2 وہ العملدزمة َمرإلٹںن الّيْفانی السو اتی۔حمه اللّه ےھمة قاہعة 
کا حر ساقاالعراممةالتمستیقے ائرےے ,چوربک: 


(تصحتإتراف) 
: عریر الجامعمةالحسینیة ےراہ ےمحفظ الله وعاہ 





بیدامی می تہ تھا _ رک 





ہ ھ۶ ھ4 
اشیزادد جم الدیں ال ففانی الس و اَی .لہ 
تاذ المدیثہابقابالمامعةالعسینیةبراندیں ہو۔ت. 
المت وفي ہن ۃ ۵۱۳۹۸ الموافق, لسنة ۱۹۷۸ء 
قام بتصحیح اخطائه المطبعیة و مقابلته بالمخطوطة وصف حروفە من جدیدنخبةمنأساتذة الجامعة 
تحتإشرافک 
فضیلة الشیز عمصم ود ہے ہں مھمرہعیر الم انُریےي مفظلەاللەو ۔عاہ 


اتاد المدیث وعری الجامعةالهسینیقماندیں ہوت,غجرات, الہند. 


قامت بالنشر 


اب (لمہبرڑژنرر ٹررن ‏ رن 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي 


حقوق الطبع و الترجمة 


فضیلة الشیخغ محمود شبیر بن محمد سعید الراندیري - حفظه الله ورعاہ ۔ 
مدیر الجامعة الحسیٹیة براندیرء سورت ء الھند . 


یطلب من 
الجامعةالحسیليه / راندیر ء سورت ء اٹھند ۔ 
۲٢۷۹ ۸۱۱۷۸۱۷۸۲۱ ۱۸٥۱۴۸ 5۲۸6۸۲ ۸۸8۱۴‏ ٦۸۸82۸ل‏ 
0.80۴۸۲۰60۸ 
3 02611-:395005,۴110816-:۶۱۲۷ 


(وخیة اٹم عں سن الفمذی 





بغیة ال٦ٗلمعي‏ علی سنن الترمذي 

الشیخ العلامة شمس الدین الأٗفغانيی السواتی رحمه الله 
تعا ی رحمة واسعة ۔ 

۸۰ 

۰ھ ا وافق ۲۰۱۸ء 

سعید الراندیريی حفظه الله و رعاه ء مدیر و أُستاذ 
الحدیث بالجامعة الحسینیة راندیرء سورت ء غجرات . 
الجامعة الحسینیة 


الجامعة الحسینیة براندیرء سورت ٠‏ غجرات . 


یطلب من 


.3ڈ 511۸181118 ۸1۸۲1.۸۷۸ ۔آ۷010۸ ۲0:۲11 


0٥0.1۸۸1۷۸۱ 7 71‏ 
آ81146 310114 
7 )) ,51011۸7 .101857 ,۷1(1771 11۸ ۰۲۷۰ھ 
4,4۶ 6611314, 395005: ۲۱۲۷ 


۲۱10[۷[: : 0261-03 


مقدمةالطبعةالأولی 
الحمد للّه الذی بنعمتەتتمالصالحات والصلاة و السلام 
علی رسولەسیدالسادات. 

أما بعد ! فان الطبعة الأولی لبیغیة الألمعي علی سنن 
الترمذي تالیف الشیخ شمس الدین الأفغاني السواتي في 
أیدیکم الذي‌ لمنزل نقابلهبمخطوطةالمؤلف منذبضعسنین, 
والآن قد تم مقابلته والحمد للّه وقمنا بتزویدہ بعلامات 
الترقیم التي تعین علی تفھیم المدلولات , وقد باشر المقابلة 
وتنضید حروفه و تنسیقه والتقدیم عليه جماعة مختارۃ من 

أساتذۃالجامعةالحسینیةفجز اهماللّهأحسن الجزاء. 
والمؤلف جعل یؤلف ھذا الشرح في آخر مرحلة من حیاتہ, 
فلمیتمحتی مات إلی رحمةالله,و لم یوجدفي مخطوطت+تسمیة 
الکتابو لاتقدیممن قبل ‌المؤلف فالحقنابهالتقدیموسمیناہ 
بیغیة الألمعي لیصادف الشروعالآخری لسنن الترمذي مثل 
”تحفة الأحوني “ لعبد الرحمان المبارکفوري ومٹل ”بغیة 
الالمعي في تخریج الزیلعي“وماإلی ذالک من کتب الحدیث. 
فھذاالشرح یحتوی علی مامن بدایة الکتاب إلی باب ماجاء في 
فضل الصلاق, فلما وصل إلی ذالک توفاہ الله تعالئ ولم یقدر له 
وإن معالابدأن نوجەالقارئین إليهأن المؤلف ألقی الضوء 
علی‌جمیع‌نواحي الحدیث الشریف روایأو در ایأخلال شرحه, 
ولکن عنایته علی الأسانید والرواة أکثرمن المباحث الفقھیة 
وترجمة الیاب علی أنەلمیترک منھاشینَأً. ومن عادتهەأنە یکلم 
علی الرجال أو لأفیذ کر الر او ي فیقف عند موقف المحدثین فی 


(یفیة لمعي علی سان الةرمذع) _ریں) مقدمة الطبعة الاو _ 


ویؤکددرجتەمن الروایةبأقوال أصحاب الجرحوالتعدیل,ثمو 
ٹمحتی إذا جاء نص الحدیث تکلمفیەتکلم المحدثین في الھند 
فیشرحالحدیث علی مذاهب الفقەوینقل المذ اھب الفقھیةمن 
کتبھم. رحمە الله تعالی رحمة و اسعة و أدخلە في فسیج جناتة, 
آمین یا رب العالمین . وأخیراً ندعوا للّه تعالی أن ینفع بە 
الطالبین‌ویجعلەأجرأوصدقةجاریةللمؤلفو لناأجمعین. 

محمودشبیر غفرله 

٤رر‏ جب‌المر جب ۳۹٣۱ھ‏ 


(یفیة للعي علی سان الرمتی) ر(یں) مقدمة الطبعة لأولی_ 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ما یتعلق با ملصنف 


اسمالشارح:شمس الدین‌سماہبەوالدہمولاناالحاجصدر 
الدین الأفغاني ‌السواتي في الیوم السابع من ولادته,قرأالقرآن 
الکریمو بعض الکتب الفارسیةو الإنشاءو الخط علی والدہ,ٹم 
قرأ الکتب الدرسیةفي الفنون الرسمیة:الصرف و النحو و 
المعاني و البیان و المنطق و الحکمةو الطب و الفقه و أصول 
الفقەو علم الکلام و التفسیر.و ھذہ کلھاعلی علماء الوطن و ھم 
کٹیرونو کلھممنبحور العلم. 

ٹم رحل فحضر عند الشیخ المحدث نصیر الدین 
الکاملفوري فقرأً عليه الھدایة للإمام المرغیناني و مشکاۃ 
المصابیۓو من التفسیر الجلالین و فی السنة الثانیة الأمھات 
الست و غیر ھا من کتب الحدیث ففرغ من جمیع الکتب 
الدرسیةمعقولاو منقولاحین کان عمرە٭عشرین‌سنة. 

ٹم سافر ثانیا لتکمیل علم الحدیث الشریف أحسن 
التکمیل إلی الجامعة الإسلامیة في بلدة دابھیل و هي بلدةۃ 
صغیرة من مدیریة نوساري بولایة غجرات الھند .فقرأو سمع 
أُمھات الست و غیرھا علی مشائخھا العظماء یعنی : الشیخ 
شبیر احمد العثماني صاحب الفتح الملھم و الشیخ عبد 
الرحدن الأآمروهي و الشیخ بدر المیر تھي جامعفیض‌الباري 
والشیخمحمدیوسف البنور يصاحبمعارفالسنن. 

ثمرحلإلی أزھر الھنددار العلوم دیوبند سنة ۳٦۱۳ھو‏ أقام 
بھاست سنین فقرأعلی ‌أکابر علمائھاالصحاح الستةو غیرھا 
یعني : شیخ الاسلام حسین أحمد المدني , الشیخ ابراھیم 
البلیاوي , الشیخ محمد إعزاز علي الأمروھوي , الشیخ عبد 
الخالق الملتانی , الشیخ بشیر أحمد و الشیخ محمد ادریس 
الکاندھلوي. 


ای سد سد دی _ ما یتعلق بالصنف _ 


وفی‌سندالفراغمن‌المدرسةالعربیةالشھیرۃبدار العلوم 
الدیوبندیة:و بعد!فیان الخ الصالح البار المولوی‌شمس الدین 
بن صدرالدین المتوطن کالاکلی من مضافات مردان قد دخل 
دارالعلوم الدیوبندیةالتي هي مرکز العلومالدینیةو مدارھاو 
منھایتفجر أنھارھاو بحارھافي التاسع والعشرین من شوال 
المکرم سنة لٹ و ستین بعد ألف و ثلاث مائة من الھجرةۃ 
النبویة علی صاحبھاالف الف سلام ,فقرأ من العلوم و الفنون 
الکتب الاتي ذکر ها,و بقی مدة ماقرأعلی طریقة حسنةرضی 
عنھا الأساتذة و أر کان المدرسة و هو عندناسلیم الطبع جیدا 
لفھمصالح الاستعدادو له مناسبة تامة بالعلوم و الأن لماطلب 
مناالإجازۃأجزناەو کتبنالەھذہ الور قة لتکون سنداو تذکرۃ 
عندمسالحاجة. 


ھ چھ >> یی 

اسامی الکتب اتمۃر و۔ة 
قرأً من علم التفسیر :تفسیر الییضاوي و تفسیر الحافظ 
ابن کثیر بتمامھما و من علم حدیث : صحیحي الاإمامین 
الھمامین الیخا ریو مسلموسنن أبي داؤدو ابن ماجةو الجامع 
للامام التر مذي و الشمائل لە و الموطأین للإامامین القدوتین 
۱ طٰ 
مالکو محمد و شرح معاني الأثار للإمام الطحاویر حمهم الله 
تعالی.و من علمالفقةو أصولە:المجلدین الأخیرین من الھدایةو 
التوضیۓو التلویح و مسلم الثبوت.و من علم العقائد و الکلام : 
حاشیةشرح العقائد لمولاناالخیالی و الأمور العامةءو من علم 
المعقول و الفلسفة : القاضی المبارک و صدرا و الشمس 
البازعةو شرح الإشارات:و من علم الھیئة التصریح و السبع 
الشدادو بستباب,و من علمالطب:القانونجە و شرح الأسباب 
بتمامھاو النفیسي و مبحث الحمیات من قانون الشیخو من 
علمالتجوید:الفوائد المکیةو الشاطبیةو الرائیةو قرأبعض 


(بغیة ا۷معي علی سان الترمذي ما یتعلق با ملصنف 


القرآن تجویدا.ثم جعل أستاذاو مدرسابالمدرسة العالیة 
بکالکوتا أربع سنین , ٹم جعل مدرسا بالجامعة الحسینیة 
براندیر سنة ۱۹۰۰ھ إلی وفاته و قد مات إلی رحمة الله یوم 
الار یعاء ۱۷/جمادی ‌الثانیيۃ۱۳۹۸ھ,الموافق ٢۲/مای‏ و ۱۹۷۸ء. 

و قد کان الل٭سبحانه تعالی الٹی في روعه منذ بدایةالیوم 
لذۃالتدریسو التصنیف فصنف الکتب العدیدہ.منھا:الدرر 
السنیه علی شرح القاضی مبارک والجواھر العبقریة علی 
شرحمولاناأحمداللَه٭السندیلی,و منھا:الزھر الرباعلی ‌الصدر 
اشرح الھدایةو قد طبعت و شاعت ,و منھا:ھذا الشرح الأنیق 
المسمی ببغیة الألمعي علی سنن الترمذي . 


(رفیة الال على سان القمتع) _(۹ے) (٦‏ سدعلمالدتثت) 
مقدمةعلمالحدیث 

من فضیلة الشیخ المفتی عقیل احمد القاسمی استاذ 
الحدیٹو التفسیربالجامعةالحسینیار اندیر. 

الحمد للەرب العالمین والصلةوالسلام علی سید الانبیاء 
والمرسلین وعلی اله وصحبه أجمعین ‏ أمابعد ؛فھذہ مقدمة 
علی علمالحدیث وھی تشتمل علی ‌بیان حدہو موضوعەو غرضه 
و غايته و فضیلته و شرافته و بدء کتابة الحدیث و کیفیة 
تدوینه و طبقات المدونین وأول من دون العلم و طبقات کتب 
الحدیثوقسمته.وبحسنتوفیقەأقول: 
تعریف العلم: 

وحدہ علی ماقاله العینی فی شرح البخاری:علم یعرف به 
اقوال رسول اللّه ہلت وأفعاله وأحواله.وفی فتم الباقی شرح 
الفیةالعراقی:الحدیٹویرادف الخبر علی الصحیجماأضیف 
| لی التَبی قَلػ.قیل:أو إ لی صحابی آوإلی من دونەقولاأوفعلاأو 
تقریرا أو صفة ویعبر عن ھذا بعلم الحدیث . ویحد بأنە علم 
یشتمل علی نقل ذالک.قال المحدثمحمدز کریاالکاندھلوی:و 
الأوجەعندی فی حدعلمر وایةالحدیث,علمیبحٹ‌فیەعن أقوال 
النبی اگ وأفعاله وأحواله من حیث کیفیة السند اتصالا و 
انقطاعاو غیرذالک .ٹم ظھرلی أن الأوجه فی حدہ,علم یعرف بە 
احوالە بَا قولا وفعلا وتقریرا وصفۃة ولایشکل انه یخرج من 
الحد الاثار لأنھا داخلة فی أحواله اڈ تبعا و للتبعیٍة یتعرض 
لھا. 
موضوعة: 

قال الکرمانی : موضوعه ذات الرسول بل من حیث أنه 


(دخیة ٢معی‏ على سان الترمذي ل_ شمة عم الحدیئے) 
رسول اللّه. قال السیوطی:ولمیزل شیخناالعلامة محی الدین 
الکافیجی یتعجب من قولە : إِنْ موضوع علم الحدیث ذات 
الرسول , ویقول ھذا موضوع الطب لا موضوع الحدیث . قال 
المحدث محمد زکریاالکاندھلوی: و أناأ تعجب من الکافیجی 
کیف التبس عليه ذالک بالطب ,فان ذاته :من حیث أنەنبی 
ورسول لامدخل للطب فی ذالک.قال:والأو جەعندی‌أن موضوعه 
المرویات والروایات من حیث الا تصال والانقطاع وأماذاته 
الشریفة بَا فموضوع لمطلق علم الحدیث دون النوع الخاص 
منەوھوعلمروایةالحدیث. 
غرضه وغایته: 

الغرض الال : کون الدارس والمدرس مصداکقا للادعية 
والیشارات التی وردت فی دارس الحدیث ومدرسہ, فعن این 
مسعود َڈقال :قال رسول الله بل :نضر الله إمر أ سمع مقالتی 
فوعاھا وأداھا فرب حامل فقه إلی من ھوأفقه (رواہ ابو داؤد 
والترمذی وحسنه)وروی الخطیب البغدادی فی کتاب شرف 
أصحاب الحدیث عن ابن عباس ر ضیاللهتعالی عنەقال:سمعت 
علی بن ابی طالب یقول: خرج علینار سول الله بات فقال :اللھم 
ارحمخلفائی قال :قلنا:یارسول الله !ومن خلفائک؟قال:الذین 
یاتون من بعدی ‌یروون أحادیثي وسٹّتی و یعلمونھاالناس ٠و‏ 
عن ابن مسعود تَث قال: قال رسول إَلِك:إن أولی الناس بی یوم 
القیامة أکثرھم علئ صلاة.قال ابن حبان فی صحیحا: فیھذا 
الحدیث بیان صحیح علی أن أولی الناس برسول الله بل 
أصحاب الحدیث إذلیس فی هذہ الأمة قوم أکثر الصلاة عليه 
متھا. 

الغرض الٹثانی : فھم القران والعمل به لأنٌ مدارالدین 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي _ مقدمة علم العدث_ 
والشریعة علی القرآن الکریم وفیه بیان الاُصول والقواعد أما 
تفصیل الجزئیات ففی أحادیث النبی الکریم لَالكفلایمکن فھم 
القران والعمل بەبدون علمالحدیٹ: فان الاعتصام بحبل الله لا 
یتمإلاببیان کشفہ. 

الغرض الٹالٹ : الاستلذ اذبکلام المحبوب,لأْنٌ النبی 8چ 
محبوب لجمیع المسلمین وأحادیثه کلامه والاستلڈاذ بکلام 
المحبوب غرضمستقل من علمالحدیث. 

الغرض الرابع : معرفة کیفیة الاقتداء بالنبی لئ فان 
التمسکبھدیه لایستتبإ لابالاقتفاء لماصدر من مشکاته. 

الغرض الخامس : ماکتبه صاحب المنھل , الا حتراز عن 
الخطأفی الانتساب إلی النبی مل لأْنٌ التمییز بین الحدیث 
وغیرەوکلامالرسولو غیرہ|نمایقومبهەعلماءالحدیث لاغیر. 

الغرض السادس : تکوین شأن الصحابیة فی النفس و 
حصول صحبة النبی بَا بالاشتغال باحادیثه٤َالنٌ‏ لکل علم 
وفن تاثیراً کماأن تأثیر علم المنطق القدرة علی الکلام فکذا 
تأثیر علمالحدیث حصولشان الصحابیةفی النفس ان اشتغل 
بالحدیث ‌بالإخلاص و حسنالنیة. 

الغرض السابع : وھو الغرض المشترک لجمیع العلوم 
الدینیةالفوزبسعادۃالدارین. 
فضیلته وشرافته: 

علم الحدیث أفضل العلوم الشرعیة قال سفیان الٹوری: لا 
أعلم علما أفضل من علم الحدیث لمن أر اد بە وج الله تعالی ان 
الناس یحتاجون إلیەحتی فی طعامھموشرابھم فھو أفضل من 
التطوع بالصلاۃ والصیام . والعلوم الشرعیة خمسة : )١(‏ 
الحدیٹ(٢)والفقه(٣)والتفسیر‏ (٤)و‏ أصول الفقه(٤)و‏ العقائد. 


وزاد بعضھم علما سادسا وھو التصوف کما فعله مصنف 
النبراس الشرح المعرف لشرح العقائد .قال السیوطی فی 
التدریب وکیف لایکون علم الحدیث شریفا وھو الوصلة إلی 
رسول الله لن الیاحث عن تصحیح أقواله وأفعاله الذاب ان 
ینسب اليەمالمیقلهوسائر العلوم الشرعیةمحتاجةإلیه,أخا 
الفقه فواضح وأماالتفسیر فلان أولئ مافسر به کلامه تباررک 
وتعالی ماثبتعن نبیە؟ٹٹٴو أصحاب. 

بدءکتابةالحدیث: 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي _مقدمة علم الحدیث_ 


مجرد کتابة الحدیث بدون تدوین وترتیب فی الجوامع 
کان من زمن النبی پَلِكوقد بوب الیخاری فی صحیمه کتابة 
العلم واخرج بسندہ عن أبی جحیفة قال:قلت لعلي : هل عندکم 
کتاب قال : لا إلا کتاب الله أوفھم أعطيه رجل مسلم أومافی ھذہ 
الصحیفةقلت:ومافی‌ھذہالصحیفة؟قال العقل و فکاک الأسیر 
ولایقتل مسلم بکافر . وأخرج عن أبی ھریرۃ أن خزاعة قتلوا 
رجلامن بنی لیٹ عامفتح مکةابقتیل منھمقتلوہء,فأخبر بذلک 
النب یئاف کب ر احلتەفخطب الحدیث ‌وفی آخرہ فجاء رر جل 
من أھل الیمن فقال :اکتب لی یارسول الله !فقال :اکتبوا لأہی 
فلان.قلت:والرجل‌ھذاأبوشاہەو المعنی اکتبوا لأبي شاہیعنی 
ھذہ الخطبة التی خطبھا ر سول الله بل کماورد مصرحافی 
الروایات.وأخرج البخاری ‌أیضأعن أبي ھریرۃ تتأقولە:مامن 
أصحاب النبی بل أحد أکثٹر حدیثا منی إلا ماکان عبد الله بن 
عمرو فانه کان یکتب ولا أکتب قلت ومع ذلک کان عند أبي 
ھریرۃ کتب من حدیث النبی إَللِ ویمکن أن یکون بغیر خطه 
کمااختارالحافظفی الفتم,وأخرجعن ابن عباسقٹٹڈ قال:لما 
اشتد بالنبی ہل وجعة قال : ائتونی بکتاب أکتب لکم کتاباً. 





(ہفیة دی علں سان التومذي ٠‏ شاعم السثے) 
الحدیث فهذہ الروایات وأمثالھا کثیرہ صریحة فی کتابة 
الحدیث فی ز من پیٹ . 

لکن الصحابة٭ لم یھتموا کٹیرا بکتابة الحدیث فی ز منه 
َال لوجوہ, الاول : انھم لسعة حفظھم وسیلان أذھانھم کانوا لا 
یحتاجون إلی الکتابة . والثانی : إن أکثرھم کانوالایعرفون 
الکتابة والثالث :إنھم کانوا فی ابتداء الحال قدنھو عن ذالک 
کماثبت فی صحیح مسلمخشیةأن یختلط بعض ذالک بالقرآن 
فقد روی مرفوعأعن أبی سعید الخدری ق لا تکتبوا عنی غیر 
القرآن ومن کتب عنی غیر القرآن فلیمحه . ولأجل اختلاف 
الروایات اختلفوا فی جواز کتابة الحدیث وعدمه فمن ھذہ 
الوجوہ لمیھتموا کثیرا بکتابةالحدیث فی ز من صلی الله عليه 
وسلمولافی زمن الصحابةولافی ز من أوائل عصر التابعین ثم 
اجمعواعلی کتابتھابعد. 

والجواب عن حدیث مسلم الذی فیه ممانعة کتابة الحدیث 
بوجوہ : الاول ان فيه کلاماور أی الامام البیخاری أن رفعه غیر 
ثایت بل هو موقوف علی الصحابى. الثانی أن الممانعة کانت 
عارضیةحتی لایلتبس الحدیث بالقران الثالٹ:أن مرادہ بك٘ػ 
بقوله لاتکتبواعنی غیرالقران یعنی معالقرآن ومن کتب عنی 
غیر القرآن یعنی مع القرآن فلیمع غیر القرآن . الرابع :ان 
النھی مقدموروایات‌الاذن متأخرۃفھی ناسخةللأؤل. 
کیفیة تدوینه: 

قال الحافظ فی مقدمةالفتح:اعلم علمنی اللّەوإیاک أنّ اثار 
النبی بَا لم تکن فی عصر النبی إَلِ و عصر أصحابه وکبار 
تبعھم مدونة فی الجوامع ولامرتبة ( لوجوہ مرت فی کتابة 
الحدیث ) ثم حدث فی أواخر عصر التابعین تدوین الاثار 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي 2._ ممةعلم السثے) 
وتبویب الاخبار لماانتشر العلماء فی الأمصار وکٹرالابتداع 
من‌الروافضو الخوارج ومنکری الأقدار .انتھی.وبالجملةأن 
کتابة الحدیث مع اختلاف السلف فی جوازھابدئت فی زمان 
النبی بَا شثم شاعت فی عصر التابعین.وبدء تدوینه فی صور 
الکتب والرسائل فی أو اخر عصرھم. 
طبقات المدونین وأول من دون علم الحدیث: 

إِنّتدوین علمالحدیث لەأر بعةأدوار. 

ألاول:التدوین علی الإطلاق: 

یعنی جمع کل نوع من الروایات کیف ما اتفق بلا ترتیب 
خاص وبلار عایة مضمون فی کتاب قال الحافظ فی کتابة العلم: 
أول من دون الحدیث ابن شھاب الزھری علی رأس الماأةۃ بأمر 
عمربن‌عبد العزیز ٹمکٹرالتدوین‌ثمالتصنیفو حصل بذالک 
خیر کثیر فلله الحمد انتھی , وبه جزم السیوطی فی الألفیة. 
وفی لفظ الدررو واضعه ابن شھاب الزھری فی خلافة عمر بن 
عبد العزیز قأبأمرہ بعد موت النبی إَلِ بماة عام لانه المجدد 
لھذہ الأمةامردینھافی المأۃالثانیة؛فھؤلاء المشائخ مالواالی 
أُن أول المدونین مطلقاالزھری. وتقدم عن البخاری ان أولھم 
أیوبکر بن حزم وھو أبوبکر بن محمد بن عمر وبن حزم .واختار 
ھذاالقولالعلامةالقسطلانی فی شرحالبخاری.وقال مالکفی 
الموطاً:بروایةمحمدبن‌الحسن بسندہإلی عمر بن ‌عبدالعزیز 
أنه کتب إلی أبی بکر بن حزم ان انظر ماکان من حدیث رسول 
لاگ اوسنتۂ الحدیث واختارہ الھروی وغیرہ.والجملةان 
الجمھور اختلفوافی واضعالحدیث وأول مدونەعلی القولینو 
عصرھماو احدفالتر جیح‌بینھماعسیر. 

الثانی:التدوین علی الأبواب: 


لغب لئ عں سان الرمذي ل. _ مقدمة علم الحدیث_م) 


یعنی جمع نوع من الروایات فی باب قال الحافظ فی مقدمة 
الفتح : فأول من جمع ذلک الربیع من صبیح و سعید بن أبی 
عروبةوغیرھمافکانوایصنفون فی کل باب علی حدةإلی أن قام 
کبار أھل الطبقة الٹالثة فی منتصف القرن الٹانی فدونوا 
الأحکامفصنف‌الاماممالکالموطأوتوخی فیهالقوی من ‌حدیث 
أھل الحجاز ومزجه بأقوال الصحابة والتابعین ومن بعدھمو 
صنف ابن جریچ بمکة والا وزاعی بالشام والٹوری بالکوفة 
وحمادبن‌سلمةبالبصرةوھشیمبال و اسطومعمربالیمن‌وابن 
المبارک بخراسان وجریر بن عبد الحمید بالری.وکان ھؤلاء 
فی عصر واحد فلا یدری أیھم سبق . ثم تلاھم کثیر من أھل 
عصرھمفی النسخعلی منوالھم. 

الٹالث التدوین علی‌المسانید: 

المسانید:جمع مسند,اسمنوع من کتب الحدیث یجمعفيه 
الأحادیث علی ترتیب أسماء الصحابةالذین اسندوهالایلاحظ 
فیەالمضمون الخاص.قال الحافظفی مقدمةالفتح:ر أٰیبعض 
الائمة منھمأن یفرد حدیث النبی اَل خاصة وذالک علی ر أس 
المأتین فصنفغوا المسانید فصنف عبید الله بن موسی مسئد ا 
ثم صنف نعیم بن حماد الخزاعی نزیل مصر مسند اٹم اقتفی 
الأكئمة اثٹرھمفی ذلک فقل امام من الحفاظ الاوصنف حدیثەفی 
المسانید کالامام أحمد بن حنبل وإسخق بن زھویهەوعثمان بن 
أبی شیبة وغیرھم ومنھم من صنف علی الأبواب والمسانید 
معاکابی ‌بکربن‌شیبة. 

الرابعالتدوینعلی‌الصحاح: 

اھتم فيه المحدثون بتمییز الأحادیث الصحیحة من 
السقیمة وانتخاب الأحادیث الصحیحة وجمعھافی کتاب قال 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ل._ مقدمة علم الحدیث_ 
الحافظ فی مقدمة الفتح : فلمار أی البخاری ھذہ التصانیف 
ووجدھا بحسب الوضع جامعة بین مایدخل تحت التصحیح 
والتحسین والکثٹیر منھا یشملھا التضعیف فحرک ھمتة 
لجمع الحدیث الصحیح . انتھی الف صحیحه فی ست عشرة 
سنة ثم اقتفی الأَكُمة المشھورون أثارۂ ء وأول من صنف فی 
السنن علی ماقاله الخطابی هو أمام المحدثین سلیمان بن 
أشعث أبوداؤدالسجستانی.فھذاتر تیبتدوین کتب‌الحدیث. 
طبقا تکتب الحدیث: 

الکتب المؤلفة فی الحدیث علی مراتب , ذکرالشاہ عبد 
العزیز الدھلویقدس سرۂفی کتابە ”العجالةالنافعة“اأن کتب 
الحدیث علی أریعطبقات. 

الطبقةالاولی: 

المؤطأً وصحیح البخاری وصحیح مسلم أن أحادیث ھذہ 
الکتب الثلاثةاصحالاحادیث. 

الطيِقةالٹانیة: 

الکتب التی لیست فی درجة الکتب الثلاثه المذکورۃ فی 
الصحة لکنھاقریبة منھامثل جامع الترمذی و سنن أبی داؤد 
وسنن النسائی وکان یقول الشاہ و لی الله قدس سرہ ان مسند 
الامام أحمد عندی فی الطبقة الثانیة إلاً أنْ فيه کثرة من 
الأحادیث الضعاف و مثل ذلکسنن ابن ماجةءینبغی‌أن یعد من 
الطبقةالٹانیةوإن کان فیھامن الأحادیث مابلغ غایةالضعف. 

الطِيِقَةالٹالثة: 

الکتب التی ألفھا العلماء قبل الیخاری ومسلم اوکانوا 
معاصرین لھمااوالذین جاؤا بعدھمالکنھملمیلتزمواالصحة 
ولم یبلغ کتبھم الشھرۃة والقبول مثل ماالتزم فی الطبقتین 





(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي _ مقدمة علم الحدیثتے) 
الأولیین مثل مسند الإمام الشافعی وسنن ابن ماجة ( خلافا 
للشاەو لی الله)و مسند الدار می و مسند أبی یعلی و مصنفعبد 
الرزاق ومصنف آبی بکر بن أبی شیبه ومسند عبد بن حمید 
ومسند أبی داؤد . وسنن الدار قطنی وصحیح ابن حبان 
ومستدرک الحاکموکتبالبیھقی وکتبالطحاویوتصانیف 
الطبرانی. 

الطبقةالر ابعة: 

الکتب التی لمیکن لھاذکر فی القرون السابقةوھی کثیرۃ 
مثل کتاب الضعفاء لابن حبان وتصانیف الحاکم وکتاب 
الضعفاء للبیھقی وکتاب الکامل لابن عدی وغیرھا و قد 
اشتملتھذہالکتب علی أحادیث موضوعة. 
القسمة والتبویب: 

علم الحدیث ینحصرفی شثمانیة أبواب )١(‏ العقائد , )٢(‏ 
والأحکام,(٣)‏ والتفسیر )٤(,‏ والتاریخ , )٥(‏ والرقاق , )٦(‏ 
والمناقب,(۷)والآداب,(۸)والفتن,وقد صنغوافی کل باب کتابا 
وسموا أحادیث العقائد علم التوحید وتصنیف البیھقی کتاب 
السماء والصفات معروف فيه وأحادیث الأحکام السنن 
والتصانیف فی ھذا النوع کثیرۃ وأحادیث التفسیرعلم 
التفسیروأحادیث التاریخ والسیر بدء الخلق والسیر 
وأحادیث الرقاق علم السلوک والزھد وأحادیث المناقب علم 
المناقب وأحادیث الّداب علم الادب وأحادیث الفتن علم الفتن. 
وکتاب الأحادیث الذی یشتمل علی جملا الأبواب الثمانیةیقال 
له الجامع علی القول المشھور کجامع البخاری وجامع 
الترمذی. 


(بفیة االمعي علی سنن الترمذی مقدمة علم الحدیث 


حکم الشارع: 

تحصیل علم الحدیث واجب علی الکفایة فی منطقة یوجد 
فیھامختلفا| لاشخاص ذو و استعد اد لذ لکو | لافیجب لعیخه. 
علم الحدیث فی بلاد الھند: 

علمالحدیث وإِن لمیزل مسلسلافی بلادالھند فی الجملة 

لکنەإنماکان اسماورسماآًوقلیلابالنسبةإلی البلاد العربیة؛ 
ففی ابتدأً الزمان کان یکتفی بدرس وتدریس مشارق الانوار 
للصنعانی ٹم زیدت مشکوة المصابیحع فقط فی المنھج 
الدراسی لعلم الحدیث ثم فی وسط القرن العاشر أخذ علم 
الحدیث فی الانحطاط والزوال فی البلاد العربیة . ووفق الله 
سبحانه وتعالی أھل الھند فی مقابلة العرب لتحصیل علم 
الحدیث وخدمته . ففی القرن العاشر الشیخ علی المتقی 
البرھانفوری صاحب کنز العمال (المتوفی ۹۸۰ھ)حصل علی 
علم الحدیث من علماء الحجاز وجاء بە إلی الھند وقام بنشرہ 
وإشاعته . ٹم تسلسل تلامیذہ أمثال الشیخ عبد الوھاب 
البرھانفوری (المتوفی ۱۰۰۱ھ) والشیخ محمد طاھر البتنی 
(المتوفی۹۷۹ھ)و تصانیفھمفی علم الحدیث معروفة کمجمع 
البحار و تذکرۃ الموضوعات, ثمفی القرن الحادی عشر الشیخ 
عبد الحق المحدث البخاریثمالدھلوی (المتوفی ۱۰۰۲ھ)اأخذ 
علم الحدیث من الحجاز المقدسة واتخذ مدینة دلھی الھند 
مرکزا لإشاعته وصنف کتبا غالیة فی شرح الحدیث فصنف 
شرحین‌علی مشکوۃالمصابیم‌أحدھمابالعربیةلمعات‌النقیع 
والٹانی بالفارسیة أشعة اللمعات .ثم تولد فی أولادہ وأحفادہ 


المحدٹون الکبار الذین قاموابتصنیفشروحللحدیث,ثمفی 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ل._ مقمة علم الحدیٹے) 
القرن الٹانی عشر شیخ المشائخ الشاہ ولی الله احمد بن عبد 
الرحیمالدھلوی قدس سرہ العزیز (المتوفی ۱۱۷۹ھ) ذھب إلی 
الحجاز المقدسة واخذ علم الحدیث من مشائخھا وخاصا من 
الشیخ أبی طاھر المدنی , واشتغل کلیا بالخدمات الدینیة 
وخصوصا بخدمة علم الحدیث بعد أن رجع إلی الھند . ومن 
عصرہ ابتدأتسلسلةدر س وتدریس الصحاح الستةفی الھند. 
ٹم فی القرن الٹالثٹ عشر بعد الشاہ ولی اللّه ابتدأت سلسلة 
أُصحابه وأولادہ منھم الشاہ عبدالعزیز قدس سرہ العزیز ( 
المتوفی ۹٭۱۲ھ) الذی‌أدیحق نیابتهەعن أيیهە.والولدسر لاہیے. 
ثم من تلامیذہ حفیدہ الشاہ محمد اسحاق المھاجر المکی ( 
المتوفی ١٦۱۲ھ)‏ ئٌم من تلامیذہ الشاہ عبد الغنی المجددی 
المھاجر المدنی ( المتوفی ۱۲۹۰ھ) الذی تھیات من تدریسه 
الحدیث جماعة من المحدثین العظام فی الحجاز والھند فمن 
تلامیذہحجة الاسلام قاسمالعلوم و الخیرات مولانامحمد قاسم 
النانوتوی(المتوفی ۱۲۹۷ھ)و فی الأخیر فی القرن الر ابع عشر 
قطب الارشاد رأس الفقھاء والمحدثین مولانا رشید أحمد 
الکنکوھی ( المتوفی ۳۲۳ھ) قام بتدریس الصحاح الستة 
وحده طوال عشرات سٹنوات ومن تلامیذہ علماء دیوبند 
وسھارنفور الذین یعرفھمالناس والذین قامو بتأُسیس کلیات 
وجامعات لتدریس العلوم الشرعیة وخاصة علوم الحدیث ومن 
تلک السلسلة الذھبیة حلقة مذھبة الجامعة الحسیئیة 
براندیرسور ت, غجرات)الھند. 
الجامعةالحسینة: 

أكسھا فضیلة الشیخ العلامة مولانا الحافظ محمد 
حسین رحمە الله تعالی سنة ١۱۴۳ھ‏ لتشیید مجد الإسلام 


(ہفیة دی علں سان التومذي ل._ مقدمة علم الحدث_ 
وإشاعتەونشرالسنةالنبویةالصحیحةبین‌جمیعالمسلمین 
وإاصلاح أخلاقھم ونشر التعالیم الاسلامیة بین مسلمی غجرات 
خصوصا وھی جاریة بمنه تعالی وفضله بحسن إعانة 
المسلمین وتائیدھم ادامھا الله تعالیٰ وھی تشتغل بسقی 
العطشان من منابیع علوم النبوة منذ نحومئة سنۃة فی خلل 
القرن الرابع عشروالخامس عشروالتی لم یزل یزین مسند 
حدیٹھا المشاھیر من المحدثین العظام الذین لھم سمعة 
وشھرة علی المستوی العالمی بعلومھم ومن ھهولاء العبقریات 
الشیخشمسرالدین السواتی الأفغاني‌شار حسنن التر مذی کما 
ستعرفەفی مایتعلق بالمصنف .ر حمااللّه. 


کتبه:العبدالحقیر عقیل ‌أحمدالقاسمي 
خادم طلبة الحدیث و التفسیر بالجامعة 
الحسینیۃبراندیر. 


(بخبة دی علی سان الترمذي ر_ دمسے 

ترلە:(ابوعیسی),أقتول:قد عرفتآن اسمالتر مذي محمد 
وکنیتەأیبوعیسی,و قد اختار التر مذي کنیته علی اسم فانە لا 
یعبر عن نفسه فی ”جامعه“ إلابابی عیسی. قال صاحب معارف 
السنن ر ادأعلی المصنف: و رد النھي عن التکنی بأبي عیسی , 
ثمأجاب عنهبقولە:و لعل المصنف الإمام حملەعلی‌خلاف الو لی, 
ضجرو تبحرو قال:و مھمایکن من شيء فیبعد عن‌جلالة قدرەو 
شأنە أن یتکنی بە, و النھي مصرح , أقول :إن أراد بالٹھي ما 
أخرجه ابن أبي شیبةفي ”مصنفه“عن طریق موسی بن علي عن 
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أبیەأن رجلاًاکتنی بأبي عیسی,فقال ر سول ال :ان عیسی لا 
أب لە.و أخرج أیضآعن طریق زید بن أسلم عن أبیە أن عمر بن 
الخطاب اضر ب ابناله اکتنی بأبی عیسی فقال:إن عیسی لیس 
لە أب , فقد أجاب عنهە بعض الأفاضل بأن الحدیث الأول مرسل و 
النھي؛ بل فيه بیان الأمر الواقع بأن عیسی لا أب لو إنماقال 
رسول الله بَا :ذلک مزاحاً.ثمسعی في الجواب,وقال:و غایةما 
یعتذر بەعنەأن المغیرۃ بن شعبةتکنی بآأبي عیسیباذن النبي 
لت . رواہ أیوداؤدفی سننه فی ”کتاب الأدب “و بوب عليه ”باب 
الجواز ,ھذا لەو لعامة الام و الحق لیس في النھي عن التکنی 
بأبي عیسی حدیث مرفوع متصل صحیح صریح, فالظاھر ھو 
الجواز.۔وأماأثر عمرقٹٹافلیس في حکمالمرفوع,وأمافھمهەمن 
الحدیث المرفوع الکراھة فلیس بحجة و بھذا التحقیق اندفع 
قلق صاحبالمعار ف,وباللهالتوفیق. 

تول: (الترمذي), نسبة!إلی ترمذ, اختلفوافي ضبطهەعلی 


(دخیة ا٢نی‏ علی سان القیمذي (ر_ امدسنئے 
أقوال ,قال الحافظ الذھبی فی ” تذکرۃ الحفاظ “: قال شیخنا 
ابن دقیق العید :و ترمذ ”بالکسر “ هو المستفیض حتی یکون 
کالمتواتر , و قال مؤتمن الساجی : سمعت محمد بن عبد الله 
الأنصاري یقول : ھو بضم التاء ء و قال السمعان في نسبة 
الترمذي:ھذہالنسبةإلی مدینةقدیمةعلی طرف تھر بلخیقال 
لە جیحون ہو الناس یختلفون في کیفیةھذہ النسیة, بعضھم 
یقول : بفتح التاء و بعضھم یقول : بضمھا, و بعضھم یقول : 
بکسرھاءو المتداول علی لسان أھل تلکالمدینة”بفتم التاءو 
کسر المیم“و في ”بستان المحدثین“:و المرادبلفظ ماوراء 

قول :(الحافظ), و هھرالاإمام الحجة الأوحد الثقةالحافظ 
المتقن المتفق عليه, و اأخذ عن البخاري و قتیبة بن سعید و 
محمود بن غیلان و محمد بن بشار و أحمد بن نیع و محمد بن 
مثنی و سفیان بن وکیع و غیرھم, و أخذ عنه خلق کثیر, قال 
الحافظ فی ” التقریب“:أحد الأئمثقةحافظو قال الحافظ أبو 
یعلٰی:محمدبن‌عیسی بن‌سورۃبن‌شدادالحافظ ثقة متفق عليه 
و أیضأًیقول: وھو امام مشھور بالأمانة و العلمو الدیانةءوقال 
الحافظ فی ٭التھذیب “: و قال الإادریسی : کان الترمذي أحد 
الأئثمةالذین یقتدی‌بھمفي علمالحدیث کان یضرب بەالمثلفي 
الحفظ. 

والعجب منابن حزع الظاهري أنهە لمیعرف التر مذي,وقال 
هو مجھول , فرذدً عليه المحققون من أھل الحدیث,قال الحافظ 
الذھبی فی ” المیزان “ : محمد بن عیسی بن سورۃ الحافظ 
العالم أیبوعیسی التر مذي صاحب”الجامع“ثقة مجمع عليهءو لا 
التفات إلی قول أبي محمد بن حزم فيه في الفرائض مِن کتاب 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ الدسے 
الاتصال:أنەمجھول,فبانەماعرفو لادری بوجودالجامعو العلل 
التي‌لەءو قال الحافظ في”تھذیب التھذیب“:قال الخلیليی:ثقة 
متفق عليه,و أما أبو محمد بن حزم فان نادی علی نفسە بعدم 
الاطلاع,فقال في کتاب الفر اض من الاتصال : محمد بن عیسی 
بن‌سورۃمجھول,و لایقولنقائل:لعلهماعرف التر مذيو لااطلع 
علی حفظەو لاعلی تصانیفهءوقال بعضالأشیاخ:ویکفیە‌نبلاو 
فضلآن الإمام البخاري قد سمع منەحدیثین:اأحدھما:حدیث 
أبي سعید,و الثاني:حدیث ابن عباس ,و کلاھمافي الجامع,و 
لعل منأجل‌ھذاقال المصنفعظ:قال لی محمدبنإسماعیل:ما 
انتفعث بک آکثٹر مماانتفعث بی.و ھذا لیس بعجب,فکماأن 
التلمیذیحتاجإلیشیخمحقق کذلکیحتاج الشیخ|لی صاحب 
ذکي‌بار عیتلقی علمەو ینشرەفي العالم,ھذا الإمام أبویوسف 
الفقیه الحافظ القاضي,و ھذا الإمام الربٔاني محمد بن الحسن 
الشیباني نشرا علمإماممماو شیخممافیي الآفاق و الأکناف.و 
الحاصل:و مناقب ھهذا الإمام الحافظ کثیرۃ, لیس ھذا موضع 
إحصاٹھا,و أنەمشھور في‌بداعةالحفظوقوۃالضبطو ھولفظه 
یحکي‌عن‌قوۃحفظ,وھذہالقصةمذکورۃفي”تذکرۃالحفاظ “ 
و*تھذیب‌التھذیب“و غیرھما-وباللەالتوفیق. 


بواب الطھارۃ 


۱ ٹر مَزاللعلیه 
عن رسول الله رارِسلم 
تصڈّر بالباب, لأن الباب فی اللفة:النوع, فیکون ذکرہ مناسبآاً 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي __١‏ آعا اطانے) 
لنوع المسائل , وإن اعتبرت بفصلھاو فرقھا عماقبلھائصر 
بالفصل لأن الفصل في اللغة : الفرق و القطع , فیکون ذکرہ 
مناسبأاًللمسائل المنقطعة عماقبلھا, و أکثر المصنفین من 
الفقھاءو المحدثین مشواعلی‌ھذہالطریقة. 

قرل: (الظهارۃ), فی اللغة:النظافة والنزاهة, وھو اسم 
جنیں‌یشمل جمیعأنواعھامن وضوء و غُسلو التیممو غَسل بدن 
اأُوثوبونحوہوشرعاً:النظافةعن خدثأو خبشٍ‌ویرادبالخیٹ 
مایعمالحسيو المعنوي,وقدمت ‌العباداتعلی غیرھااهتماماً 
بشأنھا,فیان العباد لم یخلقوا إلا لھا , قال اللّهسبحانه:(و ما 
خلقت الجنو الإنس إلالیعبدون ,و الصلاۃ من جملةالعبادات 
تالیة للإیمان نصآً کقوله سبحانه : (الذین یؤمنون بالغیب و 
یقیمون الصلوة ۹و فعلاً غالبا , فان أول واجب بعد الإایمان في 
الأغلب فعل الصلاة لسرعة كَهَیٔئ أسبابھا وجوباً کما قال 
الشرمبلالي : إن الاجماع منعقد علی أفضلیتھا بدلیل : أي 
الأعمال أفضل؟[أی بعد الإیمان]فقال:الصلاۃلوقتھا,و الطھار ۃ 
مفتاح الصلاة, علی ماورد في‌الحدیث ,وشرط لازم لھافي کل 
الأر کان,فلذاقدمھا. 

قترلە:(عن رسول الله يٍ4), إشار ٤‏ إلی أن الأحادیث الواردة 
فیھامرفوعات لاموقوفات,وذلک لن قبل ز مان مصنفو طبقته 
کانت العادۃأنھمیخلطون الأخبار المرفوعةو الأثار الموقوفة, 
کمایفصحعنه مؤطامالکو جامع سفیان الٹور یو کتاب الأثار 
لأبيیوسفءلظو کتاب الأثار للإمام محمدبن الحسن‌الشیباني 
وغیرہ. 





باب ماجاءلِاتْقبَل صلاۂبغیر طھور 

بضمالطاءو فتحھا. قولە :(حدثناقتیبة), بضمالقافو 
فتع التاء.قولە:( بن سعید), الثقفي مولاهم أبو رجاء محدث 
خراسان ,سمع من مالک و اللیٹ و عبد الله بن لھهیعةو شریکو 
طبقتھم, و عنه الجماعةسوی ابن ماجة ,و کان ثقة عالي صاحب 
حدیثءقال ابن معین:ثقةء وقال‌النسائي:ثقةمأمون . کذافي 
”تذکرۃالحفاظ “۔.قوله:(الَاابُوعوانة), اسمەالوضاح بن عبدالله 
الیشکري الواسطي البزاز أحد الأعلام ‏ روی عن قتادة و ابن 
المنکدر و خلق , و عنه قتیبة و مسدد و خلائق ثقة ثبت , قال 
النووي:جر تعادةآهھل‌الحدیث‌بحذفقال ونحوەفیمابینر جال 
الإسناد في الخط, و ینبغی للقاري أن تلفظ بھا . قولە :(عن 
سماک بن حرب ), بن وس بن خالد الذھلي البكري الکوفي 
صدوق من رواة الستة إلاالبخاري , فانەلم یروله إلافي 
”التعالیق “و في”الخلاصة“:أحد الأعلام التابعین,ر وی عن‌جابر 
بن سمرۃو النعمان بن بشیر,ٹمعن علقمة بن وائل و مصعب بن 
سعد و غیرھم, و عنه الأعمش و شعبة وإسرائیل و زائدة و أیو 
عوانة و خلق .و قال أحمد :أصح حدیثأمن عبد الملک بن عمرو, 
وثقه أبو حاتم و ابن معین في روایة ابن أبي خیثمة و ابن أبي 
مریم وقال ابن عدي:أحادیثەحسان,و ھو صدوق لاباس‌به وفي 
٭التقریب ‏ : روایتە عن عکر مةمضطربةۃخاصۂ۹. 

قول۴[:4], إعلم إذاکان للحدیث إسنادان أو أکثر,کتبوا 
عند الانتقال من إسناد إلی إسناد[ح]و ھی حاء مھملة مفردةءو 
التحویل علی قسمین:أحدھما:أن تجمععدةطرق علی راو واحد, 
و یسمی هذا الراوي الذي انتھت إليه الطرق المتعددة مدارأو 


(بغیة ای على سان الترمذي ٠٦‏ آفاد الضاے) 
مخرجآوھذا القسمکثیر . و الثاني:أن یفترق طریق واحد إلی 
طرق متعددة في الأأعلی , ثم التحویل بکلا النوعین , قد یکون 
بالطریقین‌وقدیکون بالأکٹر . قوله :(قال وناهخاد), أي قال أبو 
عیسی الترمذي: و حدثنا هناد, و هو ابن السري بن مصعب 
الحافظالقدوڈالز اھدشیخالکوفة,سئل أحمد بن حنبل عل٭ عمن 
یکتب بالکوفة ,قال : علیکم بھناد و قال قتیبة:مارأیت وکیعاً 
یعظم أحداً تعظیمه هناداءو قال النسائي:ثقةء,کذا في ”تذکرۃ 
الحفاظ“۔قولە:(ناوکیع),ھوابن الجراحالکوفي محدث العراق 
قال أحمد :مارأیت أوعی للعلمو لا أحفظ مِن وکیع . کذافی ” 
تذکرۃالحفاظ“. وقال الحافظفي”التقریب“: ثقةحافظ .قولە: 
(عن اسرائیل), هو ابن یونس بن أبي إسحاق السبیعي الکوفي, 
قال أحمد :ثقة ثبتءو قال أبوحاتم:صدوق من أتقن أصحاب أبي 
إسحاق,قال الحافظفي”التقریب“ ثقةتکلم فیەبلاحجة.قولە: 
( عن مصعب بن سعد), بن أبي وقاص الزھري‌المدني ثقةمن 
أوساط التابعین ,أُرسل عن عکرمة بن أبي جھل.قولە:(عن ابن 
عمر),ھوعبد الله بن عمر بن ‌الخطابٴ العدوي,أبوعبد الرحمن 
وھوأحدالمکٹرین من الصحابةوالعبادلة و کان مِن أشدالناس 
اتباعأًللأثر .۔کذافي ”التقریب“. قولہ:(اتّقُهَّلَ), القبول قسمان 
أحدھما:أن یکون الشيء مستجمعاللأر کان و الشرائط, و ھذا 
یرادفه الصحة.و ثانیھما: کون الشيء یترتب عليه من وقوعه 
عندالل٭سبحانەموقع الرضاو یترتب عليهەالثوابو الدرجات,و 
ھذہ المرتبة بعد الأولی ,و لفظ القبول و إن کان مشتر کابین 
المعنیین, غیر أنە أرید ھھنا الأولی بقرینة اتفاق الأمةعلی 
انتفاء الصلاة من غیر الطھارۃ . فالقبول هھنا معناہ کمافي 
حدیث النبي با لایقبل اللەصلاۃ حائض إلابخمار أي‌بلفتسن 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ امدصےیے 
الحیض , لاکماورد من عدم قبول صلاة العبد الَبق أو شارب 
الخمر أو حن أتی عرافاً ء فہان القبول ھناک منتفِ مع ثبوت 
الصحة, و حدیث الباب نص في وجوب الطھارةۃ للصلاة و قد 
أجمعت الأمةعلی ‌أن الطھار شر ط في صحةالصلاةۃ,و قد أجمعت 
الأمةعلی تحریمالصلاةۃبغیر طھارۃمِن‌ماءأوتراپءو لافرق بین 
الصلاۃ المفروضةو النافلة, و أماتکفیر المصلي بغیر الطھارۃ 
تعمداً فھو مفوض إلی مصنفات الفقھاء , و غایة أن الموچجب 
للإکفار في ھذہ المسائل هو الاستھانة و الاستخفاف , و قد 
اختلفوافي اشتراط الطھارۃ لصلاة الجنازة و سجدة التلاوۃءو 
منشأ اختلافھم في ذلک اختلافھم في إطلاق الصلاۃ بحقیقة 
شرعیة علی صلاة الجنازة و سجدة التلاوۃ , و معلوم أُن دلالة 
الصلاةۃ علیھما خفیة لنقصانھما علی المعنی الذي ھو مدلول 
الحقیقة الشرعیة . و بالجملة : فالأئمة الأربعة اتفقوا علی 
اشتراط الطھارة لھهماجمیعأً و الإمام البخاري و افقھمفي صلاۃ 
الجنازۃ دون سجدة التلاوۃ , و الإمام الشعبي لم یشرط لھما 
جمیعاأً,و وافقه ابن علیٍةثمابن جریر الطبري,و احتج البخاري 
بماذکرہتعلیقأعن ابن عمر أنەکان یسجد علی غیر وضوء,وحجة 
الجمھور إطلا ق الصلاة علی صلاةۃ الجنازۃ في الأحادیث , قال 
النبي إَاِك : من صلی علی الجنازة, و قال: صلوا علی صاحبکم,و 
قال:صلوا علی النجاشي.۔قال الحافظ:و نقل ابن عبدالبرالاتفاق 
علی اشتراط الطھارۃ لصلاة الجنازةق, و السجدة أخص مدارج 
الصلاة ‏ فیشترط لھا, و الحق أن الطھارۃ شرط لصحة صلاةۃ 
الجنازة و مذھب الشعبي و من وافقه فھو مذھب شاذ . قوله :() 
بغیرطھور) , بضم الطاء فعل الطھارۃ فھو مصدر و هو أعم من 
الوضوءو الغسلو التیمم‌و قولە: ”حتی‌یتوضأً“ءفي حدیث‌أبي 


ھریرة عند البخاري و مسلم لیس قرینة للحصر في الوضوء , و 
بالفتح اسملمایتطھر بهە من الماء و مایقوم مقامه عند عدمهە, و 
ذھب الخلیل و سیبویە و الاصمعي و الأزھري و جماعة إلی أنە 
بالفتح فیھما, قال ‌صاحبالمطالع:وحکی فیھماالضم.قوله:(9و 
لا صدقة ), ناسب ذکر العبادة المالیة بعد ذکر البدنیةء و 
الطھارۃالمعنویةبعد ذکر الطھارۃالحسیة ,فان الصدقةطھارة 
النفس‌منرذیلةالیخل,قال اللّ٭سبحانە:(خذ مِن أموالھمصدقة 
كُطهّرھمو تزگیھم بھا). قولە :(من عُلول),أي مال حرام ,و أصل 
الغلول الخیانة في الغنیمة و أصله السرقة من الغنیمة قبل 
القسمة, قاله النووي, و قال القاضي في ”عارضة الأحوذي “: 
الغلول الخیانة خفیأ. فالصدقة من مال حرام في عدم القبول و 
استحقاق العقاب کالصلاۃ بغیر طھور في‌ذلک,و المر ادههناحَنْ 
تصدق بماخان بأن تصدق مِن مال حرام فلایثاب علی ‌التصدق بە؛ 
بلیعاقب!ن علمأنەحراموثوابەلمالکە,و محلھذاإذاکان یعرف 
مالکەأو وارثەو إلافھومأمور بالتصدق بہو لایتصور أنەیؤمر 
بالتصدق بەو لایقبل منه. قاله شارح المشکوٰۃة و في ”بدائع 
الفوائد“لابن‌قیم:أنەیٹاب علی ‌التصدق إذاکان التصدق و اجبا. 
قوله :(قال هھنادفی حدیثءه إلابطھور), و الظاھر أن ھذا 
إظھار الفرق بین حدیث قتیبةو حدیث‌ھناد,و في المعارف:و 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي )._ _ آبواب الطمابق__) 


من عادتھم أنھمإذا ساقوا سندین للحدیث أحدھماعال و الآخر 
نازل فیروون المتن للعالي‌دون الناز ل,و المصنف ھھنار اعی 
ذلک, حیث قال : قال هناد في حدیثهە, فعلم أن لفظ المتن لیس 
لھناد.۔قتولە:(ھذاالحدیث),یقع حدیث ابن عمر . قتول : (آصح 
شمء في هھذاالباب و أحسن) ,و الحدیث أخرجه الجماعةإلا 
البخاري,و فی قول التر مذی‌نظر ؛بل اأصحشيءفي‌ھذاالیاب ھو 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر__ آعد اضانے) 
حدیث أبي ھریرة تا لذي أشار إليه التر مذي, فِانه متفق عليه, 
و مِن هھھناقال البعض:لایلزم من قول التر مذي ھذا أن یکون 
الحدیثصحیحافي ذفت,وریمایکون ھوغیر صحیح؛بلغیر 
حسن)و غرضهأ نەأعلی حدیث فی الباب. 

ترل: ( و في الباب عن اي الملیح عن أبيه و آ٘بي ھریرۃ و 
آتنس),أماحدیث أبي‌الملیحعن غأبیەفاخرجەأبوداؤدوالنسائی 
و ابن ماجةو لفظە:” لا یقبل الله صدقةً من غلول و لاصلاةً بغیر 
طھور“۔. 

والحدیث سکت عنە آبوداؤد و المنذري, و أماحدیث أبي 
ھریرة قَڈ, فأخرجهالشیخان بلفظ :”لا یقبل اللەصلاة أحد کمإذا 
أحدثحتی‌یتوضا“,و أماحدیث أنس,فأخرجه این ماجةبلفظ: ” 
لایقبل اللّەصلا٤ٌبغیر‏ طہور و لاصدقأمن غلول“. 


التبیھات علی بعض العادات 

منھا:قد جرت عادةالتر مذي‌في‌ھذا”الجامع“أنه یقول بعد 
ذکر أحادیث الأبواب :و في الباب عن فلان و فلان ,یذکر أسما 
الصحابة , قال الحافظ جلال الدین السیوطي في ” تدریب 
الراوي“: لایرید ذلک الحدیث المعین ؛بل یرید أحادیث أخر, 
یصمّ‌أن تکتب في الیاب,قال الحافظ العراقتي:وھوعملصحیح 
|لاآن کثیرآمن الناس یفھمون منذلکآن حَنسَٹیمِنالصحابة 
یروون ذلکالحدیث بعینەو لیس‌کذلک,وقدیکون حدیثاآخر, 
یصحإیرادەفی‌ذلک الیاب. 

و منھا: أنه قد یقول عن فلان عن أییه یذکر اسم اوت 
الصحابي الراوي کماقال و في الباب عن أبي الملیح عن أبيه 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ری آبواب الطھارۃ سہ.ح 0( 
فصیغەأن من الصحابة مَنْ یتفرد ابنه بروایته عن+ءو لایروي 
عنه غیرہ کأبیي الملیع , فأبوہ أسامة بن عمیر یروي عنه أبو 
الملیح فقط, و قال في باب ماجاء عن رسول اللّە بَالػفي منع 
الزکوۃ من التشدید و في الباب عن قبیصة بن قلب عن أبیە, 
فھلب‌ھذاھرالطائی لایروی‌عنهإلاابنه,فاحفظ. 

قتول:( و ابو الملیح بن آأسامة اسمهے عامر ), تال الحافظ 
فی ”التقریب“ثقةمنالٹالثة. 


باب ماجاءفي فضل الطھور 

تولے:(الظھور) ,”بالضم“ إذاأریدبەالفعل, و ”بالفتح “ إذا 
أریدالماءوالتراب,و المرادھھناالفعل. 

قولە : ( حدثنا إسحخق بن موسی الأنصاري ) , المدني 
الفقیهالحافظ الثبت أبوموسیقاضي نیشافور,قال الذهبي‌في 
”تذکرۃالحفاظ *:و کان من أئمةالحدیث, ذکرہ أبوحاتمفاطنب 
في‌الٹناءعليه,وقال النسائي:ثقة,وقال الحافظفي”التقریب“ 
ثقة متقن.قولء :( ٹامعن بن عیسی), أبیویحیئ المدنی, قال 
الڈهبي في ”تذکرة الحفاظ “: و هو مِن کبار أصحاب مالک و 
متقنیھم, و قال أبو حاتم :هو أحب إلئ من ابن وھب و هو أثبت 
أصحاب مالک,و قال الحافظفي”التقریب“:ثقةثبت .قوله:(ٹا 
مالک بن اٹس ), الأصبحي المدني رأس المتقنین و کبیر 
المثبتین سید الفقھاء و سند المحدثین . قول:( عن سھیل بن 
اي صالح):المدني صدوق ,قال الحافظ في ”التقریب“:تغیر 
حفظه بآخرہ.روی ‌لە الیخاري مقرونآو تعلیقاًء و قال الحاکم: 
روی لە مسلم الکٹیر و أکثرھافي الشواھد و قال الذھبي في 


(ہفیة دی علں سان التومذي __٠١‏ آعاد لطاے) 
”المیزان“:وقال غیرابن معین:إ|نماأخذعنەمالکقبل التغیر . 
قولءە : ( إذا توضا), أي إذاأر ادالوضو ءوھو الأوجھ. قوله: 
(العبدالٹمسلم او المؤٴمن), شکمنالراوي, وکذاقولە:(مع 
اثماء او مع آخرقطرالماء نظرإلیھا), أيإلی الخطیئةیعنی: 
إالی سبب |طلاقاً لاسم المسبب علی السبب مبالغ . قولە : 
( بعینیه), تال العلامة الطیبي : ذکر لکل عضو مایخص به من 
الذنوب و مایزیلھاعن ذلک : والوجەمشتم لعلی العین والأنف 
والأڈن,فلمحُصّتِالعین بالذ کر؟أجیب:بآن العین طلیعةالقلبو 
رائدہ , فاذا ذکرت أغنت عن‌سائرھا, وقال شیخنا الأستاذ في 
”فتحالملھم“:و یمکن أن یقال:إن الأنفو اللسان بالمضمضةو 
الاستنشاق ,و الأذن بالمسح ,فیتعین العین,و ھذا مصرح في 
حدیث عبد الله الصنابِحي عند مالک و النسائي کما في 
٭المشکوٰة “ و حدیث عمرو بن عبسة عند مسلم و أحمد کمافي 
٭المنتقی “ إذ یقال كُصّت العین لئلا یتوھم عدم خروج ذنوبھا 
لعدم غسلداخلہا. قول:(مجآخرقطرالماء),القطر إجراءالماء 
و إنزال قطرہ.قوله:(بطشتھایدا٥),‏ أي اکتسبخھاو أخذتھا . 
قوله:( یخرچ نقياً) , الظاھر مِن صدر الحدیث أن التکفیر 
یختص بأعضاء الوضوء,لکن قولە فی الآخر:(حتی‌یخرچ نقباً), 
ظاھرہ العموم و یحتمل أن یخصص بماذکرناء و یکون العموم 
لقرائن من الخشوع و الاخلاص ,ثم إن الحدیث آأشکل بظاھرہ, 
حیث أن الخروج یدل علی أن تکون ھناک أجسام و الذنوب و 
الخطایا من قبیل المعاني والأعراض , فکیف یثبت لھا صفة 
الخروج ؟ فاختلفوا : قال النووي : المراد بخروجھا مع الماء 
المجاز في غفرانھا, لأٹتھالیست بأجسامءفیخرج حقیقةءو قال 
این العربي في”عارضةالأحوذي“قولە:خرجت الخطایاءیعنيی: 


(بفیة الأمعی علی سان الترمذي) ر_ امبادسنے) 
غفرت, لان الخطایاھی أفعال و أعراض لا تبقی , فکیف توصف 
بدخول أو خروج !, و علي قاعدة أھل الحدیث قال الحافظ جلال 
الدین السیوطي في ”شرح التر مذي “: بل الظاھر حمله علی 
الحقیقة, و ذلک أن الخطایا ئورِت في الظاھر و الباطن سواداً 
یطلع عليهأر باب الأحوال و المکاشفاتءو الطھار ةئزیلە,وشاهد 
ذلک ماأخرجه التر مذي‌و النسائي و ابن ماجةو الحاکم عن أبي 

ھریرة عن النبي بَا قال: ۰ ان العیدإذا اننب ڈنبائیٹٹ تی تلب 
تُکُتٌَڈسوداء ,فان تاب و نزعو استغفر صقل قلبه “و إن عادز ادت 
حتی تعلوقلبه, و ذلک”الران “الذي‌ذکرہاللەفي القرآن:(کلابل 
ران علی قلوبھمبماکانوایکسبون نگ و أخرج أحمدو ابن‌خزیمة 
عن ابن عباس قال قال رسول اللّه بَا : ” الحجر الأسودیاقوته 
بیضاء من الجنةو کان أُشد بیاضأمن الثلج, و إنماسَوَدَثٴخطایا 
المشرکین “, قال سیوطي :فإاذا أثرت الخطایافي الحجر ففي 
جسد فاعلھاأولی , فأماأن یقدر خرج من وجھه أثر خطیئته أو 
التوادالذي‌أحدثته,و علی قاعدةأر باببالزھدأن الخطیئةنفسھا 
تتعلق بالبدن علی أنھاجسم لاعرض بنا٤اعلیإثباتعالمالمثال,‏ 
و أن کل ماھو في ھذا العالم عرض, لەصورۃ في عالم المثال ٠و‏ 
تحقیقه:أن العار فینقالوا:إن ور اءعالمالشھادةۃعالمآخریسمی 
عالمالمثال,وور اء٤عالمآخریسم‏ یعالمالأرواح,وقالوا:إن عالم 
المثال‌ھوألطفو أقویمِنعالمالشھادۃھذاوھویتصرففیهثم 
عالم الأرواح ألطف و أأقوی من عالم المثال و ھویتصرف فیهءو 
قالوا:إنھذہالعوالمکلھاموجودةالآن في‌ھذ٭الدنیا,و حنکوشف 
ل٭هذہ العوالم لمیتمیز بین أشیاء عالم الشھادة و بین أشیاٹھا, 
فیراهاهناک کمایراهاهھناءو قالوا:إن مانر اهاأعر اضأو معانِ 
و أوصافآفي ھذا العالم المشاھد المحسوس ,فلھاصور و أجساد 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ مدسسستے 
في ذلک العالم, فکل شيء مِن‌ھذہ المعاني لەصورةمثالیةخاصةً 
ھناک.وأماعالمالأر واح‌فھناکر وحلکلشی۔ء نر اہفی‌ھذاالعالم 
. وعلی قاعدۃ فیلسوف قال شیخنا الأستاذ فی ” الفتح “ :فقد 
شاھدنا الیوم تحفظ الاأصوات التي هي أعراض بوسیلة آلات 
فوتوغرافیةوغیرھاء فکماآن الھواء یحمل أصواتناو یحفظھاء 
یمکن أن تحمل أعضاننا أعمالنا الصادرۃ منھاو تحفظھاو 
یحمل الماء الذي جعلەاللهذریعةإلی تطھیر المؤمن‌شیأمنھاأو 
من آثارھا بقدرۃ الملک القادر التي لا ایحجزهھاشيِء . فاندفع 
الإشکال فافھم. 

قولء : ( من الذنوب ), أي الصغائر لقوله سبحانه : و إن 
الحسنات یذھین السینَات ۹, و لحدیث ”مالم تؤت الکبائر “. 
اختلفوافی ھذہ الذنوب , ھل ھی صغائر فقط دون الکبائر أو ما 
یعمھما, فاختار المتأخرون أنھا صفائر فقط , قال الحافظ : 
ظاھرہ یعم الکبائر و الصفائر , لکن العلماء خصشوہ بالصفائر 
لورودہ مقیدأًباستثناء الکبائر فی غیر ھذہ الروایة, قال فی ” 
الصحیے“:مالمیغش الکبائر,وقال:و إذااجتنبالکبائرو قال: 
مالمیؤتکبیرۃ,ءفهذہ الزیاداتتقید الإطلاقات الواردة فی سائر 
الأحادیثءو ھوالظاھر من القرآن,قال الل٭سبحان+:9إن تجتنبوا 
کبائر ماتنھون عنەنکفر عنکمسیأتکم),و المعنی:إن تجتنبوا 
عنھا نکفر عنکم سیئاتکم بالطاعات , قال النووي : إن اجتناب 
الکبائر شرط لتکفیر ھذہ الفرائض خاص1, فان لم یجتنب لم 
تکفر ھذہ الفرائض شیئاً بالکلیة , قال القاضي في ”عارضة 
الأحوذيی“:الخطایاالمحکوم بمغفر تھاھي الصغائردون الکبائر 
لقول النبي بَا :الصلوات الخمس و الجمعةإلی الجمعة کفارۃ 
لمابینھن ما اجتنب الکبائر , فاذا کانت الصلوات المقرونة 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر١_‏ ند سے 
بالوضوء لا تکفر الکبائر , فانفراد الوضوء بالتقصیر عن ڈذلک 
أحری , و أما الکبائر فلا بد لھا من التوبة , قال السفاریني 
الحنبلي :إن اللَهەسبحانه أمر العباد بھا,و جعل من لمیتب ظالماً 
فقال :و من لم یتب فاآو لئکھمالظالمون ۹,و اتفقت الأمةعلی ‌أن 
التقویٰفرض,ءوالفرض لایؤدی| لابنیوقصی ہو لووقعت الکبائر 
مکفرۃبالوضوءو الصلاةأو أداء بقیةأر کان الإسلام لمیحتعإلی 
التوبة و ھذا باطل بالإاجماع, و أیضآًفلو کفرت الکیائر بعض 
الفرائض لمیبق لأحی ذنب یدخل بەالنار إذا أتی بالفر ائض, قال 
الحافظابن‌رجب:وھذایشبەقول المرجئةوھوباطل. 
قتولە:(ھذا حدیث حسن صحیح), وأآخرجه مسلم في 
”٭صحیحه “,و مِن عادته أنە قد یقول بعد روایة الحدیث ”ھذا 
حدیث حسن “, و قد یقول ” ھذا حدیث صحیح “, و قد یجمع 
اللفظین , و یقول ھذا حدیث حسن صحیہ , ففاذا کان الحدیث 
أخرجه الشیخان أو أحدھما فیقول بجمع اللفظین , ھذا هو 
الغالب مِن عادته,و قد یخالفه.و قد أشکل علی القوم قول التر مذي 
لأن الضبط و إتقان الروایة في رواة الحسن دونھمافي روایة 
الصحیۓ:و علی‌ھذافلایصعاجتماعالصحةو الحسنفي روایة 
واحدۃ٠و‏ للقوم منە أجوبة , قال الحافظ : حصل ھناک تردد في 
تحقق شروط الصحةو عدمه,فساغ للمجتھد أن یصفەه بوصفین 
حسنعندقوموصحیحعندآخرین,قالەفی”شرح‌النخبة“,وقال 
الحافظ في نکتە:یجوز أن یکون باعتبار وصفین مختلفینو 
ھما الإسناد و الحکم , فیجوز أن یکون حسناآً باعتبار الإسناد 
صحیحاباعتبار الحکم و أقوی الأجوبة ماأجاب بەالحافظ این 
قیق العید في * الاق قترام “محصله :آن الصفات التي تقتضي 
قبول روایة من التیقظ و الحفظ و الإتقان درجات بعضھافوق 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_‏ آنبد نے 
بعض,فوجود الأدٹی کالصدق و عدم التھمة لا ینافي وجودالأعلی 
کالحفظ مع الصدق ,فصح وصفه بالحسن بالنظر إلی الأدٹی,و 
بالصحیح بالنظر إلی الأعلی , فاتحد من جھة المصداق فی 
الصحیح , و اختلف في المفھوم , و تحقق بیٹھما العموم و 
رجحهەالحافظ و ارتضی بە.و منھاماقال الحافظ ابن کثیر :ان 
الحدیث‌الحسن‌الصحیح‌رتیةمتوسطبین الصحیےو الحسن 
قال الحافظ العراقي و صاحبه الحافظ العسقلاني :کلاھمافي 
الکتب علی ‌ابن‌الصلاح,هھذایقتضي!إثباتقسمثالث,فیقولان:و 
ھذا الذي قاله ابن کثیر تحکم لا دلیل عليه, و قال الإمام الیدر 
الزر کكکشي:و هو خرق لاإجماعھم,و أایضاکثیراًمایکون الحدیث 
الذيیحکمعلیهبأنه٭حسنصحیح‌حدیث‌الشیخین,فکیف یصح 
أن ینزل الحدیث ما اتفق علی تخریجه الشیخان عن أن یکون 
صحبحاآً !؟. قول:(وھو حدیث مالک عن سھیل ), کان في 
الإسناد المذ کور غتّی عن إعادته,و لکنە أعاد إشار ٤‏ إلی أن مالکاً 
تفردبالروایة و عنهە اشتھر ولمیتابعه أحد بھذا الطریق. قوله 
(عن ابي ھریرةوابي صالح وائد سھیل موابوصاٹح السمان و 
اسمے ذکوان ), قال الحافظ الذھهبي في ”تذکرة الحفاظ“: أبو 
ھریرۃ تک الدوسي الیماني الحافظ الفقيه صاحب رسول الله 
َال کان من أوعیةالعلمو من کبار أئثمةالفتوی . قولە(اختلفوا 
في اسمه),قال الحافظ في”التقریب“:أبوھریر ةتَٹڈالدوسي 
الصحابي الجلیل , اختلف في اسمهو اسمأبیه, قولە:(فقالوا 
عبدالشمس)), ني الجاھلیة.تول+:(وقائوا عبدالله بن عمرو), 
في الإسلام.قولە:(وھکذاقال محمدبنإسماعیل‌وهھذاا[صح), 
وھذا اختیار الترمذي, و في ” المرقاة “ قال الحاکم أبو أحمد: 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) 2 آوات الما ے) 
ُصحشي۔ء عندنافي اسمأبي ھریرة تَا ”عبد الرحمن بن صخر“ 
أقول:و ھذا اختیار محمد بنإسحاق ,و في” التقریب “ فذھب 
ااکخرون إلی عبد الرحمن بن صخر ۔قال الحافظ ابن الصلاحفی 
مته“:اختلفوافي اسمەو اسمأبیهاختلافاکٹیرا,لمیختلف 
في اسم أحد في الجاھلیة و الإسلام أقول :و مرجعھامن صحة 
النقل إلی ثلاثة:عمیر وعبد الله وعبد الرحمن , حکاہ السیوطي 
في ” زھر العربي “. قوله : (وفي انباب صن عثمان و ویان و 
الصنابحیِوعمروبن عبسة وسلمان وعبدالله بن عمرو),أنا 
حدیث عثمان فأخرجه الشیخان بلفظ قال قال رسول الله کاٹ : 
”من توضأفأحسن الوضوء خرجت خطایاہ من جسدہ حتی تخرچج 
من تحت أظفار “,و أماحدیث ثوبان فأخرجەمالکو أحمدو این 
ماجةو الدار مي,أماحدیث الصنابحي فأخرجەمالکو النسائي 
و ابن ماجة و الحاکم و قال :صحیح علی شرطھما, و أماحدیث 
عمرو بن عبسة فأخرجه مسلم , و أما حدیث سلمان فأخرجه 
البيھقي في”الشعب“ 'بلفظ”إذا توضاالعبد تحاط عنذنوب کما 
تحاط ورق ھذ٭الشجرةۃ“,و أماحدیث عبد الله بن عمرو فلم أتقف 
عليه.قوله :(و الصنابحی ھذا الذي روی عن النبي بلفي فضل 
الظھورهوعبد الله الصتابحي) ءقال یحیئی بن معین:عبد الله 
یروي عنه المدنیون , یشبە أن تکون لەصحبة ءحکاہ السیوطي 
في” اِسعاف المبطا“و في ”طبقات ابن سعد“عن عطا ٭ابنیسار, 
قال ::سمعت عبد الله الصنابحي یقول : سمعت رسول الله کا 
یقول:إن الشمستطلع من‌قرنشیطان,فاذاطلعتقار تھاالعغ...و 
ھذاصریحفی ‌سماعەعنه ]مك ۔قوله :(والصنابحي الذی ‌روی‌عن 
ہي بکر الصدیق ٹیس لهە سماع من النبي وَلو اسمه عبد 
الرحمن بن عحُسَیلة ویُکنی اباعبدالله), تال النووي في ”شرح 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ...اواب الا ے) 
مسلم“: الصنابع بطن من مراد, و عبد الرحمن الصنابحي لم 
یسمع من النبي إَلِكٌ کماقال التر مذي و البخاريو غیرواحد. 
ترل:(رحل إلی الٹبی قافقیض النبی5وهوفی الطریق) ٠قال‏ 
الحافظفي”التقریب' “:عبد الرحمن بن عسیلة المر ادي‌أبو عبد 
الله الصنابحي ثقة من کبار التابعین , قدم المدینة بعد موت 
النبي با بخمسة أیام,وروی‌البخاريیفی' جامعه “عنأبي عن 
الصنابحي أُنە قال لە متی ھاجرثت ؟, قال خرجنا من الیمن 
مھاجرین فقدمناالجحفة, فأقیل راکب,فقلت لە الخبر ؟, فقال 
دفنا النبي اِػ منذ خمس . قولہه: ( والصنابح بن الأعسر 
الأحمسي صاحب النبي پا یقال لە الصنابح ایضاً), قال 
الحافظ في ”التقریب “ :و من قال فيه الصنابحي فقد وھم . 

خلاصة ماقال التر مذي‌آن الصنابحي یعرف بهثلاثة :أحدھم:ھو 
عبد الله الصنابحي و هو صحابي , و الثاني* : عبد الرحمن 
الصنابحي‌وھوتابعي,والثالٹ:الصنابحي من غیریاءالنسبة 
۔وباالجملة :عبداللّهالصنابحي و أبوعبداللهالصنابحي ر جلان: 

الأول صحابي,و الثاني تابعي.قول+:(وإنماحدیثەقال سمعت 
النبي وَيۂ یقول :إني مکاثربگُم الأممم ), ءیعني : إني أباحي 
باکثریة اأُمتي علی الأمم السالفة . قوله : (فْلاتَفْتَیْلَنٌ بعدي ), 
بصفةالنھي‌المؤکدبنون التاکیدمنالاقتتال. 


باب ماجاءمفتا ح‌الصلاۃالطھور 
قتولە:(حدثنا فتیبة وهھناد), تد سبق ترجمتھما .قولے:(و 
محمود بن غیلان ) , في " تذ تذکرۃ الحفاظ العدوي, مولاھم 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آب۔ سے 
بالحدیث صاحبسنة و قال النسائي:ثقة.قولە:(قالواناوکیع) 
تقدم.(عن سفیان ), و ھوسفیان بن سعید بن مسروق الثور ي 
الکكوفي ثقة حافظ فقيه عابد إمام حجة, کذا في ”التقریب “و ” 
الخلاصة “. قال الحافظ الترمذي : و حدثنا محمد بن بشار , 
سفیان مدار فی,‌الإسنادینوبعدہ٭تحویل,فکان حق العبار 3 ڈھکڈا 
[ج]. تول :(و حدثنا محمد بن بشار), في ”تذکرۃ الحفاظ “ 
بندار الحافظ الکبیر الإمام محمد بن بشار کان عالماًبحدیث 
البصرة متقناأًمجودآ, قال أبو حاتم:صدوق ,و قال العجلي:ثقة 
کثیر الحدیث, و قال ابن خزیمة : إمام أھل زمانە في العلم و 
الإخبار لاعبرۃ بقول من ضعفاءو قال الخزرجي في”الخلاصة“: 
قال النسائي: لابأس بە, و قال الذھبي: انعقد الإجماع بعد علی 
الاحتجاج ببندار .قولە:(ناعبدالرحمن), بن مھدي بن حسان 
الأزدي مولاهم أبو سعید البصري اللؤلوي حافظ العلم , قال ابن 
المدیني:أعلم الناس بالحدیث ابن مھدي, و قال أبو حاتم:إمام 
ثقة أثبت من القطان و أأتقن من وکیع ,و قال أحمد : إذا حدث ابن 
مھدي‌عن رجل فھوحجة,کذافي”الخلاصة“۔ قولە:(ناسفیان),و 
قد أشکل تعیین سفیان في ھذا السند , هل هو الثوري أو ابن 
عیینة؟و التمییز یحصل بالنسب أو بالنسبة ہو المذکور غیر 
منسوبھھنانسبأآو نسبةأویکون التمیز بالطبقةو الأصحابو 
الشیوخ,و قد اشتر کافي أکثر الأصحاب و الشیوخ إلاأن الثوري 
أکبر سنأً من ابن عیینة وأعلی طبقة , لکن في نصب الرایة 
بروایة الطبراني و البیھقي من طریق أبي نعیم عن سفیان 
الثأوري:فعلمأنەثوري‌لاابن عیینة.قولە:(عن عبداللەبن محمد 
بن َقِیل ), و هو أبو محمد عبد الله بن محمد بن عقیل بن أبي 
طالب , و الخلاف بین الأَئُمة في الاحتجاج بحدیث ابن عقیل 


(دخیة ای عاں سان الترمدع) ر_ اسدستے 
مشہور .قولە:(عن محمدبن الحنفیة), هو محمد بن علي بن 
أبي طالب الھاشعي أبو محمد الإمام المعروف بابن الحنفیة 
قال ‌في”التقریب “:ثقةعالم من الٹانیة مات بعد الٹمانین.قوله: 
( مفتاح الصلاة الطضور) , سمی النبي إَالِك الطھور مفتاحاً 
مجازاً, لأن الحدث مانع من الصلاة ‏ فالحدث کالقفل مرفوع علی 
المحدث حتی |إذاتوضأانحل القفل ,و ھذہ الجملة تفید القصر, 
وھي موقع الاتفاق بین الأمة و الأََُمة حیث لاصلاة بغیر طھور . 
ترل:(وتحریمھاالتکبیروتحلیلھاالتسلیم), و ھذ الجملة 
کذلک تفید القصر علی ماتقتضيه قواعد الیلاغةفدل ذلک علی 
أنالتحریملایکون|إ لابالتکبیر,و التحلیل لایکون |إلابالتسلیم. 
الفروعات : المسئلاة الاولی : اختلفوا في أن تکبیرۃ 
التحریمة هھله شر ط لافتتاحالصلاۃ ا رکن یجزہمتھااتھب 
مالک ء علانہ وی الشافعي ءلل و أاحمد عظ إ إلی فرضیة”اللّه اکیر“ في 
الافتتاح , و عن الشافعي روي ”الله الأکبر “ أیضاً بزیادۃ ”لام 
التعریف“, قال القاضي في ”عارضة الأحوذي“:قوله تحریمھا 
التکبیر, یقتضي أن تکبیرة الإحرام جزء من أجز ائھاکالقیام و 
الرکوع و السجود و قال أبو حنیفة ءعڈ:التکبیر لغفأالتعظیم,و 
بذلک ورد القرآن ‏ قال سبحائه : ( و ربک فکبر ۹, و قال : 
(اکبرن), فکل لفظ فيه تعظیع الله سبحانه مٹل” الله أکبر “ أو 
”للّهأجل“ و ”اللهاأعظم "و غیرھامن الألفاظ التی تودی موداھا. 
یيكکفي لصحة افتتاح الصلاة و هو القدر المفروض الذي لایصح 
الصلاة إلا یه و أمالفظ ”الله أکبر “خاصۃ فسنة مؤکدۃ للرسول 
اك وسنة متبعةلأمة, غیر أنەتأاکدہفي الشرعیةمابلغتر تبیة 
لاتصحمالصلاۃبغیرہو الحنفیةسموەو اجبالشدۃتأکدہ.واحتج 
الأكمة الثلاثة بحدیث الباب لدلالته علی الحصر و لغیرہ من 


(مفیةاائی علی سن اائینی) _ ری) رے مدع 
الأخبار الآحادالتي وردفیھاالافتتاح‌۔” الله أکبر “,و احتج أبو 
حنیفةءعٹ بقولەسبحانه:(و للە الأسماء الحسنی فدعوہ بھا)و 
یبقولەسیحانه : و ذکر اسم ربەفصلیىی4حیثدل مجردذکر الله 
من غیر أن یکون ھناک تقیید أو تخصیصب ”الله أکبر “؛بل صح 
الافتتاح‌بأًياسمأفادھذاالمعنی. 
والحاصل :أن الاّیةاقطعیةالثبوت,وقددلت علی مطلق ذکر 
الله سبحانه و دلالته علی ” الله أکبر “خاصةً ظنیة ,و الحدیث 
قطعي الدلالةفي الافتتاح ”الله أکبر “لکكن٭ەظني الثبوت لکونە 
من أخبار الآحاد, فکانت النتیجة ماذکرنا, لأن قطعي الدلالةو 
ظني الثبوت,و ظني الد لالةو قطعي الثبوت لایفیدان إلاالوجوب 
الذي‌ھودون الفرضأوالسنیة. 
المسئلةالثانیة:أن التسلیمبخصوصەمناط للخروجعن 
الصلاة أو مناطه شء آخر , فذھب الأئمة الثلاثة إلی فرضیة 
صیغة التسلیم , و ذھب أبو حنیفة ءإلی أن المفروض مطلق 
الخروج بصنع المصلي و صنعة التسلیم واجب , یکرہ ترکھا 
تحریمآً, و یأثم تار کھا؛ بل إن سبقە الحدث بعد إتمام التشھد 
وجب عليهەأن یتوضأو یعودو یسلم, لأن التسلیم واجب,و استدل 
الأئثمةالثلاثةبحدیث الباب لد لالتهعلی القصر و لغیرہ من الآثار 
وهي غیر محصاة و استدل أبوحنیفةعڈ بروایةابن مسعود:إذا 
فعلتھذافقد تمت صلاتک, و أیضأًیستدل بأحادیث أخری التي 
وردتفي کیفیةالصلاۃءو لیس فیھاذکر السلام ,و نشأالاختلاف 
أن مناط الافتتاح في الصلاة و الخروج عنھا ءھل هو لفظ ”للّ 
ابر “خاصۂ ؟و لفظ”السلام علیکكم“خاص‌٦ٴأم‏ الشيءأعممن‌ذلک؟ 
قتصر نظر مالک ءال و الشافعي عو أحمد عث٭علی خصوص 
سی فقالوا :لفظ ” الله أکبر “خاصةً لفظ یدل علی ذکر الله و 


تعظیمه, و تجاوز نظر أبي حنیفة ء٭ إلی الغرض المقصود و 
المطلوب,فقال :فکل مادل علی تعظیمه خاصةیکفی الافتتاح,و 
علی‌ھذا قال الحنفیةفي الخروج عن الصلاۃ:إن السلام عمل من 
المصلي للخروج عنھا , فکل عمل وضع من المصلي بقصد 
الخروج یکون خروجاً عنھا , فھذا القدر من ذکر الله المشعر 
بالتعظیم فی الافتتاعحوالخروجبصنعالمصلیي پر ادتەو قصدہ 
فرض‌في‌الصلاة, لایصح الصلاة بدونھما لکن لماثبت مواظبته 
ا بصیفة التکبیر و صیفة التسلیمءو ثبت تعامل الصحابة 
علیھما,ءفیکونان واجبین,ویکون ترک ‌العمل بھماکراھةتحریم 
و هي یوجب نقصان کمال الصلاة , و التعامل فقط لا یثبت 
الفرضیة کماأن مواظبتہ إَكٌ لا یدل علی الفرضیة, فلم نقل 
بفرضیة , فلایقال قائل إن قوله:و تحلیلھاالتسلیم , و إن کا 
ظني الثبوت لکن اقترن بەالتعامل علی‌لفظالسلامءفینبغي‌أن 
یکون‌ھورکنا.فتأمل. 

قو ہ:(مذاالحدیٹ آصح شء فو ھذاالباب+وآحسن)ر 
صححالحاکمو الحافظ ابنسکن,وقال النووي‌في”الخلاصة“ 
ھوحدیٹحسن. 

قول:( وعبد الله بن محمد بن عقیل صدوق), یرید أنە 
صادق,وفي,لھجتەشيءفي حفظەوضبطه. 

قترل:(وقدتکلم فیه بعض اهل العلم من قبل حفظه), 

في ”المیزان “, قال أبو حاتمو غیرہ :لین الحدیث, و قال ابن 

خزیمة:لایحتع‌بە,وقال ابن‌حبان:ژدِئالحفظیجيءبالحدیث 
علی غیرسنن+ە, فوجبت مجانبةإخبارہ,وقال أبوأحمد الحاکم: 
لیس بالمتین عندھم,وقال أبوز رعة:یختلف عنەفي‌الأسانید, 
وقال ‌فی”التقریب“:صدوق فيحدیثەلین,ویقال:تغیر بآخرہ. 


(یخیة لی على سان التمذی) ر_ مدسسےی 


تو ل:(وسمعت محمدبنإسماعیل یقول: کان اأ٘حمدبن 
حنبل ےو إسحاق بن إبراھیم ے و الكَمَیْدي ے َِخْتَجُون 
بحدیث عہد الله بن محمد بن عقیل , قال محمد ے وھو 
مقارب الحدیڈٹ), ھذا من ألفاظ التعدیل,قال الحافظ الذھبي 
في ٭المیزان “ في ترجمة عبد الله بن محمد بن عقیل بعد ذکر 
أقوال الجارحینو المعدلین:حدیثەفي مرتبةالحسن,اختلفوا 
في‌ھذااللفظ, هھلھومنألفاظ التعدیل أو الجر ح؟و الصحیح أنه 
من‌ألفاظ التوثیق,ویدل علی ذلکماسیأتي في”جامع التر مذي“ 
في عدة مواضع ثقة مقارب الحدیث و یعدہ الحافظ العراقي في 
نکته من ألفاظ التوثیق , و یقول السیوطي في عداد ألفاظ 
التعدیل:فالعجب لمن لمیتنبه لە,و حکمبأنە من ألفاظ الجرح 
من غیرأن یبلغ جھدەفي التحقیق. قال بعض الناس :و الاختلاف 
مبني علی اختلافھم في مراتب الجرح و التعدیل , ٹم هو بفتح 
الراءو کسرھاءقال القاضي في ”العارضة “:یرویبفتحالراءو 
کسرھاءفمن فتح‌أر ادغیرەیقاربە في الحفظ,و من کسر ار ادأنە 
یقارب غیرہ, فھو في الأول مفعول و في الثاني فاعل,و المعنی 
واحد و في ”تدریب الراوي“: و ھماعلی کل حال من ألفاظ 
التعدیل,فمن کسر قال إِنْ معناہ حدیٹه مقار ب الحدیث غیرہ و 
من‌فتحقال:معناەأن حدیثەیقار بەحدیث غیرہ.فتأمل. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_الدصنےیے 


باب مایقو لإذادخل الخلاء 
قولە:( الخلاء), ”بفتمالخاء و المد“موضعقضاء ءالخلا 
سمي به لخلائه في غیر أوقات قضاء الحاجة , و هو الکنیف و 
الحشو المرفق و المر حاض‌وبیت‌الأدب وبیت‌الطھارة ,کل ذڈلک 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ مد سساتنے 
کنایاتعن معنی واحد, استعملواھذہ الألفاظ و الألسماء تعففأاو 
صوناللألسنةعمایستقذر٭الطبائع,قال الحافظ البدر العیني: 
وأصلهەالمکان الخالي,ٹمکٹر استعمالەحتی‌تجوز بەعن ذلک. 
قترلە:(عن شعبة), بن الحجاج البصري ثقةحافظ متقن, 
کان الثوري یقول :هو أمیر المؤمنین في الحدیث , کذافي 
”التقریب“,قال أحمد بن حنبل عٹ کان شعبةأمةواحدۃ فی‌ھذا 
الشانیعني:في الرجال و بصرەفي‌الحدیث و قال الشافعی ءثل 
لولاشعبةلماعرف الحدیثبالعراق.کذافي”تذکرۃالحفاظ “ 
تولە : (عن عبد العزیز بن صَُقَیب ), روی عنه شعبة و 
الحماد ان وثقه أحمد بن حنبل لے قولءە :(عن آنس بن مالک ), 
خادم رسول الله پا . 
قولە:(إذادخل الخلاء), معناہ:إذااأر اددخول الخلاءوحذف 
آرادفی‌آمثال‌ھذہالمواضع مطردوقدوردذلک اللفظ فی بعض 
ألفاظ الحدیث نفس+أیض]أ,أخرجهالبخاري‌في ”الدب المفرد“ 
عن اُنسئَْاقال: کان النبی بک إذا أر ادآن یدخل الخلاء. وذکرہ 
البخاري في ”جامعه “ تعلیقاعن سعید بن زید عن عبد العزیز 
عن أنس ”إذا أراد آن یدخل “و تابع سعیدا عبد الوارث عن عبد 
العزیز عند البيھقي,فاذأیکون علی‌شر ط البیخاري. 
تولە:(اوالخبٹ والخبائ),الشکھھنامن وھمالراويو 
اللفظ المروي عن صاحب الرسالة هو الخبث والخبائٹ, ھکذا 
في الروایة الأآخری بعدھاءو في روایة البخاري” اللّھمإني أعوذ 
بک من الخبٹ و الخبائٹ “من غیر شک و قال الخطابی: |ن لا 
یجوز غیرہ , و ممایدل علی ذلک روایة ” إن ھذہ الحشوش 
محتضرة“ رواہ أبو داؤد.و المراد منھا مواضع النجاسة ,فلا 
عبرۃ لشک الراوي,و الخبث ”بضمالخاء و الباء ”جمع خبیث,ءو 


(غیةالالیی على مان القمتع) _ (ڑ٤ف) ‏ 2 آعادالاقے) 
الخبائث جمع خبیثة , یرید ذکران الشیاطین و أناثھم , قاله 
الخطابي و ابن حبان و غیرھما. ٹم إن استعاذته عن الخبث و 
الخبائث, مع أنه محفوظ عن أثرھا,إشارڈاإلی افتقار العبد إلی 
الباري سبحانهە في کل حالةو أیضأخرج ذلک مخرج التشریع 
للأمةو إرشادھاإ لی سبیل الخیر في کل شان منشونھا. 

قتوء : ( و في الباب عن علىي و زید بن اقم و جابر و ابن 
مسعود), أماحدیث علي فأخرجه الترمذي و ابن ماجة و أما 
حدیثزیدبن ‌أرقمفأخرجەأبوداؤدو ابنماجة,وأماحدیث جابر 
فلم أقف عليه, و أماحدیث ابن مسعود فأخرجه الإسماعیل في 
”معجمه“,قال البدر العیني:باسناد جیدِ:أن النبي إَالِ کان إذا 
دخل الغائطقال:أعوذباللەمن الحْبُِٹِو الخبائث. 

قول:( حدیث انس آصح شءء في هذاالباب وأحسن), 
أخرجه الشیخان و غیرھما. قولە :(و حدیث زید بن أرقم فی 
إسنادہ اضطراٍ), قد یکون الاضطر اب في المتن,و قد یکون فی 
الإآسنادباختلاف الرواةرفعأو وقفاًاو وصلاًو إرسالاًو غیرھا,و 
مدار الاضطراب هھنا علی اختلاف أصحاب قتادةۃ, و ھم أربعة: 
ھشام الدستوائي,سعید بن عروبةو شعبة و معمر.الاضطراب 
الأول : أشار إليه بقولء :( و قال سعید عن القاسم بن عوف 
الشْیبَاني عن زید بن اقم و قال مشام عن قتادۃ عن زید بن 
اأرقم), اختلفسعیدوهشامفي‌الواسطةبینقتادۃو بین زیدبن 
أرقم,فأثبتھاسعیدو نفاھاهشام, و الحق ماقال سعیدو لمیدفعه 
الترمذي, حیث لم یثبت لقتادة لقاء مع زید بن أرقم , فثبوت 
القاسم بین قتادة و زید في روایة ھشام حق, وإلی الاضطراب 
الثاني: بترل:(ورواہ شعبة و معمرعن قتادۃ عن النضربن 
اتەس), فمرجع الاختلاف الی الشیۓخ‌قتادۃء,فیعلممن‌روایةھشام 


(بفیة الامعي علی سان الترمذي ر١_‏ ہد سے 


وسعیدأنشیۓخ‌قتادةھوالقاسم, ویعلممن رو ایيةشعبةو معمرآن 
شیخه هو النضر بن أنس , ھذا الاختلاف دفعه الترمذي بقول 
شیخ+:(یحتمل ان یکون قتادۃروی عنھماجمیعا), یعني:عن 
النضر و عن القاسم , و بە صرح الحافظ البدر العیني : في 
”العمدةۃ“ وإلی الاضطراب الٹثالٹ :بقولە:(وشال شعبة عن زید 
بن آرقموشال معمرعن النضرین آنس عن ابيه), ا ختلفشعبةو 
معمر في روایةالنضر بن اُنس عمن ھي,فقال شعبةعن زید بن 
ھھناروایة النضر بن آنس عن نس و هوخطأآ, قال البیھقي في 
”الکبری“:قال الإمام أحمد :و قیل عن معمر عن قتادۃعن النضر 
بن‌آنس ‌عن أنس‌وھووھم. 

شیخ قتادة دفعه البخاري, و الاضطراب في شیخ النضر دفعه 
البیھقی,و لمیتوجەالتر مذيو لاالیخاريإلی الاضطر اب الواقع 
بین سعید و هشام , حیث کان وھم ھشام جلیأآً عندھما, لأنە لم 
یثبتلقتادةلقاء مع زید,فروایةقتادۃعن زیدبلاواسطةمرسلة 
ءفہان عامة روایات قتادۃ عن الصحابة مرسلة و قد ذکر الحافظ 
فی ”تھذیبه “:جماعات من الصحابة الذین أرسل عنھمقتادةءو 
قال الحاکمفي ”علوم الحدیث “:لمیسمع قتادة عن صحابي غیر 
أؤنس,قال البعض: قلت: و لاسیماعن زید,فظاھر الإرسال,فیان 
ولادۃ قتادة. ذتھووفاۃزیدین‌أر قممختلف من فتوإلی ٦۸‏ وو 
قد ذکر ابن أبي حاتمعن أحمد مثل ذلک,فکیفیخفی مٹلھذا 
الوھم علی أمثالھا.۔ فتامل ولا تعجل . قول: ( قال ابو عیسی 
سائت محمداآ), ھوالإمام الیخار ي صاحب”الجامع الصحیح“ 
عنھذا أي‌عن‌ھذاالاضطراب الذي‌ھوفي‌شیخ قتادۃ.قولە:(فقال 


یحتمل انیکون قتادڈروی عنھماجمیعا)أي:یحتملأنیکون 
قتادةسمع من القاسمو النضر بن‌أنس. قولە:( حدثناأحمدبن 
عبدۃالضبي),في”الخلاصة “وثقە أبوحاتمو النسائي و قال 
الذھبي في*المیزان “ و قال ابن خراش :تکلم الناس فیە,فلم 
یصدق ابن خراش في قولەھذافالرجل حجة.قولە:(ناحمادبن 
زیھ), في”الخلاصة“قال ابن مھدي:مار أیت أحفظ منهە, و لاأعلم 
بالسنةو لا أفقه بالبصرۃ منەءو قال في ” التقریب “:ثقةثبت 
فقیه۔قو ل:(اللھمإني اأعوذبک),ر جەالاستعاذۃقد تقدمءوفی” 
عارضةالٌحوذي“:و کان یخص الاستعاذۃفي‌ھذاالموضعبوجھین 
:أحدھما:أنەخلاو للشیطان بعادة الله وقدر ەفی‌الخلاء تسلط له 
لیس فی الملاء,الثانی7أنهموضعقذر ینزہذکر اللەعن الجریان 
فیەعلی‌اللسان,فیغتنمالشیطان عدمذکر الله,فان الذکریطردہ 
فلَجَاً إلی الاستعاذة قبل ذلک لیعقدھا عصمة بیذنه و بین 
الشیطان حتی یخرج و لیعلم أمتهو قال الحافظ في ”الفتم “: 
یستعیذ إظھار أللعبودیةو یجھر بھاللتعلیم.قرله:(هذاحدیث 
حسن صحیح))و أآخرجەالشیخان. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ مدسسےی 


ترل:(حدثنامحمدبن حمیدبن)سمٰعیل) و لایخفی أنە 
وقع في مبدأ السند شہيء من الخطأً, فانه لم یوجد في شیوخ 
الترمذي من اسمه محمد بن حمید بن إسماعیل ؛ بل و لا في 
الرجال في ھذہ الطبقة , و کذلک لم یوف حمید في شیوخ 
البخا ریو لافي غیرھممن أھلھذ٭ہالطبقة,و قال بعض الأشیاخ: 
ورأیتفي نسخةمخطوطة”حدثناأحمدبن محمدبنإسماعیل 


(بغیة امم علی سان الترمذع) ر_ سے 
“و هوأیضأًخطاء فاحش :و ذلک لأنهە لمیترجم أحد من الحفاظ 
أحمد بن محمد بن إسماعیل في کتب الطبقات,و لاعرفإھومن 
شیوخ الترمذي فالصواب محمد بن إسماعیل , و هو الإمام 
البخاري صاحب الجامع .قولە:(نا مالک بن إسمٰعیل), و هر 
النھدي الحافظ من شیوغ البخاري و لفظ حمید زائد خطأء و 
حدیث الباب في شرح الزرقاني علی المواھب یروی التر مذي 
عن البخاري,و ممایؤید+أنصاحب”الدر الغالي“الشیخعثمان 
القنوي ذکر حدیث عائشة ٹڈ ھذا بہاسناد التر مذي عن البخاري 
عن مالک بن إسماعیل , و مثله في نسخة الشیخ محمد عابد 
السندي, فظھر أنەھوالصواب,فلمیبق|إذن أدٹی ریب فيذلک ۔ 
وباللەالتوفیق. 

قول :(ٹاماٹک بن إسماعیل), الکوفي الحافظ, قال ابن 
معین : لیس بالکوفة أتقن من . و قال یعقوب بن شیبة : ثقة 
صحیح الحدیث,کذافي”الخلاصة“,و قال في ”التقریب“:ثقة 
متقن.قول+:(عن یوسف بن ابي بردة), بن أ ہی موسی الاشوی 
الكوفي في ”الخلاصة“وثقه ابن حبان ,و قال الحافظ :مقبول. 
قتولە :(عن ابیه ), قال فی الخلاصةٴ أیوبردة بن أبی موسی 
الأشوي الفقيه قاضي الکوفة اسمه الحارث أو عامر .وثقە غیر 
واحد.قول+:(إذاخرج من الخلاء قال غفرانک), قال بعضهم: 
تقدیرہأغفر غفرانک او أسئل غفرانک أو أ٘طلب,یریدأنەمفعول 
مطلق أو مفعول ب+,قال القاضي في”العارضة“:سال المغفرۃمن 
ترک ذکر الله سبحانه فی تلک الحاجة, لماثبت أنهە کان یذکر 
الّ٭سبحانه علی کل أحوالهإلافی حال قضاء الحاجةأو استغفر 
لتقصیرہ فی شکر نعمةالله٭سبحانه باقدارہ علی إخراجەذلک 
الخارج و هو المناسب للحدیث ”الحمد للە الذي أذھب عنی 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ ہد سے 
الأذی و عافانی “. رواہ ابن ماجة من حدیث أنس, و فی حمدہ 
إشعار بان ‌هھذہنعمةجلیلةو منةجزیلة ,فان نجاسذلک الخارج 
من‌أسبابالھلاک,فخروجەمنالنعمالتي لاتتمالصحقۃبدوتھا, 
و من‌ھھناقال8ٌلگ:”ماأعطی أحدخیرآمن العافیة“,فاسئلواللّه 
العافیة و أیاماکان فصنعه عليه الصلاة و السلام ھذا تعلیماً 
لأمته۔فافہم.قول:(هذاحدیث حسن غریب),في ”ا لمنتقی“: 
رواہ٭الخمس إلاالنسائي,و قال في ”النیل“:الحدیث صححه 
الحاکم و أبو حاتم, قال في ”البدر المنیر “و رواہ الدارمي,و 
صحح ابن خزیمة و ابن حبان و قال الحافظ البدر العیني: 
أخرجه ابن حبان و ابن خزیمة و ابن أبي جارود و الحاکم في 
صحیحھم ,و قال أبو حاتم: ھو أصح شيء في ھذا الباب,و قال 
النووي في ”شرح المهھذب “ :و هو حدیث حسن صحیے, فقوله 
غریب لیس فی موضع هو جوابه غریب من ‌جھةالسند, فان قال: 
لانعرفه إلا من حدیث إسرائیل, فانه تفردفي أخذ ھذا الحدیث 
عن‌یوسف,فلوأخذہ معه غیرہ لم یبق غریبآو لا منافات بین أن 
یکون الحدیث غریبأمن جھة السند , و بین أن یکون حسناًأو 
صحیح]ٗ ,وھذاتقرر فی مقرہ,قال البدر العیني:یمکن‌أن‌یکون 
الغرابةبالنسبةإلی الراوي‌لاإلی الحدیث إ|ذ الغرابةو الحسن 
في‌المتن لایجتمعان. 

التنبیے٤:و‏ قد أشکل علی القوم جمع التر مذي للغریب و 
الحسن معأأفي موضع, و ذلک لأن من شروط الحسن عندہ أن 
یکون مرویآمن غیر وجو, فأشرط فيه التعدد, و الغریب ما 
انفردب٭ەأحد رواتهءفبینھماتناف عندہ, فکیف اجتمعا؟وأما 
عند الجمھور فلا إشکال , حیث لم یشترطوا في الحسن تعدد 


(بغیة الع على سان الترمذي ر_ آ>ہداسسے) 
الطرق .و حله:أن التر مذي لمیوف الحسن معلقآً بل کل ماکان 
غیر مقرون بالغریبو لفظه في العلل الصغری‌یدل علی ذلک, 
حیثقال:و ماذکر نافي‌ھذاالکتاب[حدیث حسن]فانماحسن 
إسنادہ عندناء فکل حدیث یروی لا یکون في إسنادہ من یتھم 
بالکذبءو لایکون شاذأویرویمن غیر وجونحوذلک, فھوعندي 
حدیث حسن ,ھذا لفظهە و إذا کان مقرونآًبالغریب لم یرد ھذا 
المعنی , و أجاب عنه بعض الناس : أشار بذلک إلی اختلاف 
الطرق , بأن جاء في بعض الطرق غریبآًو في بعضھاحسنا. 
ترلء :( ولایعرف فی هذاالباب), یعني: من طریق قوي ثابت . 
قولە :(إلا حدیث عائشة ), و الأحادیث سواہ ضعیفة من جهھة 
الإسناد. 


باب فی النھی عن استقبال القبلةۃبغائط او بول 

تول:(حدثناسعیدبن عبدالرحمن المخزومي), المکي 
القرشي وئقه النسائي.قول:(ناىسفیان بن عِینة), الکرفي ثم 
المکي ثقةحافظ فقیه إمام حجةءو کان أثبت الناس في عمرو بن 
دینار.قوله:(عنالزھري),سیأتي اسمەوتر جمتەفي‌ھذاالیاب. 
ترل :(عن عطاء بن یزید اللیثي ), المدني نزیل الشام ثقة من 
الشالثة.قو ل:(عن اي یوب الأنصاري),سیأتي اسم+!| لشریفو 
ترجمتھ. 

قولە:( إذااتیتم الغائط), یعنی: موضع قضاء الحاجةءفي 
الأصل الأرض المطمئنة کان یأتیھامن أر اد قضاء الحاجة, قال 
الإمام الخطابي أصلهالمطمئن من الأرض,کانوایأتونه للحاجة, 
فکنوابەعن نفس الحدث.قولە:(فلاتستقبلواالتقہلة بغائطولا 


(بغیة لادمی على سان الرعدع) 2 آعاد الضاۃقے) 
بول ), قال القاضی فی ”عارضاة الأحوذي“ : غلب ھذا الاسم علی 
الحاجة حتی صار فیھا أعرف منه فی مکانھاو هو أحد قسخئی 
المجاز.قرلە:(وٹکن شرقوااوغرہوا),ھذ ا خطاب لأھل‌المدینةو 
من فی سمتھا لمن هو في جھة الشمال و الجنوب,فأمامن قبلته 
الغرب أوالشرق فانه ینحرف إلی الجنوب أو الشمال . قاله 
الیغوي في ”شرح السنة“.قول :(فوجدنامراحیض), ”جمع 
مرحاض“المکان المتخذ لقضاء حاجة الإنسان , في ٭النیل “: 
المراحیض جمع مرحاض و هو المغتسل و هو أیضآً کنایة عن 
موضعالتخلي. 
قتوله : (فتننحرف عنٹھا) , الضمیر یرجع إلی القبلةء 
فالمعنی کنانتخلی فیھاو نمیل عن سمت القبلة قدر ماأمکن 
لنا.تورل:(ونستغفرالله سبحانه), من عدم التحویل الِیست 
کاملاً و هو الأقرب و وجوہ الاستغفار ثلثة ثلشة : الوجه الاول :أن 
یستغفر الله من استقبال القبلة , الوجه الٹانی:أن یستغفر الله 
من ذنوبه, فان الذنب یذکر بالذنب ,الوجە الٹالٹ : ان یستغفر 
الله لبانی الکنیف علی ھذہ الصفة الممنوعة , و إنما وجب 
المصیر إل ی‌ھذہ الوجوہ, لأن المنحرف لایحتاجإلی ‌الاستغفار . 
قرل :(وفي الباب عن عبدالله بن الحارڈ و مَعقّا بن ابي الَھَننم 
ویقال معقل بن ابی مَعقّل وابیٍاُمامةوابي هریرة), أماحدیث 
عبداللّ بن الحار ث,فأخرجه ابن ماجةو ابن حبان وصححہوفي 
الزوائدإسناد٭صحیے ,و لفظه:لایبولن‌أحد کم مستقبل القبلةو 
اماحدیٹ معقل فاخرج ابن ماجةو آیوداؤد و لفظ: تھی رسول 
للَه ناك أُن یستقبل القبلتین ببول أو غائط , و أماحدیث أبي 
ھریر6 تا داش رج مسلدو آبوداؤدو النسائي,و لفظ+:و إنماأنا 
لکم بمنزلة الوالد أعلمکم فاذا أتی أحدکم الغائط فلا یستقبل 


(ہفیة دی علں سان التومذي ...اواب الما ے) 
القبلۃو لایستدبرھا,و أماحدیث سھل فأخرجەالدار مي . قولە: 
( حدیث اي آیوب أحسن شء في هھذاالباب و آصح), أخرجە 
الشیخان و قولە, لا تستقبلوا و لا تستدبروا , من الخطابات 
الخاصةبالأمة,وإنەتشریع لعامة الأمة, وقانون لھمبقول صریح 
لایتطرق إليه وھم من الخصوصیيةء و هو صریح في الحکم علی 
وصف معلوم مطرد معقول , فایراد الحکم و هو النھي عن 
الاستقبال و الاستدبار إلی القبلة علی سبب معقول و هو إتیان 
الغائطء فیکون معه في حدیث جابر و حدیث ابن عمر بعد القول 
الاختصاص به لعدم شمول ذلک الخطاب لە بطریق الظھور و لا 
صیفة تکون فیھا النصوصیة عليه, و ھذا قد تقرر في الأصول, 
فالإنصاف منعالاستقبال و الاستدبار مطلق,والجزم‌بالتحریم 
حتی‌ینتھضردلیلیصلح للنسخأو التخصیحںآأو المعارضةو لم 
نقف علی شيء من ذلک۔فافھم ۔ و الحق أحق بالاتباعو إن لم 
یساعد الناس. قول:( وابواٴیوب اسمه خائدبن زید),الأنصاري 
منکبار الصحابةشھدبدرا. 

قتول :(وائلزھري اسم محمد بن مسلم بن عُجَید الله بن 
شھاب الزھري و کنیته ابو بکر ), في ” التقریب “:القرشي 
الزھري متفق علی جلالتەوإتقانه,و في ”الخلاصة “ھوأحد أئمة 
الأعلام و عالم الحجاز و الشام و قال اللیث بن سعد :مار أیت 
عالمقط أجمع من ابن شہاب .قول :(قال ابو الولید المکی ), 
صاحب الشافعي وثقه ابن حبان,کذافی”الخلاصة“. قولە:(قال 
ابو عبدالله الشافعي), هو إمام المسلمین في الدنیاو الآخرة, 
ھوأحدالأئمةالمشھورین. 

قرلءه : ( إنما ھذا فی الفیافی ), واحدھا الفیفاً بمعنی 


٭۔ 


الصحراء .قوله :(فامافی الگنف المبنِیة لە رخصة فی أن 


جہسے 


(بغیة امم علی سان الترمذع) رز آعاد الضفاےے) 
یستقفہليا), و معناہ :أنه حمل المطلق علی المقید علی أصله, 
فأخرجھ الکنف.قول:(وھکذاقال)إسحاق), هو الإمام إسحاق 
ابنإبراهھیمبنر اهویه.قول:(وشالاأحمدبن حنبله),هوإمام 
المسلمین في الدنیاو الآخرۃ, أحد الأیمة الأربعة المشھورین. 
قترل+:(إنماالرخص۹ةالخ), حاصل قول+ە:أنهەلایجوز الاستقبال في 
الفضاءو لافی ‌البناء ویجوز الاستدبار فیھماوھوروایةعنه+ءو 
حدیث الباب حدیث أبي آیوب الأنصاري ٹڈ یدل علی المنع من 
استقبال القبلة و استدبارھا بالبول و الغائط , و قد اختلف 
الناس في ذلک علی أقوال : الأول : لا یجوز ذلک مطلقاً, لا في 
الصحاری و لا في الینیان , و هو قول أبي أیوب الأنصاری ت٭8 
الصحابي,و إليهە ذھب أبوحنیفةوسفیان الثور ي نو أحمد 
بن حنبل ءعلل فی روایةء فیکرہ الاستقبال و الاستدبار عند أھل 
ھذا القول تحریماآًلایختلف بالفضاءو الخلاء, لأن المنع لیس!لا 
لحرمةالقبلة,وھذاالمعنی موجودفي ‌الصحاریوالبنیان,وھو 
مذھب جمھور الصحابۃ ٭و التابعین رحمهم اللّ, قال ابن حزم 
في ”الخخلٰی“:و ھوقول السلف من الصحابةو التابعین جملة.و 
الٹانیٰ؟الجوا ز مطلقأفي الفضاء و البناء ,و هو مذھب عروۃبن 
الزبیر و ربیعة شیخ مالک و داؤد الظاهري . و الٹالٹ : عدم 
الجواز الاستقبال و الاستدبار في الفیافی و جوازھما في 
العمران,و هو مذھب مالکى لو الشافعي عل و إسحاق ععل و هو 
قول أحمدعظ في روایة,و الرابع: :عدمجوا ز الاستقبال مطلقافي 
الفضاءو الیناءو جواز الاستدبار فیھماواليەذھب أبوحنیفة 
عواہہ في أحد روایة, قاله صاحب الھدایةو أحمد في روایة ,قاله 

الترمذي. 
واحتچأٴھل المذھب الاول بالأحادیث الصحیحةالواردۃفي 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آند سے 
المنع مطلقاً نحوحدیث الیابو حدیث عبداللّە بن حار ثبن جزءو 
حدیث معقل و حدیث سلمان و حدیث أبي ھریرة َء تقدم 
تخریجھا,فھذ٭أحادیث مرفوعصحا کلھا,یدل علی تر جیچ‌ھذا 
القول و من أجل ذلک قال الإمام القاضي أبو بکر بن العربي في ” 
عارضة الأحوذي“:و المختار أنهە لایجوز الاستقبال و الاستدبار 
في الصحراءو لافي الینیان, لأنە|ن نظر ناإلی المعاني فقدبیٹا 
أن الحرمةللقبلة,و لایختلف في البادیةو لافي الصحراءءو إن 
نظرنا إلی الاثار فہان حدیث أبي أیوب عام في کل موضع معلل 
بحرمةالقبلةءوحدیث ابن عمر لایعارضەو لاحدیث جابر لأربعة 
أوج:أحدھا:أنە قول ,و ھذان فعلان ,و لا معارضة بین القول و 
الفعل.الثاني:إن الفعل لاصنعةلەو إنماھوحکایةحال و حکایات 
الأحوال معرضۃة للأعذار و الأآسباب و الأقوال , لاتحمل فیھامن 
ذلک . و الٹالٹ: إن القوللشرعمبتدأو فعلەعادق و الشرع مقدم 
علی العادۃ.و الر ابغ:إن ھذاالفعل لو کان شرعالماتستر بە,فھذا 
الإمام القاضي المالکي ابن العربي اختار مذھب الامام أبی 
حنیفة ءلٗله , و قواہ بدلائل ,و ھذا حافظ الغرب ابن حزم, اختار 
مذھب أبي حنیفة عظ, و قال هو قول السلف من الصحابة و 
التابعین جملةءو ھذا الحافظ ابن قیم الحنبلي عل قد أید ڈلک 
المذھب في ” تھذیب السنن “, و قال : إن ذڈلک مذھب جمھور 
الصحابة و التابعین,قال القاضي صاحب ”النیل“:و الإنصاف 
الحکمبالمنع مطلقافھل بعدذلک مساغللقیل و القال؟و من‌ھهھنا 
بطل قول الحافظ, حیث قال :لمذھب الشافعي و مالک أنه مذھب 
الجمھور ,ھذاصدر من شعبةو من عجبه علی نفسە-فتأمل و لا 


ےم ےد 
۰ 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر١_‏ مد سے 
باب ماجاءمن‌الرخصۂفي ذلک 

أيفي استقبال القبلةبغائط أو بول. قتولە:(حدثنامحمد 
بن بشار), هوبندار الحافظ الثقة.قتورل:(ومحمدبن مثٹنی), 
البصري في ”التقرب “: مشھور بکنیة و باسمه ثقة ثبت من 
العاشرۃ,روی عن الأَمةالستة.قوله+:(شالاناوهب بن جریر), 
الأزديا لیصریثقة,ر وی عنهأحمدوإسحاق وابن معین‌ووثقه. 
قولە:(نا اي )ءجریر بن حازم في” التقریب“: ثقة, لکن في 
حدیثه عن قتادۃ ضعف ,و لە أوھام إذا حدث من حفظ+ە, لکن لم 
یحدئفي حال اختلاطه.قولە:(عن محمدبنإسحاق) ا لمدني 
نزیل العراق , اختلف فیهأھل الجر جو التعدیل,و قلمااختلفوا 
مثلەفي غیرہءوثقه ابن المبار ک و ابن معینو الیخاري‌و ابن 
سعد و العجلي, و قال شعبة:أمی.ر المؤمنین في الحدیث,و 
جروحمن‌جرح‌في ابنإ|سحاق کلھامدفوعۃ و الحقأنەثقة,قال 
بعض الأذکیاء (١):و‏ محمد بن إ|إسحاق و إن کان متکلمافیه من 
جانب کثیر من الأثمة, لکن جروحھم لھا محامل صحیحة و قد 
الإسناد,و قال الشیخ ابن الھمام من محققي الحنفیةفي موضع 
من الفتح:أماابن إسحاق فثقته ثقة لاشبهھة عندنافي ذلکو لا 
عند محققي المحدثین, و في موضع من”الفتح “:و توثیق این 
إسحاق ھوالحق الأبلج,و مانقل(۲)عن مالک ”لایثب تو لوصح 
لمیقبلەأھل العلم کیفو قد قال شعبةفیه:ھوأمیر المؤمنین 

)١(‏ الشیخعبدالحي اللکتوي صاح ب(مامالکلام. 


(٢):قال‏ مالک:دجال من‌الدجاجلة, وقال:إن قمت بین الحجرالأسودوباب الکعبة 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسدستے 
في الحدیث!, فأحفظ ھذاءو أماکلام البیھقي فی ابن إسحاق و 
کلام الحافظ البدر العیني فیه, فيه تھافت تکلم فیه البیھقي 
فی کتاب الأسماء و الصفات , و اعتمد علیەفی کتاب آخر [کتاب 
القراءۃخلف الاإمام],و البدر اعتمد علیەفي”العمدةوقال ابن 
إسحاق من الثقات الکبار عند الجمھور, و ضعفهەفي” البنایة “ 
في تضعیف حدیث عبادة في القر أة خلف الإمام,و قال الحافظ 
حافظ الدنیافي ”التقریب“: صدوق یدلس و روي بالتشیع و 
القدر و قال فی القول المسدد:و أماحملەه أي این الجوزي علی 
محمد بنإسحاق ,فلاطائل فیه,فیان الأثمةقبلوا حدیثەو اکثر 
ماعیب فيه التدلیس ‏ و الروایة عن المجھولین, انظر ذو عقل 
إلی عبارات ھؤلاء المبزرین, لیس في کلامھم شيء زائد سوی 
التعصباتو التعقبیاتتعقب بعضھمعلی بعض,وز عمواوظنوا 
ان ھذا لتحقیق و توثیق في الدین و لم یعلموا من غفلتھم أن 
الطعنفيأَئمةالدین طعنفي الدین۔فتآأملو لاتغفل . 

قترل:(عن ابان بن صالح), ضعفەه این عبد الیر و ادعی این 
حزم أنه مجھول ووثقه الأیمة,قال الحافظ في”التقریب“:وھم 
این عبد البر , فیانه ثقة بالاتفاق , و غلط ابن حزم و ادعی أنه 
مجھول. 

قول:(عن مجاھد) المکي ثقة|مامفي الحدیث و |مامفي 
التفسیر .قوله:(عن چجاہر), هو ابن عبد اللصحابي ابنصحابي 
الأنصاري,ثمالسلمي‌بفتحتین. 

قول :( فرایته قبل ان یقبض بعام یستقبلھا) و سیأتي 
الکلام فی الاحتجاج بە.قوله:(وفي الباب عن اي قتادۃآوعائشة 

لحلفت أنەدجال وکذاب. أقول:ھذالیس من قبیل کلام بنی آدم فضلآعن کلامأدنی العاقل و 

فضلاأعن کلامإمامالمسلمین, والحق‌أنہمخطأمحض وغلط فاحش,فافھم_ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ز_ آعدسنے) 
وعمار), أماحدیث أبي قتادة تا فاخرجەالتر مذي بعد ھذاءو أما 
حدیث عائشةرضی الله عنھا فأخرجەأحمدو ابن ماجة,و قد تقدم 
لفظە.و أماحدیث عمار فأخرجه الطبراني في ” الکبیر “, قال 
رأیت النبي ِا مستقبل القبلة بعد الٹھي لغائط أو بول .قال 
الحافظ نور الدین فی ”مجمع الزوائد “: فيه جعفر بن الزبیر,و 
قد أجمعوا علی ضعفه.قول :( حدیث جابرفي هھذاالباب حدیث 
حسن غریب),في المنتقی:رواہ٭الخمسةإلاالنسائي,قال فی ” 
النیل“:و أخرجهەأیضآًالیزار و ابن الجارودو ابن خزیمةو ابن 
حبان و الحاکم و الدارقطني , و حسنه الترمذي , و نقل عن 
البیخاري تصحیحه و حسنەه أیضآًالبزار , و صححہ أیضآًابن 
سکن . قوله:(وقدروی ھذاالحدیث ابن لَهِيكَة) هو عبداللّ٭بن 
لھیعةالقاضي صدوق لاشکفي علمەو فضلەوورعه.قولە:(عن 
ابی اٹزبیر), اسمه محمد بن مسلم,و ھومن رجال الکتب الستة . 
قول : (عن اي قتادة),المدني الأنصار ي‌شھد أحدأو مابعدھاءو 
لم یصح شھودہ بدراً . قولء :( و ابن لھیعة ضعیف ), و منشاء 
تضعیفەأن کتبه احتر قت‌سنةسبعینو مائة , فکان یروي من 
حفظ فاختلط.قول+:(عنداھل الحدیث ضقفەیحوٍبن سعید 
القَطٌّان وغیرہ), قال ابن معین: لیس بالقوي, و قال مسلم:تر کە 
وکیع و یحیی القطان و ابن مھدي, قاله في ٭ الخلاصة “و في 
”المیزان “و معضعفه فھومد لس ایض و کان یدلس‌عن‌الضعفای 
و قال ابن حبان :کان صالحآًو لکنە کان یدلس عن الضعفاء و 
الحدیث استدل به من قال بجواز الاستقبال و الاستدبار مطلقاً 
سواء کان في الصحاریو العمران , و جعله ناسخاً لأحادیث 
المنعو قد عرفناک أن حدیث جابر قث بروایةالترمذي‌لادلیل 
فی یدل علی الجواز ,لن إسنادہ الأول فیه محمد بنإسحاق وھو 


(ہفیة ا۷ائمی علی سان الَيمذي ر١‏ _ آماد سنے 
متکلمفیہەو ابن صالحو ھومتکلمفیە>أ٘یضآ و إسنادہ الثاني فيه 
اأبو الزبیر و ضعفه شعبة, قاله المؤلف فی علله الصغیر و ابن 
لھیعةوھوضعیفہو إن قالوا:إن جمیعھذہالجروح‌مدفوع,ففیه 
ماسلف أن فعلە لا یعارض القول الخاص بالأمة, قال الحافظ في 
”التلخیص“:|نھاحکایةفعل لاعموع لھا,فیحتملأن یکون لعذر, 
بەعندأھل العلمبالنقل۔فافھم. 

قوله:(ناعبدة),هوابن سلیمان الکلابي أبومحمد الکوفي 
روی ‌عنەأحمدو إسحاق وھنادو آأبوکریبو خلق,وثقەأحمدو 
ابن سعدو العجلي.قولە:(عن عُجَیدالله بن حُمر) ابن حفص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب العمري المدني الزاھد أحد الفقھاء 
السبعة و العلماء الأثبات, قال النسائي :ثقة ثبت. قول :(عن 
محمدبن یحیئ بن حتٍان), الأنصاري المدني ثقةفقیه, وثقە 
ابن معینو النسائیي و غیرھما.قول:(عنعَمّەواسع بن خَبّان) 
بفتح الحاء و تشدید الباء الأنصاري المدني صحابي ابن 
صحابي. قولە : ( رقیٍت ), أي علوت و صعدت . قول+ : (علی بیت 

1 

الله عنھا ء هي اأخت ابن عمر من أبیه و أمە, و في روایة عند 
الیخاري”علیظھربیتلناٴ و في‌روایةعندہ”علی ظھربیتنا“ 
وفي روایةمسلم”علی بیت أختي حفصة “,و الکل صحیح فان 
باب الإسنادواسع. نعم!الإسناد الحقیقي في روایةالترمذي و 
مسلم , و في روایة البخاري أضاف البیت إليه علی سبیل 
المجاز .قولە:(فرایت النبیئٌا4علی حاجتەمستقبل الشامو 
مستدبر الکعہة ), الحدیث یدل علی جواز استدبار القبلة 
حالةقضاء الحاجة و قد استدل به من خص المنع بالاستقبال 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي _١‏ آعد سے 
دون الاستدبار فی الصحار یو العمرانیعني:الحدیث احتجبه 
مالک ءظ و الشافعیعئٹ و إسحاق ءطل فخصواجواز الاستدبار و 
الاستقبال بالمباني في الأمکنة المعدة للخلاء و أیضآً احتج 
اأُصحاب ھا القول بحدیث عراک عن عاسٔشة رضی للّه عنھا.أما 
حدیث بن عمر ,فأجاب عنه اأُصحاب المنع بوجوہ :بأنە لیس فيه 
أنە کان ذلک بعد النھی,و أن المنع لیس!|إلالحر مةالقبلةءو هھذا 
المعنی موجود في الفضاء و الیناء , و قد سبق لو کان مجرد 
الحائل کافیاً لجاز في الصحاری لوجود أنواع الحائل ھناک , 
فأین الفار ق بین الفضاء و البناء و أنە حکایة حال لاعموم لھا, 
تحتمل محامل معأنەواقعةواحدۃ جزئیةعرضت‌لەخاص۹,أین 
من الشرعالموضوع لأمةو التشریع العام لھم؟ و أنە لم یقصد 
این عمر الإاشراف علی النبی إَلػٴفی مخل تلک الحالةءو إنما 
صعد السطح لضروروّلە, فحانت من التفاته من غیر قصدہءو 
ھذایدل علی أنەلم,یتمکن من الإدر اک التام مالایدخل٭الشک,و 
أماحدیث عراک عن عائشة رضی الله عنھا قالت:ذکر عند رسول 
الله بَللػقوم یکرھون أن یستقبلوابفروجھمالقبلة,فقال أر اھم 
قدفعلوھااستقبلوابمقعدتھمالقبلة.أخرجهأحمدفی”مسندہ“ 
والدار قطني و البیھقي في”سننھما“. وحسنهالنووي في ” 
وجوہ:الوجەالأول:وقع فی سندہخالدبن أبی صلت:قال الذڈذھبی 
في ”المیزان “:ھومنکر,وقال الحافظ:عبدالحق ھوضعیف,و 
قال الحافظ:ابن‌حزمأنەساقط,لآن راویهەخالدالحذاءوهھوثقة 
عن خالد بن أبي صلت و هو مجھول, لاندري من هو ,و اخطأفيه 
عبد الرزاق , فرواہ عن خالد الحذاء عن کثیر بن صلت, و ھذا 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠‏ آفاد ااضاتے) 
أبطلو أبطل, لأن خالد الحذاء لمیدر ک کثیر بن الصلت . الوجه 
الثاني:فیهإرسال من وجھین,قال البخاري:خالد بن أبي صلت 
عن‌عراک مرسل,و قال أحمد بن حنبللے:عراک من أین‌سمععن 
عائشةرضی اللّهعنھا؟و قال : إنماھو عراک عن عروةعن عائشة 
رضی الله عنھاو لم یسمع عراک عنھاءو مثله قال البخاري و 
أبوحاتم,و قال من قال فيه عراک سمعت عائشة رضی الله عنھا 
مرفوعاً,وھمفیەسندآأو متنأ, و من أجل‌ھذاقال البخاري:فيه 
اضطراب,کذافی ”التھذیب“.و الوجەالٹالٹ:الحدیث موقوف 
علی عائشةرضی اللّهعنھا, قالهأبوحاتم,کمافي ”التھذیب “و 
مثلەقال الحافظ الماردیني في ”الجوھر النقي “عن البخاري, 
و کذا قال الحافظ ابن قیمء و قال حکاہ التر مذي في العلل عن 
البخاري,ویرویەجعفر بن ربیعةالمصري‌عن عراک عن عروةۃ 
عن عائشة رضی الله عنھا موقوفاًء و جعفر بن ربیعة من أوثق 
أصحاب عراک, قاله ابن أبي حاتمفي العلل , و ھذا أشبه.فصار 
حدیث عِراک منکراً و منقطعاً و موقوفا ء فأٹی یقاوم حدیثأً 
صحیحاآًمتصلاً مرفوعاً معروفآً و بعد ھذا کیف یقول النووي 
في ” شرح مسلم “ : إن إسنادہ حسن !؟ و کیف یقول الحافظ 
لمذھب مالکء و الشافعی۔ نو إسحاق عل:ھوأعدل الأقوال!؟, 
فالصوابأن مذھب الحنفیة أقوی المذ اھب في‌ھذا الباب,وھو 
مذھبالجمھور الصحابةو التابعین,و حدیثأبي یوب نصفي 
الیاب وتشریۓ‌عام للامة-فتأمل. 


باب البھي عن البول قائماً( تأدیباننزیھاًلاتحریما) 
قول:( حدثناعلي بن حُجُر), ”بضمالحاءوسکون الجیم“ 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ آنہ ضائے) 
المروزي نزیل بغداد ثقة حافظ , روی عنه البخاري و مسلم و 
الترمذيو النسائي و وثقه.قول+:(اناشریک ), ھوابن عبد الله 
الکوفي القاضي صدوق , یخطي کثیراً تغیر حفظه منذ ولی 
قضاءالکوفة.کذافيی”التقریب“و قال في”الخلاصة“:قال أحمد 
:هو في أبي إسحاق أثبت من زھیر و قال ابن معین:ثقةیغلط 
۔قرل:(عن المغُدام بن شریح),و ثقهأبوحاتمو أحمدو النسائي 
.قولء : (عن ابيٍِه), شریح بن هاني , روی عنه ابنە المقدام 
والشعبي,وثقه ابن معین.قول:(من حدثْکم ان النبی کل کان 
یبول قائماَفَلاتّصَةْقُوہ),أر ادتنفی اعتیادہ لذلک و کونەدأباآً 
له,فلاینافيه ماسیاتی لبنائە علی العذر والأعذار مستثناة, 
فلا حاجة إلی الجواب عنه بالوجوہ العقلیة, و ذلک أُنه کان من 
شأن العرب البول من قیام ,و یدل عليهمافي حدیث عبدالرحمن 
بن حسنة الذي أخرجه النسائی و ابن ماجةو غیرھماء فبان فیه 
بال رسول الله کل جالسا, فقلنا انظروا إليه یبول کماتبول 
المر أة و ذلک یشعر بأن النبي إَلإك کان یخالفھم,و یقعد لکونە 
استر و أبعد من مماسته البول , قال الحافظ فی ” الفتم “:و 
حدیث عبد الرحمن صحیح , صححه الدارقطني و غیرہ . 
فحدیث الباب یدل علیأن رسول لاگ ماکان یبول حال القیام 
بل کان ھدیەفي البول القعود,و قول عائشةر ضیاللّهعنھاھذالا 
ینفي إثبات من أثبت وقوع البول منه حال القیام,و غایة ترید 
الصدیقة رضی الله عنھا عادته ,و لاتنفي مطلقاًأو تنفي حسب 
علمھاءو لایلزمالنفي مطلقاأ,وقدثبتءنەالبول قائمآو قاعداًءو 
ان کان الغالب من فعله با القعود و ماقد صرح أبو عوانةفي ” 
صحیدحه “و ابن شاھین بن البول عن القیام منسوخ .و استدلا 
علیهبحدیث عائئشةر ضی الله عنھا السابق,و بحدیٹھاأیضا:ما 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠7‏ آعات الاتے) 
بال قائمأًمنذآأنزل عليەالقرآن,رواہأبوعوانةفی”صحیحه“,و 
الحاکم . قال الحافظ:و الصواب أأنە غیر منسوع. و الجواب عن 
حدیث عائشةر ضی اللّەعنھا:أنهمستندإلی علمھاء فیحمل علی 
ماوقع منەفي‌البیوت,وأمافی غیر البیوتفلمتطلع هي عليه,و 
قد حفظەحذیفة ڈو ھومن کبار الصحابة و قدبیناأن ذلک کان 
بالمدینة,فتضمنالردعلی مانفته من أن ذلک لمیقع بعدنزول 
القرآن و قد ثبت عن أمیر المؤمنین علي ق و عمرقَِٹ و زید بن 
ثابت قٹٹا و غیرھمأنھمبالواقیاما,و ھودال علی الجواز من غیر 
کراهةءإذاآمن من الرشاش و لمیثبتعن النبي إَإلِك في النھي 
عنەشيء,انتھی.أقول:وحدیث جابر کڈ الذیر وا ابن ماجةقال 
: نھی رسول اللّه لئ أن یبول الرجل قائماً, فيإسنادہ عدي بن 
فضل وھومتروک ,وعلی فرض‌الصہةفالصارف موجود,الفعل 
الذي صح عنه صارف للٹھی إلی الکراهة ء فیکون البول من 
القیاممکروھا. ۱ 

قتولە:(وفی الما ب‌عن عمرت وبریدة,ئثڈ)أماحدیث عمر ٹڈ 
فأاخرجھ ابن ماجة و البيھقي, و أماحدیث بریدة قٹڈ٭ فأخرجه 
البزار مرفوعآً, و فيه :”من الجفاء أن یبول الرجل قائماً“و 
الحدیث ‌بطولەفي”النیل “و ”التحفة“۔ قول :(حدیث عائشة 
رضو الله عنھا أحسن شوء في هذاالباب وأصح), یعني: ھو 
أقل ضعفاو أر جح مماورد في ھذاالباب.قول:(عبد الکریم بن 
اي المخارق),هوأبوأمیةالمعلمالبصريی نزیل مکة.قولە:(وھو 

ضعیف عند ال الحدیث ), قال الحافظ فی ”مقدمة الفتح - 
متروک عند أَئٔمة الحدیث ,و قال ابن عبد البرعے: مجمع علی 

ضعفهو من ‌آجل من‌جرحهأبوالعالیةوأیوب.قتولە:(ضعفه آیوب 

السختیاني), البصريثقةثبتحجةمن کبار الفقھاء.قوله:(9 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) .اواب الضااے) 
روی عبیداالله عن نافع عن ابن عمرقال:قال عمر:مابلت قائما 
منذاسلمت),أخرجەالبزارفي”مجمعالزوائد “ر جالەثقات,و 
ھذا یدل علی ‌أن عمرقڈڈأمابال قائمآمنذ أسلم,و لکن قال الحافظ 
فيی” الفتح “: قد ثبت عن عمرقٹٹ و علي قٹڈو زید بن ثابت قٹ أنھم 
بالواقیاماً. قولە:(وھڈا) حدیث عم رت الموقوف. قولە:(اأصح 
من حدیث عبدالکریم),یعني: من حدیث عمر المرفوعلضعف 
عبدالکریم۔قولە:(وحدیث بریدة58ڈفي ھذاغیرمحفوظ),تال 
الحافظالیدرالعینیفی"عمدةالقاری“و فی قول الترمذیھڈ) 
انظر ؛لأن الیزار أخرجەبسندصحیح,قال :حدثنانضر بن علي 
حدثناعبد الله بن داؤد حدثناسعید بن عبید الله حدثناعبد اللّٴبن 
بریدۃ قٹٹڈ عن أبیە أن رسول الله بَا قال : من الجفاء ان یبول 
الرجل قانمآ[الحدیٹ]ءو قال:لاأعلمأنەرواہعن ابن‌بریدةڈ٭إ لا 
سعید بن عبید الله ۔ انتھی کلامه بلفظه . قولە:( ومعنی النھی 
عن البول قائماعلی التادیب لاعلی التحریم) یدل عليهحدیث 
حذیفاڈٹڈو حدیث مغیرۃ بن شعبةقٹٹ,ءویؤیدەقولأبي موسیفي 
”النیل“:أنه رأی رجلاًیبول قائماً, فقال :ویحک!أفلاقاعداًءو 
یؤیدہ أثر ابن مسعود قَِثڈ, قال :إن من الجفاءآن تبول و أنت قائم, 
الجفاء :غلظ الطبع و خشونته. ودل ھذاعلی الکراهھةتنزیھا,و 
حکمالبول قائمآًأنه جائز مع الکر اهةتنز يهأتادیباً,و إلیەذھب 
الأر بعةوعامةالفقھاءوبالل٭التوفیق 


باب ماجاءمن الر محصةفي ذل کأي فی البو ل قائماً 


قول:(عن اي وائل), اسم شقیق بن سلمةالأسدي| لکوفي 
ثقة.۔قول:( آتی سباطة قوم )ء هي المزبلة تکون بفناء الدور 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠‏ آعاب الضاے) 
مرفقا لأھلھاء و تکون في الغالب سهلة, لا یرتد فیھا البول علی 
البائل,و إضافتھاإلی القومإضافة اختصاص لاملک,لإنھالاتخلو 
عن النجاسات ,و بھذا یندفع ظنون القوم , أو تکفي للإذن دلالة 
الحال و العادة و العرف, و للناس ھھنا خیالات واهھیة فاسد3 لا 
طائل تحتھا . قول :( فبال علیھا قائماً ) و إن کان مکروھا 
تنزیھآ, یجوز أن یفعل النبي,‌أمرأیکرہتنزیهاآ , و لایجوز عليه 
في فعل یکرہ تحریماً ء فیحتمل الکراهة التنزیھیة لبیان 
الجواز .تولە:(فاتیتەبوضوم)), بفتح‌الواو.قتولە:(فدعانی ),أی 
بالإشارۃ لا باللفظ , لیست فیە دلالة علی جواز الکلام في حال 
البول,قتول:(حتی کنت عندعقبیه), لیسترہ من خلفه لعلەعن 
رؤیةمن‌یمربه,ویدل علیەر وایةالطبراني من حدیث عصم۹بن 
مالک, و فیه فقال :٭یاحذیفة استرنی“و ظھر منە الحکمة في 
إدنائهھ حذیفة کٹ فی تلک الحالةءو کان حذیفةقَ لماوقف خلفه 
عند عقبهاستدبرہ,و أمامخالفته من عادته من الإبعادعند قضاء 
الحاجةعن أعین النظار ة,فقال عیاض لے :إن سبب أنه اخ کان 
من الشغل بأمور المسلمین و النظر في مصالحھم, فلعله طال 
عليه مجلس حتی حضرہ البول ,فلم یمکنه التباعد و لو أبعد 
لتضرر و ار تاد السباطة لدمٹھاو أقام حذیفةئٹٹ بقربه لیسترہ 
عن الناس ٠و‏ الحاصل:و واقعةالسباطة کانت لعذر ,فلا مخالفة 
في الواقع . تول:(فتوضاومسح علی خفيه),و حدیث حذیفة 
قٹٹڈا ھذا أخرجه الشیخان و الأربعةو غیرھم .قول :(ھکذاروی 
منصور ) , هو ابن المعتمر أبو عتاب الکوفي أحد الأعلام 
المشاھیر, روی عنه شعبةو یوب و زائدة و خلق,قال أبو حاتم: 
متقن و لا یختلطو لایدلس , و قال الحافظ العجلي : ثقةثبت. 
تول:(عبیدة الضبي), بفتح الضاد و شدة الباء المکسورة, هو 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي و آعاد الا ے) 
عبیدة بن معتب,قال:فی”التقریب “ضعیف واختلطبآخرہ, 
4 “قوله 
:(وحدیث ابی وائل عن حذیفة 5 [صح), یعني: منحدیثەعن 
المغیرۃ و قال الحافظ ابن خزیمة:و کلاالحدیثین صحیمءو 
اختار الحافظقول التر مذي في”الفتح “و اختار قول ابن‌خزیمة 
فيی٭الدر ایة“و لمیلتفت من صنیعەإلی التھافت فی عبارته,و 
قوله في”الفتح “ھو کماقال الترمذی,و إن جنع ابنخزیمةإلی 
تصحیح‌الروایتین لکون حمادبن أبي سلیمان و افق عاصماعلی 
قولهعن المغیرۃ, فجاز أن یکون أبووائل سمعه منھما, فیصح 
القولان معاًء لکن من حیث الترجیح روایة الأعمش و منصور 
لاتفاقھما أصح من روایة حمادو عاصم لکونھافی حفظھمامقال, 
أقول:و قوله:في حفظھمامقال,و فیەمافیهوقدأخرج ابن ماجة 
حدیثالمغیرۃ فی ”سننەه“وأحمدفی”مسندہ“و فیهذکر الیول 
قائماأیضة,قالالحافظ الزیلعي فی ”نصب الرایة“فپاذن ارتفع 
اعتراض صاحب الجوھر النقي علی صاحب القدوري من جمعه 
بین روایڈئ حذیفة ٹاو المغیرۃ بن شعبة 8 بعدم النقد و عدم 
التمحیص بین الروایتین , و حدیث حذیفة 8 فيه ذکر البول 
قائمأ, و لیس فی“ ذکر المسح علی الناصیة و حدیث المغیرۃبن 
شعبة عند مسلم لیس فيه ذکر البول قائمو فيه المسح علی 
الناصیة.قرل:(وقدرخص قوم من مل العلم فی البول قائماً), 
وإن کان مکروھآتنزیھا,و احتجوا بحدیث الباب,و أجابوا:عن 
حدیث عائشةر ضی الله عنھا بأنه مستند إلی علمھا, فیحمل علی 
ماوقع منەفي‌البیوت,وأمافي غیر البیوتفلمتطلع هي علیه,و 


قال ابن عديءے: مع ضعفەیکتب‌حدیٹهکذافی*الخلاصة 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ) . _ آبواب الطەاق_) 


باب فی الاستتار عندالحاجة 

قوله :( نا عبد السلام بن حرب ), البصري ئم الکوفي ثقة 
حافظ.قول+:(إذاآرادالحاجةٌ), یعني: قضاء الحاجة,و المعنی: 
إذا أراد القعود للغائٔط أو البول .قولە:( حتی یدنومن ا'أرض )و 
ھذامن أدب قضاء الحاجةو الدلیل علیہ لآن في رفع الثوب کشف 
العورۃءو هو لایجوز إلاعند الحاجةءو لاضرورة في الرفع قبل 
القرب من الأرض , و الحدیث یستدل به علی أن الاستتار عند 
التخلَي فرض علی المکلف. قول:(ھکڈاروی محمدبن ربیعة), 
أبوعبد الله الکوفي روی عنه أحمد و ابن معینو زیادبن أیوب و 
خلق,وثقەابن معینو أبوداؤدو الدار قطني.قولە:(وروی وکیع و 
الجماٹی ), بکسر الحاء و شدة المیم, و هو عبد الحمید بن عبد 
الرحمن الکوفي,وثقهابن معین و ضعفەهأحمدو اب ن‌سعد کذافي” 
الخلاصة “و في”التقریب“:صدوق یخطیو ر می بالإر جاء.(عن 
الأعمش قال : قال ابن عمر ). فحدیث وکیع و الحماني عن 
الاعمش عن ابن عمر ,و حدیث عبد السلام بن حرب و محمد بن 
ربیعة عن أُنس, و کلا الحدیثین مرسل أي منقطع, و یقال : لم 
یسمع الاعمش عن آنس َء قال الحافظ المنذري فی ”تلخیص 
منھماو الذي قاله التر مذي ھو المشھور , أقول :و یؤیدہ ماقال 
شیخ الشیوغ النقادشیخ الیخاري علي بن المدیني:الاأعمش لم 
یسمع عن نس بن مالک قَٹٹ , إنمارأہ رؤیةبمکك ڈیصلی خلف 
المقام , أقول : و أما طرق الأعمش عن أنس یرویھا عن یزید 
الرقاشی عن أنسقٹٹ, ذکرہ ابن أبی حاتم فی المر اسیل,ویزید 
الرقاشي ھذا هو یزید بن أبان الرقاشي أبو عمرو البصري 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ مدسنئے 
القاضیالز اھدضعیف. َ‫ 

ٹم هھنافي حدیث السباطة أموژ ثلاثة, الأول :اختپارہ 
السباطۃ و الثانيی:عدم إبعادہ عن القوم خلاف عادته, و الٹالٹ: 
بولە قائما , و لکل منھا وجه علی حدة . أما الأمر الأول : فلان 
السباطةرخوۃ دمثة یتخللھاالبول و ینجذب فیھها, فلایرتد إلی 
البائل, أو لأتھا مطرح الأنجاس و الأبوال و الأزبال. و أماالأامر 
الثاني:فالظاھر فيەماقال القاضي,و تقدم في الباب السابقو 
إلیەذھب الحافظ البدر العیني,و أماالأمر الثالٹ:فقد اختلفوا 
فیه,قیل:لوجع کان بمأبضەفلمیتمکن من القعود,نقله النووي 
عن”السنن الکبری“ للبيیھقي منحدیث أبي ھریر ة5 آ:آن النبي 
لٹ بال قائماآً من جرح کان بمأبضه, و سندہ و إن کان ضعیغاً 
یكفي لبیان الوجه , أو لأجل استشفاء لوجع الصلب علی عادۃ 
العرب,و إليه ذھب الشافعي و أحمد لے . أو للأمن من خروچج 
الریح, قاله الماز ر ني و القاضي عیاض ,أو لبیان الجواز و عدم 
تغلیظ النھي,قاله ابن المنذر و النووي, أو لعدم تیسر المکان 
الطاھر الملائم للقعود , قاله ابن حبان , أو للتحرز عن رشاش 
البول,قالهەالمنذر,أو لخشیةانحدار البول,قالهالطحاوي. 

قترلە:(والأعمش اسمہ سلیمان بن مھران),أبومحمدثقة 
حافظ الکاھلي هو مولی لھم یعي نسبة الأعمش |إلی قبیلة کاھل 
من جھة أنه مولی لھم لا من جھة أنە هو منھم صلبیة.قول+:( شال 
اأعمش ے: کان اہی حمپلا), الحمیل : من خمل صغیرأ من دار 
الحرب إلی دار السلام ,و الظاھر أنه کان حمیلا مع أمه. قوله: 
(فورثه مسروق۔ء), فجعله مسروق وار ثامن أمه,و مثل ھذالا 
یرث عند أبي حنیفة ع لما رواہ محمد طلے في ” موطاہ “عن 
الفاروق:أنەأبی ‌أن یور ‌أحدامن الأعاجمإلاماو لدفي العربإلی 


(فیة ل٭لعی على سنن الترمذی ل_ نہ ضحے) 
آخرہءو عمل مسروق لایقوم حج٤علی‏ عمل الفار وق تل , یحتمل 
ان یکون توریثەمن‌أمەبعدم وجودوار ثفوقه, فعلی‌ھذاإذاکان ” 
مھران“حمیلأمەو لمتبقالورثةفوقھافلامانع من توریثە عنھا 
أو یکون توریٹه من أبیه أو یکون توریثه من أمه بالیینة و کل 
واحدمن‌ھذہالصور الٹلاث لایخالف مذھبالحنفیة. 


باب کراهةالاستنجاءبالیمین 

یعني : کراھة تنزیھیة تکریماآً للیمین , و فی ”شرح 
المقدمةالغزنویة“:و إن کان بالیدالیسریئعذر جاز بالیمین من 
غیر کراهة, نقله ابن عابدین في حاشیته علی البحر , قولە : 
(حدثنامحمدبن أبي عمرالمكي), هو محمد بن یحیي بن أبي 
عمر العدني نزیل مکة صدوق صنّف المسند , و کان لازم ابن 
عیینةو لکن قال أبوحاتم:فیهە غفلةءکذافي”التقریب“,قولە:( 
عن معمر)), هو معمر بن راشد الأزدي مولاھم البصری, نزیل 
الیمن ثقةثبتفاضل, قالوا:إلاأن في رو ایتەعن ثابتو الأعمش 
و هشام بن عروۃشیئاً.قول:(عن یحیۓ بن اي کٹیر), الطائي 
مولاھم الیمامي ثقة ثبت؛ لکنە یدلس و یرسل.قول :(عن عبد 
الله بن اي قتادة),الأنصاري المدني ثقة,قول:(عن ابيه), أبي 
قتادة الأنصاري فارس رسول الله اڈ . قولءە :( تھی ان یمس 
الرجل ذکرہبیمینه),و منشأ الٹھي تکریم الیمنی و تشریفھا 
علی‌الیسرئ,فجعلھار سول االلّهَالك:لطعامەو شر ابەمصونةعن 
مباشرة الأثقال و الأنجاس وعن مماسةالأعضاءالتی ھی مجاری 
الأتجاس ,و علی ضدذلک جعل‌الیسرئ لإماطة الاذیو النجاسةو 
تنظیف البدن عن الأدناس و الأر جاس ہو وقع ھذانصأفي حدیث 


عائشة رضی الله عنھاو سیأتی فی الحوالة, قالت :” کانت ید 
رسول االلّه ٹلگ الیمنی لطھورہ و طعامه,و کانت یدہ الیسریٰ 
لخلائه,و ماکان من الأذی“[أخرجه أصحاب السنن], استعمل کل 
واحدفي مناسبأفعاله,وھذایوافق وضعأإلھیأو قانونە؛بل جعل 
الشرع مطلق الیمین من باب التشریف,فقدمەفي أمور الخیر 
علی‌الیسار وھذاباب وسیع. 

و ظاھر حدیث الباب یدل علی عدم مس الذکر بالیمین 
مطلق],سواء کان في حال الاستنجاءأو غیرہ,وقدوردمقیِدأًء,ففي 
”صحیح مسلم “عن أبي قتادة بلفظ ” لا یمسکن أحدکم ذکرہ 
بیمینەوھویبول “و فی ”صحیح البخاري“عنه:”إذابال أحدکم 
فلایاخذن ذکرہ بیمینه “و قد انعقد الیاب فی ”الجامع “بلفظ :” 
باب لا یمسک ذکرہ بیمیذەه إذا بال “ قال الحافظ : أشار بهھذہ 
الترجمة إلی أن النھي المطلق عن مس الذکر بالیمین محمول 
علی المقید بحالة البول ‏ فیکون ماعداہ مباحاء و ھذا الصنع 
اختارہ التر مذي تبعاً لشیخه , فقال : باب کراھیة الاستنجاء 
بالیمین ,و حمل المطلق علی المقید ,و إليه جنع الحافظ ,و 
المطلق یحمل علی المقید في باب الأحادیث إذا کان مخرجھا 
واحدء,فیکون من باب زیادۃ الثقات, نبِه عليه الحافظ ابن دقیق 
العیدقالەفي *الفتح “و ”العمدة “و مثلەقال أبوطیب کمافي ” 
زھرالبئی“و المخرج کلەر اجعإلی حدیث یحیي بن أبي کثیر 
عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبیهە قاله السیوطي؛و لکن الأظھر 
عدم الفرق بین حالة الاستنجاء و غیرہ , و إنما ذکرہ حالة 
الاستنجاء في الحدیث تنبیهأعلی ماسواھا, لأنه إذا کان المس 
بالیمین مکكروهأفي حالةالاستنجاء مع‌أنهمظنةالحاجةإلیھا, 
فغیرہ من الأحوال التي‌لاحاجةفیھاإلی المسأو لی,قالهالنووی, 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي 2 __ آبواب الطمارق_) 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_آنہ صنے) 
و نصعليه السیوطي و یؤید إطلاق النھي حدیث الباب , و حدیث 
طلق بن علي ”إنماھو بضعة منک“فلایقال :إنه یخالف مسلک 
الحنفیةمن عدم نقض الوضوء بمس‌الذکر ثمفي حکمالذکر فرج 
المر أۃ,و یكفي في سرایةأحکام الرجال إلی النساء,!إنھاشقائق 
الرجال في الأحکامإلاماخص,و قد یخطربالبال أن منشأالشارع 
الاجتناب من الاستنجاء بالیمین , مھما أمکن بسھولة دون أن 
یمنع عن الاستعانة بالیمین أصلاً , فما ذکروا في کیفیة 
الاستجمار للیول,فلایبعدأن یکون کل ذلکتکلف], فیحتمل أن لا 
یکون حرج في أخذ الحجر بالیمین أو تحریک الیمین عند 
إمساک الحجر .قول:(وفي الباب عن عائشة رضو الله عٹھا و 
سلمان تٹ و ابی ھریرة 5و سھل بن حنیف ئا ), أما حدیث 
عائشةرضی الله عنھا فأخرجه أبوداؤد من طریق إبراھیم عنھا 
بلفظ”قالت:کانت‌ید رسول االلّهقَلڈجالیمٹی لطھورەو طعامه,و 
کانت یدہ الیسزی لخلائه , و ما کان من اُذی “, قال الحافظ 
المنذري:إبر اھیملمیسمع من عائشةر ضی الله عنھا,فھومنقطع 
ءو أخرجه من حدیث الأسود عن عائشة رضی الله عنھا بمعناہ, 
وأخرجھ في اللیاس من حدیث مسروق قَلأعن عائشة رضی الله 
عنھاء و من ذلک الوجهە أخرجه البخاري و مسلم و الترمذي و 
النسائي و ابن ماجة و أماحدیث سلمانقِٹڈ فأخرجه مسلم و 
الترمذي بلفظ قال : نھانا رسول الله بل أن نستقبل القبلة 
لغائط أو بول أو نستنجي بالیمین,و أماحدیث أبي ھریرة ٹڈ 
أخرجه ابن ماجة و الدارمي , و فيه نھی أن یستنجي الرجل 
بیمینه.قول+:(هھذاحدیث حسن صحیح), أآخرجەالشیخان و 
أُصحاب السنن.قولە:( وابوقتادة اسمەے الحارث بن ربعی )و 
قیل: اسمه نعمان ,و قیل:عمر ,نقله الحافظ البدر العیني و لم 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_آنبد‏ امصسنے) 
یسمفي الصحابة أحد غیرہ بھذہ الکنییة.قول:(والعمل علی 
هذا عند ال العلم کرهو الاستنجاء بالیمین ), والٹھی عن 
الاستنجاء بالیمین للتنزیه عنه عند الجمھور وعند الأربعق, 
خلافاً للظاھریة النھي عندھم للتحریم, حتی لو استنجی 
بالیمین ‌لمیجن,قال النووي: وقدأجع العلماء علی أنهمنھي عنه, 
ثم الجمھور علی أنهە نھي تنزیه وأدب لانھي تحریم وذھب بعض 
أھل الظاھر إلی أنه حرام , وإشار إلی تحریمه جماعة من 
أصحابنا قال القاضی صاحب النیل: لأن النھی یقضي التحریم 
ولاصارف لە فلاوجه للحکم بالکراهة فقط. قلت :وأین اقتضاء 
النٹھي‌التحریممطلقا!!؟فالصوابالکراهة فافھم. 


باب الاستنجاءبالحجارۃ 


( عن إبراھیم ), هو إبراھیم بن یزید بن قیس بن الأسود 
الکرفي ثقة.(عن عبدالرحمن بن یزید), بن قیس الکوفي ثقة . 
( قیل ٹسلمان ), القائلون هم المشرکون ,و عند النسائي من 
طریق سفیان عن الأعمشقال المشر کون:أجل”ھوحرف!إیجاب, 
بمعنی نعم“یعنی: نعمأنەنھاناعند الاستنجاء عن أمور و أمرنا 
بأمور,وھذہآداب ینبغی‌أن تنخضع لھاالعقول السلیمة؛بل یکاد 
یکون عدم ذکرھا مستقبحاعند العقلاء , و بالجملة :أجاب عنەه 
سلمان بطریق اُسلوب الحکیم , و أسلوب الحکیم إجابته 
المخاطب بغیر مایترقبےە؛لأن المشرک لمااستھزأ کان من حقه 
أن یھدد أو أن یسکت عن جوابهە, لکن ماالتفت إلی استھزائەء 
یعني: لیس ھذا مکان الاستھزاء ؛ بل هو حق فحمل کلامه علی 
خلاف قصدہ تنبیھأعلی جھلە أو ردأ لزعمه علی أن غیر ماز عمه 


أولٰی بالفھم,و دلیله:أن الشریعة الإسلامیةتحتوي علی تشریع 
دقیق في جمیع شؤون الحیاۃ من الاًداب و الأخلاق و الأحکام و 
العقائد ,و ھذہ میزتھا الخاصة التي تمتاز بھاعن سائر أدیان 
العالم,ٹم کل ذلکتبتني علی مصالحو حکمو أسرار ,ربماتخفی 
علی العقول الظاھرۃ , و الحاصل : فمحاسٹھا اخضعت أ ریاب 
العقول و الأفکار بالاعتر اف علی حسنھا,وإلیەوقعت الإشارۃفي 
قرل سیحات: (الیرم أکملت لکم دینکم ۹و الإکمال : استیعاب 
اجزاء علیھامدار حقیقة الشيء ,و الإتمام:استیعاب أوصاف أو 

عوارض ‌خارجةعن حقیقةالشيء۔فافھم.قول+:(اوان یستنجی 
احدناباقل من ثلاثْةاأحجار )و اختلفواقال الإمامالشافعیءظو 
أحمد عثڈ :التثلیٹ و الإنقاء کلاھماو اجب و الإیتار فوق الثٹلاث 
مندوب,وفي روایةمطلق الإایتار واجب عندھم و قال أبوحنیفة 
عو مالک لٹ :الواجب هو الإنقاء سواء کان باکثر من الثلاث أو 
بأقل و الإایتار مستحب, فان لم یحصل الاإنقاء بالثلاث وجبت 
الزیادۃ علیه, فہان حصل الانقاء بالر ابع مثلافاستعمال الخامس 
مندوب لحصول الایتار .و احتعالشافعي لو أحمدعڈ بحدیث 
الباب و حجة أبي حنیفة ءعے و مالک حدیث أبي ھریرة ”من 


(یخیة ال على سان التمذع) ر_ دی 


استجمر فلیوتر من فعل فقد أحسن و من لا فلا حرج “ أخرجه 
اأبوداؤد و ھو حدیث صحیح , رجالە ثقات قاله الحافظ البدر 
العیني,وقال الحافظ ابن حجر:إسنادہحسن,وقال القاضي فی ” 
النیل “: و لفظ ”و من لافلاحرج “نص في عدم وجوب التثلیث أو 
عدم اشتراط الثلاثةءو قال النووي:|نماأمر بالثلاث مبالغآفي 
إازالة لونەو ریحہ,و الواجب الإزالة, فان حصلت بمرة کفته لم 
تجب الزیادة و حدیث عائشة رضی الله عنھا مرفوعاً ”إذا ذھب 
أحدکم إلی الغائط فلیذھب معه بثلاثة أحجار فلیستطب فانھا 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آباد ضا 
تجزئ عنهە“, رواہ النسائي و أبوداؤد و ابن ماجة و الدارمي و 
أحمد ,فدلٌ علی أن الثلاث ممایجتزئ بھا غالب الأآحیان ,و لیس 
التثلیث مقصوداحقیقیآاللشار ع؛بل‌المقصودالحقیقی الإنقای 
و الثلاث خرج مخرج العادة و الغالب , و لفظ الإجزاء عند 
الأصولیین قد یختص بالوجوب و أطلق ھھنابالنسبة إلی اأصل 
وجوبالإزالة, ویدل عليهەبل یؤیدہ ماذکرتەفي ذلک المعنی من 
الأحادیث.و أجاب البيھقي:في”السنن الکبزی“عن حدیث أبي 
ھریرۃ” أرادوترأیکون بعد الثلاث “یرید أن الإایتار فوق الثلاث 
مستحب و أماثلاثفواجب مثل الانقاء,أقول:و کیفیقول‌ھذا!و 
لم یرد في روایة ذکر مافوق الثٹلاث من الخمسة و السبعة حتی 
یراد من قولە : ” فلیوتر “ الإیتار ما فوق الثلاث , و لکن قلنا 
باستحباب الاإیتار لقوله: من فعل فقد أحسن,فعلم منە أنه لیس 
أمرأمبتوتآو فرضاًمقطوعأً۔فافھم.وقال بعض‌المحققین:ھھنا 
أآمران:الإنقاء و الإیتار و کذلک الأحادیث الواردۃ فی الیاب لھا 
اعتباران :اعتبار فی الإنقاء, و اعتبار فی الإیتار , و الأحادیث 
التی واردة فی الباب بذکر الثلاث فمحط الفائدة فیھا الإنقاء 
فاختار عددأصالحاًلەفی الغالب,و لفظ ”یستطببھا“او لفظ ” 
فلیستطیب بھا“و لفظ ”فبانھاتجزي“کل ذلکیؤیدھذا الغرض 
الذي قلنا.و حدیث ”من استجمر فلیوتر “, فمحط الفائدۃ فيه 
لیس!إلا ترغیب في اختیار الوتریةء فان وصف الاإیتار مطلوب 
عند الشارع , غیر أنە لیس مدار لأمر الاستنجاء کما یفھمه 
الشافعیة , قال الحافظ البدر العیني :و من أمعن النظر في 
أحادیث الیاب,ودقق ذھنەفي معانیھاعلمأن الحدیث حجةعليیهم 
ون المراد الإنقاء لا التڈلیث , و ھوقول عمر ٹڈ بن الخطاب,و 
إليه ذھب أبوحنیفةءظ و مالک عو أیضاغیر معمول بەظاھرہ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠‏ آعات الضفاےے) 
عند الشافعیة,فالواجب عندھم ثلاث مسحاتٍ‌سواء کانت بثلاثة 
أحجار أودونھا,کمافی”شرحالمھذب“للنووی. فتأمل.قولە:(آو 
ان یستنجی برجیع آو عظم ), و النھي عن الاستنجاء بە 
لنجاستھ عند أبي حنیفةعٹ و الشافعي ع, فالنجس ائٔی یزیل 
النجاسة,وھوممااستدل ‌بەلنجاسةأزبال مأکول اللحم,ویؤیدہ 
حدیث النھي‌عن‌الصلاۃفي المزبلة,ووصحح۔ابن السکن۔فافھم۔ 
تولە:(وحدیث سلیمان حدیث حسن صحیح), وأخرجەمسلم 
و ھوقول أکٹثر أھل العلم,و یدل عليه أحادیث الباب.قولە:(ویھ 
یقول الثوري و ابن المبارک و الشافعي ے و أحمد ے و 
إسحاق۔ث),وبەیقول أبوحنیفاو مالک نھ. 


باب فی الاستنجاءبالحجرین 


قول:(عن اي عہیدة), هو ابن عبد الله بن مسعود, مشھور 
بکنیتهەءو لایصح‌سماعه عن أبیە.قولە:(عن عہد االله), هو ابن 
مسعود أحد السابقین الأولین شھد بدرأاً و المشاھد , قولە : 
( فاتیته بحجرین وروتة), زاد ابن خزیمة في روایة لە في ھذا 
الحدیث اأُنھاکانت روثة حمار ,فأخذ الحجرین و ألقی الروثة. 
قولە:(وقال:إٹھارِکس)),ووردفي بعض طرق الحدیث,وھوعند 
ابن ماجةو ابنخزیمۃ”وقال:وهي رجس“و الرجسھوالنجس,و 
حدیث الباب یدل علی عدم وجوب الٹثلاثة و علی عدموجوب الإیتار 
حیث لمیأمرہ النبي اگ بابتغاء الثالٹ,و اکتفی بالحجرین,و 
قال القائل: لکن ثبت في رو ایةعند أحمد من طریق معمر عن أبي 
إسحاق عنعلقمةعن ابن مسعودفي‌ھذا الحدیث:فألقی الروثةو 
قال:|نھار کسإیتني بحجر ؟,و تعقب أن أباإ[سحاق لمیسمع عن 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آیا۔ اضانے) 
علقمة فھو منقطع فاندفع قلق الحافظ ابن حجر فتدبر.قولە:(9و 
ھکذاروی فیس بن الربیع) الد ي الکوفي صدوق .قولە:(وھذا 
حدیث فيه اضطراب ), فأصحاب أبي إسحاق یختلفون عليهو 
بینه التر مذي. قرل:(لأن اسرائیل اثّبت و اأحفظ لحدیث ابي 
إسحاق من هوؤلاء), أي معمر و عمار بن رزیق و زھیر و ذکر بن 
زائدۃ.قول :(وتابعه علی ذڈلک ), یعني: علی روایته عن أبي 
إسحاق عن أبي عبیدۃ عن عبد الله .(قیس بن الربیع ), بالرفع 
فاعل تابع.قول :(وزھیر فی اَبي إسحاق لیس بذاک), یعني: 
لیس بالقوي.قول:(لأن سماعه منه باخرۃ), یعني:إن سماع 
زھیر منأبيإسحاق فيآخر عمرہ و لایخفی علیک أن الترمذي 
رجح روایة إسرائیل علی روایة زھیر التي وضعھھا الاإمام 
البیخاري فی”جامعه “و علی روایات معمر و غیرہ بوجوہ ٹلاثة: 
آماأو :فان إسر ائیل أثبت و أحفظ لحدیثأبي!إسحاق من زھیر 
و معمرو غیرھما, أماثانیا:فیان قیس بن الربیع تابع إسرائیل 
علی روایتەعن أبيإسحاق عنأبي عبیدةعن عبداللّ,و أماٹالڈا: 
فبان سماعإسرائیل عن أبي إسحاق لیس في آخر عمرہ.وسماع 
زھیر منەفيآخر عمرہ.وفي کل من‌ھذ٭الوجوەنظر,فماقال في 
الوجەالأول فھ ومعار ضلماقال الآجري:سألتأباداؤدعن زھیرو 
إسرائیل في أبيإسحاق فقال:زھیر فوق إسرائیل بکٹیر ,و ما 
قال في‌الوجەالٹاني من متابعةقیس‌بنالربیعلروایةإسرائیل 
,فہان شریکأالقاضي تابع زھی رو شریک أوثق من قیسو أیضاً 
تابع زھیراإبر اهھیمبن یوسفعنآبیەو ابن حمادالحنیفي,و أبو 
مریم و زکریا ابن أبي زائدة, و ماقال في الوجه الٹالٹ فھو 
معارض لما قال الذھبي في ٭المیزان “: قال أحمد بن حنبل: 
حدیث زکریاو إسرائیل عن أبي إسحاق لین سمعاأًمنه بآخرہ, 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر__ آب۔ سیے) 
فوضح الاآن أأنه لیس لترجیح روایة وجهە صحیح, بل الظاھر أن 
الترجیح لروایة زھیرالتي رجحھا البخاري و وضعھا في 
”جامعه“, قال الحافظ في ”مقدمةفتح الباري“:حکی ابن أبي 
حاتم عن أبيه و أبي زرعة أنھمارجحاروایة |سرائیل و کان 
الترمذي تبعھما في ذلک . فتأمل . قول :( و سمعت احمد بن 
الحسن ءعظ), التر مذي الکبیر الحافظ کان من تلامذة اأحمد بن 
حنبلعەر وی عنأبي عاصوو الفریابي و یعلی بن عبیدو غیرھم, 
وعنهەالیخاري ‌والتر مذيو ابن خزیمة و کان أحدأوعیةالحدیث. 
ترل+:(إذاسمعت الحدیث عنزائهة), هوابن قدامةالکوفي أحد 
الأعلام رروی‌عن‌سماک بن حر ہو زیادبن ‌علاقةو عاصمبن‌بھدلةءو 
عنەابن عیینةو ابن مھديو غیرھماوثْقه أبوحاتمو غیرہ,و قال 
فی التقریب“:ثقةثبت.قولە:(إلا حدیث ابی إسحاق),وفي 
”الخلاصة“قال أحمد:زھیرسمعمنأبیإسحاق بآخرہ,وقال أبو 
زرعةثقةإلاأُنەسمع من أبي إسحاق بعد الاختلاط .قولە:(و او 
إسحاق : اسم عمروبن عبد االله السبیعي الھمداني) ء قال 
الحافظفيی”التقریب“:مکٹرثقة من‌أوساط التابعین,وقالفي 
”الخلاصة“:أحد أعلام التابعین,قال أبوحاتم:ثقةیشبهالزھري 
فی الکٹرۃ.قولە:(حدثنامحمدین جعفر), الکوفی أبوعبد الله 
الکر ابلسیي الحافظ ربیب شعبةجالسە نحوا من عشرین سنة 
لقبه غندر , قال ابن معین : کان من أصح الناس کتاباًء و قال 
الحافظ : ثقة .(عن عمروبن مرۃ ), الکوفي الأعمی ثقة عابد, 
(سائت اباعبیدۃھل تذکرمن عبدااللەشیئاً؟قال:لا),همذانص 
صریح صحیح في أن أبا عبیدة لم یسمع من أبیه شیئاً , قال 
الحافظفي”التقریب“ :ابومبیدة ات لایصجسماع من ابی ءو 


قالفي تھذ 


لاب مم 


تھذیب التھذیب“ :رویعن أد بیەولمیسمع منهوذکرہ 


(بخبة دی علی سان الترمذي ر_آید سے 
این حبان في الثقات,و قال:لمیسمع من أبیەشینَاأً, و قال ابنأبي 
حاتمفی” المر اسیل “:قلت:لأبی, هل سم أبو عبیدة من آأبیه ؟ 
قال :یقال إنە٭لمیسمع ,و قال الحافظ فیي”الفتع “:أبو عبیدةلم 

و إن قال القائل:کیف رجح الترمذي روایة أبي عبیدۃ مع 
أنه منقطع علی روایة عبد الرحمن و ھو متصل, و عنه رواہ 
البخاري؟,قال الاإمام الحافظ الطحاوي:و ذلک لعلم أبي عبیدۃ 
فیانەأعلم! لناس بعلمأبیهو إن لمیثیتسماعهەعن+,قال این حجر 
في التھذیب“:قال الدار قطنی:أبوعبیدة أعلمبحدیٹ أبیە من 
الرحمن, حکاہ ابن حجر و مماینبه عليه ان الترجیح وقع عند 
الترمذي ‌لروایةإسرائیل من وجھین:الأول :إن إسرائیل أثبت 
لحدیثأبيإ|إسحاق ہو الثانی:إن أباعبیدۃأعلمەبحدیث أبیه,و 
کذاصحے ‌آبوز رعةروایةأبی عبیدةحکاەالجمال الزیلعی,وھو 
فی”العلل“لابن أبی حاتم ,و علی‌تقدیر انقطاعر وایيةأبی عبیدةلا 
یضر تحقیق الترمذی؛ لأن غرضهە أن روایة أبي إسحاق عن أبي 
عبیدة أثبت ,و ربمایکون الانقطاع اصع من الاتصال کمایکون 
الوقف أصح أحیاناأً عن الرفع باعتبار نفس الثبوت - و باللّه 
التوفیق. 


باب کر اھیةمایستنجی بە 
یعنی:فی بیان الأشیاء التی یکرہ الاستنجاء بھاءو إطلاق 
لفظ الکراھیة جاء فی کلام الله سبحانه و کلام رسوله بمعنی 
التحریم, و السلف کانوایستعملون‌ھذااللفظفی‌ھذاالمعنی,ئم 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_. آیاہ ضانے) 
حمل من حمل منھم کلام الأْئمة علی الاصطلاح الحادث فغلظ في 
ذلک.قولە:(حدثناحفوص بن غیاث), الکرفی القاضی ثقةفقيه 
من[الٹامنة]قالەفيی”التقریب“و قال فيی”مقدمةفتعالباری“: 
اأ٘جمعوا علی توثیقه و الاحتجاج بەءروی لە الجماعة.قولە:(عن 
داؤد بن اي ھند), ثقة متقن رویعن ابن المسیبو أبي العالیةو 
الشعبي و خلق,و عنەیحیئي بن سعید و قتادۃ و شعبةو الثوري؛ 
وثقه أحمد و أبوحاتمو النسائي,قالەفي”التقریب “و قالەفي 
”الخلاصة “.قرل :(عن الشعبی ), هو عامر بن شراحیل ثقة 
مشھور فقيه فاضل, قال مکحول :مارأیت أفقه منەو قال ابن 
عیینة:کانت الناس تقول :ابن عباس في زمانه,و الشعبي في 
زمانە, و قال أبو مجلز : قال الشعبي : أدرکت خمس مأة من 
الصحابة.قولە:(عن علقمة بن قیس)), بن عبد الله الکوفي ثقة 
ثبتفقیەعابد من کبار التابعین,روی عنالخلفاءالأربعةو ابن 
مسعودو طائفة و عنهەإبر اھیمالنخعيو الشعبي‌ و خلق,قال ابن 
المدیني : أعلم الناس بابن مسعود علقمة و الأسود , قاله في 
”التقریب“و قالەفی”الخلاصة “و في روایةمسلمفی قصةلیلة 
الجن:و سالوەعن الزاد,فقال :لکم کل عظمذکر اسم الله عليهەیقع 
في أیديکم أوفر مایکون لحمآً,و کل بعرة لدوابکم, فقال رسول 
االل اك :(لا تستنجوا بائروٹ ولا بالعظام فإانه زاد)خوانکم 
منالجن). 

اختلفوا في کیفیة استعمال الجن العظام و الروثة, أما 
الروث فھو زاد دوابھم, ورد في بعض الروایات , حکاہ الحافظ 
البدر العیني عن ”دلائل النبوۃ “لأبی نعیممایدل علی أن الروث 
طعام لدواب الجن, و أماالعظام ففي الصحیح :*” لایمرون علی 
عظمإلاوجدوا عليه أوفر ماکان عليه من اللحم “,و ماقال بعض 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠‏ _ آفاہ لقاؤے) 
الأفاضل: إن النھي عن الاستنجاء بالروث لکونهە طعام الجن, لا 
لکونه نجسا, فھو خطأًلاوجه لتخصیصه بہذا فقط ؛بل ورد في 
نص الحدیث ھذا و ذاک , فلیکن کلا الأمرین سبب للٹھي ؛ بل 
حدیث الصحاح أو لی بالتمسک من حدیث غیرھاءو قد ورد عند 
الدارقطني باسناد حسن عن أبي هھریرة مرفوعاً : نھی أن 
یستنجی بروث أو بعظم, و قال إنھمالا تطھران ,فعلم أن النبي 
لگ تار بین ھهذا أُوتار٤‏ بین ذاک,و کذاظھر أن العلفي النھي 
عدم حصول الطھارة بھماأیضاآً,و ھذہ العلة تجدھاإما مصرحة 
في الروایات أو مشیراً إلیھافي أخری, و أماروایة کونە طعام 
الجن فلاتجدھاإلافي حدیث واحد,أي عن ابن مسعودفقط.قولە: 
(عن عبد الله اه کان ), ھذ ایدل صراحة علی أن عبد الله کان معه 
لیلةالجن,ویفیدنافی مسئلةالنبیذوجواز التوضئبەوینکرہ 
الشافعیة,و حقیقةالأمر أنەیرید عدم کونەمعەلیلةالجن التي 
وقعت الإشارةإلیھافي التنزیل لاغیرھامناللیالي,قال النووي 
:ھماقضیتان ,فحدیث ابن عباس في أول الأمر دال النبوة حین 
أتوا فسمعوا قراء ة (قل أوحي ۹و أماحدیث ابن مسعود فقضیة 
آخری بعد ذلک بزمان و حدیث مسلمیدل علی نفي ابن مسعود 
معەفي لیلةالجن في ھذہ المرۃ,و عند الترمذي‌و غیرہ من غیر 
طریق مایدل علی وجودہ معهە و من أجل ھذا وجب القول بتعدد 
الوقائع .و لابد لأن الجمع في مڈل ھذا یکاد یکون متعیناء و 
الترجیع!نمایکونإذاترجحت أأسباب التر جیجعلی الجمع,و قد 
حقق القاضي بدر الدین الأشبیلي تعدد لیالي الجن إلی ستةفي 
تصنیفه ”آکام المرجان في أحکام الجان “. قولء :( و کان روایة 
إسماعیل آصح ), من روایة حفص, و وجھه أن حفصاً خالف 
أصحاب داؤدبن أبي ھند,فروی حفصھذہ الروایة مستندۃو ھم 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ _ سے 
ردوهھامرسلا قال النووي في”شرح مسلم “:قال الدارقطني: 
انتھی حدیث ابن مسعود عند قوله ” فأرانا آثارھم و آثار 
نیرانیھم“و مابعدہ من کلام الشعبي,و ھکذا رواہ أصحاب داؤد 
الراوي عن الشعبي و ابن علیةو ابن زریعو ابن أَبي زائدۃو ابن 
إدریس و غیرھم, و یحتمل أن یکون کلاھماصحیحا, فیرسله 
تار و یسندہتار٤ٗأخری,و‏ روایةمسلمالطویلة:فقال رسول الله 
لاگ : ”فلا تستنجوا بھماٴ“, ظاھرھاأنھامن حدیث ابن مسعود۔ 
فافھم. 


باب الاستنجاءبالماء 


إن الماء بالانفراد أآفضل من الحجر , أو الحجر أفضل من 
الماء؟, فالذي علیهالجمھور أن الماء أفضل,صرح‌بذلکالنووي 
في”شرح المھذب“و العیني‌في”العمدةۃ“و ابن نجیمفي”البحر “ 
وغیرواحدمنالأعلام؛لأن الماء أبلغفي‌الإنقاء. 

قوله : (حدثنا قتیبة و محمد بن عبد الملک بن اي 
اٹشوارب), الأموي البصري‌صدوق من کبار العاشرة, روی عن 
عبد الواحد بن زیاد و أبي عوانة و یزید بن زریع و عنه مسلمو 
الترمذيو النسائي,وقال:لاباس بےە.قولە:(عنققادة), بن دعامة 
البصريثقةثیت و ھورأس طبقةالرابعة,قال این المسیب:ما 
اأتانا أعراقي أحفظ من قتادة , و قال ابن سیرین :قتادۃ أحفظ 
الناس,و قال ابن مھدي:قتادۃأحفظ من خمسین مثل حمیدو قد 
احتچ‌بهەأُرباب الصحاح,قالەفی”التقریب“و ”الخلاصة“.قولە: 
(عن معاذة), بنت عبدالله العدویة البصریة العابدة , قال ابن 
معین: ثقآحجة, روت عن علی لٹ و عائشةر ضی الله عنھاءو عنھا 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) _ ابد اصاؤے) 
أیوقلابةویزید الرشکو آیوبو طائفة. قول:( من ازواجکن ان 
یستطیہوا باثماء, فانی استحييھم, فان رسول االله ا کان 
یفعله),یقول ابن الھمام فی ”الفتح“:إن الاستنجاءبالماءسنة 
مؤکدةۃ في کل زمان لاإفادة المواظبة , بحدیث أنس ما أخرجه 
الشیخان : ”یدخل الخلاء فأحمل أناو غلام نحوي“إلی آخرہ, و 
بحدیث عائشة رضی الله عنھا أخرجه ابن ماجةعنھا:”مارأیت 
رسول الله قَلہ خرج من غائط إلا مس ماء “و بالجملةھھناأمور 
ثلاثة:الأول:الاستنجاء بالحجارۃ,والثانئي:الاستنجاءبالماء 
و الڈالٹ : الاستنجاء بھما جمیعاً, فالأول : الأحادیث فیھا 
مستفیضة زژویت من حدیث ابن مسعودقٹاو أرٍ بي یوب قٹڈو ابن 
عمرئٹٹاو جابراٹاو أبي ھریرۃڈڈاو عائشةرضی الله عنھاو انس 
قٹٹڈ و ابن عباس تَٹ , و خزیمة ابن ثابت قٹ و السائب بن خلاد 
الجھني و أبي أمامة و سلمان و عقبة بن عامر , و تجد أحادیث 
ھلاآء یعضھا في الأمھات السستة ,و بعضھافي کنز العمال و 
زوائد الهیڈمي,حتی أن بعضھمر أوا الاستنجاء بالحجارۃفقط 
من غیر أن یقوم مقامھاشہيِء آخر , کالظاھریة, فرد علیھهم الإمام 
الخطابي و النووي , و الحافظ البدر العیني و غیرھم من 
المحققین, و ذلک غفلةعن غرض الشارع في تشریع الحجارةۃ 
للاستطابة, و قدنبِه الأئمةعلی الغرضو نقٌ٘حوامناط الکلام. 
وأماالثاني: ففیەکذ لک أحادیث ‌عدیدۃ من حدیث انس عند 
الشیخین,و حدیث عائشة رضی الله عنھا و جاب ٹڈ و أبي‌ھریرۃ 
قٹٹ و جریر بن عبداللەو ابن عباس قٹڈو عبد الله بن سلامکٹٹڈاو عویم 
بن مساعدة و خزیمة بن ثابت و أبي أیوب , تری بعضھا في 
الصحاح )و بعضھافي زوائد الھهیثمي,و بعضھاعندالدارقطني 
و البیھقي, و ذکر منھاالعیني في ”العمدۃ“عدة أحادیث,و قال: 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ مد سے 
تظاھرت الأخبار عن النبيإَلِبالاستنجاء بالماء و بالأمر بەءثم 
ان معظمھاصحاح,فبطل قول من قال بکراهةالاستنجاء بالماء 
من غیر ماشک في بطلانه , و الثالث :فيه أحادیث ضعیفة قد 
أخرجھاالھیثمي في ”زوائدہ “بآسانید فیھاکلام للمحدثینو 
أُصرحھاحدیث ابن عباس عند”البزار “,و فیهەإنانتبع الحجارۃ 
الماء و فيهە محمد بن عبد العزیز و ھوضعیف.وبالجملة:أنەلم 
یرد في الجمع حدیث صحیح صریح غیر أأنهە أفضل عند جمھور 
السلف و الخلف, قال الحافظ البدر العیني :و مذھب جمھور 
السلف و الخلف و الذي أجمع عليه أھل الفتویٰ من أھل الأمصار 
أن الأفضل أن یجمع بین الماء و الحجر , فیقدم الحجر أولا ثم 
یستعمل الماء , و قال النووي في ”شرح المهھذب “: و أماقول 
المصنف ءلہ:قالوا۔أي‌أھل قبا۔:نتبع الحجار ةالماء,فکذایقوله 
أصحابنا و غیرھم في دفاتر الفقه , و لیس لە أصل في دفاتر 
الحدیث. 

قولء :(وهھذا حدیث حسن صحیح ), و آخرجه أحمدو 
النسائي . قولء : ( و عليه العمل عند ال العلم, یختارون 
الاستنجاء بالماء),وشرذمةقلیلیکرھون الاستنجاءبالمای 
وقالوا:|نهوضوء النساءوردعلیهمالنووي و البدر العیني,و 
کان ذڈلک غفلةعن غرضالشار ع. 


باب ماجاء ان النبي |َِكُ کان إذاُراد الحاجة اُبعد في 


المذھبف 


قتول :( حدثنا عبد الوهاب الشقفي ), بن عبد المجید أبو 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ١‏ _ آنید اسسںزے) 
محمدن البصريثقة,رویعن حمیدو أیوب‌و خالد الحذاءو خلق, 
و عنه أحمد و إسحاق و ابن معین و المدینی و من القدماء 
الشافعيے, قال ابن المدیني : لیس في الدنیاکتاب عن یحیي 
الأنصاري أصح من کتاب عبد الوهھاب . قولء : (عن محمد بن 
عمرو), بن علقمة بن وقاص اللیثي المدني صدوق , قاله في 
*التقریب“و قال في”تھذیب التھذیب “: روی عن أبیەو عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمنو عبیدۃ بن سفیان .( عن ابي سلمة )بن 
عبد الرحمن.(عن المغیرۃ بن شعبة), بن مسعود ٹڈ صحابي 
مشہرر . ( فابعد فی المذھب ), فأبعد في الذھاب عند قضاء 
الحاجة ,و قد عین نافع ھذا البعد بنحو میلین من مکة ,قالهفي 
”جمعالفوائد“عنأبي یعلی”و الکبیر “و ”الأوسط“للطبراني۔(و 
ھمذاحدیث حسن صحیح)), و أآخرجهە النسائي و ابن ماجةو أبو 
داؤدء,وسکت عنه أبوداؤد,و نقل المنذري تصحیح الترمذي,و 
أقترہ (اته کان یرتادلبوله مکاناً), یعني: یطلب مکانا لِینأًلئلا 
یرجعإليهەرشاش بولەو أخرج أبوداؤدعن أبي موس ی قال :کنت 
مع النبي بَا ذات یوم , فآر اد أن یبول فأتی دمثأافي أصل جدار , 
فبال,ٹمقال:إذاأر ادأحدکمأن یبول فلیرتد لبولە,فتدبر. 

( و اہو سلمة : اسمے عبد الله بن عبد الرحمٰن بن عوف 
الزھري ) , هو تابعي فقيه أحد الفقھاء السبعة المشھورین 
بالمدینة ,ھذا أحدھم علی قول و المشھور أبو بکر و الترتیب 
المشھور ھکذا:سعیدبن المسیبو عروۃبن الزبیروالقاسمبن 
محمد ابن أبي‌بکرن الصدیقو خار جةابن زیدبنثابت و عبیدالله 
بن عبدالله بن عتبة بن مسعود و سلیمان بن یسار , و السابع 
اختلفوافیه,قیل:سالمبن عبداللهبن عمر,قیل:أبوسلمةبن عبد 
الرحدن بن عوف,و قیل:أبوبکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الطوابق__) 


باب ماجاءفي کراھیةالبول في المغتسل 


(واأحمدبن محمدبن موسی), المروزي مردویەالحافظ 
روی عن ابن المبار کو جریربن عبدالحمیدو|سحاق و الأرزقء 
و عنه البخاري و الترمذي و النسائي, و قال : لا بس بە, قال 
الحافظابن‌حجر:ھوالمعروفبمردویەثقةحافظ.(قالا:اأخبرنا 
عبدالله بن المبارک), هو إمام جلیل القدر إمام الدین و الدنیا. 
(عن معمر), ثقة ثبت حجة .(عن الشعث), بن عبدالل بن جابر 
البصري روی عن انس , و عذه معمر و شعبة و غیرھماوثقه 
النسائي ,و ابن معین و أحمد و الدارقطني و غیرھم, و ذکرہ 
العقیلي في الضعفاء فتعقبه الذهبي في ”میزانه “و خطأہءو 
تعجب من عدم روایةالشیخین عنهءوفي”التقریب “صدوق من 
الخامسة و قال الیزار :لیس أي‌بأشعث بن عبداللّ٭باأُس مستقیم 
الحدیٹ.(عن الحسن), بن أبي الحسن البصريثقةفقیه,وھو 
رأس آھل الطبقة الثالثة , قال الحافظ ولي الدین العراقي : 
قدصرح أحمد بن حنبل‌ ى٥‏ بسماعالحسن من عبدالل بن مغفل. 
( تھی ان یبول الرجل فی مستحمه). أي ني مغتسلە,قال في 
”الصحاح“:أصلهالموضع الذي یغتسل فیەبالحمیم, و هو الماء 
الحار و کذا في ” النھایة “.(إن عامة الوسواس مٹه), و عامة 
الشيء جمیعه و معظمه, و الوسواس بالفتح حدیث النفس و 
الأفکار,ودل الحدیث علی آن البول في ‌المغفتسلیٹور ثالوسواس, 
و معناہ عندھم أن المغتسل إذا کان لِیْناًء و لیس لە مجری بل 
یستقر الماء ھناک ,أو تجزبه الأرض,و حینئذِ یصبع‌ذلکسببا 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي 2 آوات اللاتے) 
للوسواس بمایتوھم أنە أصابه شيء من رشاش البول ,و ھکذا 
روی ‌ابنأبي شیب ةفي”المصنف“عن انس بن مالکأأنەقال:إنما 
یکر البول في المغتسل مخافةاللمم, و اللممطرف من الجنون, 
قالهصاحب الصحاح ,و ھمامتقار بان فبان الوسواس في ”اللغة 
العربیة“یسمی”مالخولیا“باللغةالیونانیة. 

(هھذاحدیث غریب), أخرجه النسائي و ابن ماجةو أبوداؤد 
وسکتعنهوالمنذ ری ور وا٭أیضافی”المختار 3“.(فقال:ربنا 
اللەلاشریکلھه)), أقول:قولەھذ ایدل علی ‌أنە لم یبلفه الحدیثو 
إلالمیقل مثل ھذا لأن غرضەأن کل الأمور خالقھاھ و”لله“وحدہ, 
وقد تفرد بخلقھا, فباثبات شيء منھا إلی غیرہ کأنه شرک في 
الخالقیة, فلعله لم یبلغه الحدیث حیث أن الحدیث بین ذلک من 
قبیل تاثیر الأسباب في الاشیاء ,و قد خلق الله في الأمور تأثیراً 
بقدرتهالأز لیةمن غیر أن یکون فیھاتأثیر مستقل لایستندإليه 
سبحانه,کماھو مذھب الماتریدیة من أھل السنةو الجماعة و 
لیس غرضەأن المخاطب یعتقد الشر ک ,و علی کل حال لوبلغەلم 
یقل ذلک لأنە معار ضةصور یةءو یستبعد جدأعن مڈل إمام محمد 
بن سیرین أن یقول ذلک,ثمالمعارضةالحقیقیة لاشک أنھاکفر, 
و أماالمعارضة الصوریة فشنیعة جدآا, آلا تری!أن الاإمام آأبا 
یوسفعلۓ قد حکمبقتل رجل قال:أنالا أحب الدباء حین روی أنه 
اٹ کان یحب الدباء, فسل أبویوسف ءعك السیف ,و قال :جوّد 
ایمانک و إلا قتلتک , فتاب الرجل من فورہ , حکاہ القاري في 
”المرقاۃ“وھذالأنەکانت الصورۃصورةالمعارضة, ”و لمیردھا 
الرجل“و لھانظائر في السلف کثیرۃ,و منھا:أنه لماقال عبدالله 
بن عمرقٹڈ قال النبي اك :ائذنوا للنساء إلی المساجد باللیل, 
فقال ابنەبلال و في روایة”واقد “و الله لاناأذن لھن فیتخذن دغلا, 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رر آیاہ اصاتے) 
واللهەلانأذن لھن,فستِەو غضبوقال:أقول:قال رسول الله ؟ا, و 
تقول: لا نأذن لھن. روا مسلمو أبوداؤدو أحمدو زادأحمد ”فما 
كکلمەأبدا“۔ 

ومنھا:مارواەالتر مذي‌منحدیثالإشعار في أو اخ ”آبواب 
الحج”“قال :و قال وکیع: الإشعار سنة,فقال رجل عن إبراهھیم 
النخعي أنە مثلةءفغضبوکیع غضباًشدیداًءو قال:أقول لک: 
قال ر سول اللهلللأ و تقول:قالإبر اھیم ماأحقک بان تحبس ٹم 
لا تخرجه حتی تنزع عن قولک ھذا , فکل ذلک من قبیل 
المعار ضاتالصوریة ,کان و اجبآآن یجتذب عنھافي مٹڈلھذاءو 
إن کان غرض المخاطب صحیحاآفي نفسه+.و بالجملة:فالإمام 
ابن سیرین أجل و آرفع من أن یعارض قوله بَا بقوله بل صدر 
ذلک عنه لعدم علمه بالحدیث .و قال الأأستاذ أفضل المحققین: 
إن قوله:”إن عامةالوسواس منە “لەصلةقویةبمسئلةاختلف 
فیھاأنظار ”الماتریدیة “و ”الأشعریة“منالمتکلمینو أنظار 
الفلاسفة, و هي أأنه هل في الاشیاء خواص مؤثرۃة أم لاء و فيه 
مذاھب, الأول : مذھب الإمام أبي الحسن الاشعري, و هو أن لا 
علاقة بین الأشیاء و |ثار ھاإلابہجری العادة الإلھهیةبخلق بعضھا 
عقیب بعض , کالإحراق عقیب مماسته النار , فلا دخل للنار 
حقیقة في الإحراق , و الثاني: مذھب المعتزلة ,و هو القول 
بالتولید بأن خلق الاشیاء و فیھاخواص مؤثرة تتولد ھذہ من 
تلک الأشیاء وجوبأمن غیر أن هناک دخل لقدر ةاللّەفي تاثیرھا, 
و الثالٹ:مذھب الفلاسفةو ھوالقول بالإعداد,بأن صدور الأثار 
من القابل باتمام الاستعداد من المبدأً الفیاض , فإذا تم 
الاستعداد حصل عقیب ذلک الاثار وجوبآً عقلیاً, لا یمکن أن 
تتخلفعن, والرابع:مذھبأبي منصور الماتریديو أتباعەو 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي 2 آعاد الضاتے) 
ھوالقول بخلق التأثیر في الأشیاء بن في الأشیاءخواص مؤثرةۃ 
مستندة إلی قدرةاللّه و خلقه إیاھاءو مع ھذا یقدر أن یجردھا 
عنھامتی ‌شاء ,و ھذا المذھب تضافرت علیھاالأدلة السمعیةء 
قال الله سبحانه حکایة عن المسیع عليه السلام : ( وأخپی 
الحؤٹی بلڈنِاللّه 4 فنسب الإحیاء إلی نفسه,و عقبهبقوله:بلذن 
اللّهإشارةإلی عدم استقلال قدر تەفی الخلقو الإحیاء. 


باب ماجاءفي المواک 

٭بکسرالسین“مایتسوک بهەویطلق علی نفس الفعل,و ھو 
الاستیاک ,و هو مأخوذ من ساک الشيء :إذادلکەءو جمعهشؤگگ 
بالضمتین,و قد تسکنالواو تخفیفاً و ھوسنة و أجمعواعليه.() 
بکنیته ثقة حافظ, رویعن الأَمةالستة.(عن اہی سلمة), هو 
أبوسلمة بن عبد الرحمن بن عوف.(لولا ان انشق علی اٴمتقي ), 
یعني: لو لاأن أأثقل علیھم من المشقة.(لأمرتھم ), أي وجوبا.)( 
باٹئسواک ), أي باستعمال السواک, و قد تقدم انفاًھو سنةء و 
اأ٘جمعوا عليه, و لا شک أنه یتأکد استعماله فی أوقات و حالات 
ذکروھا, و اختلفوا في أن السواک من سنن الوضوء أو من سنن 
الصلاق, ذھب أبو حنیفة عٹ و أتباعهإلی الأول,و الشافعي عظ و 
أشیاعهإلی الثاني. 

و استدل کل فریق بأحادیث ,و احتج الشافعي ع بحدیث 
الباب و الحنفیة احتجوا لذلک بمارواہ ابن حبان فی صحیحه 
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عن عائشةرضی الله عنھا مرفوع],”لأمرتھمبالسواک مع الوضوء 
عند کل صلاة “,و إسنادہ صحیح ‏ و وقع في روایة عند النسائي 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠‏ آعواد الضاے) 
عند کل وضوء ,قال الحافظ ابن دقیق في ٭الامام “:و رواھاابن 
خزیمةفي صحیحہوقدآخرجەالطحاوي بلفظ ”مع کل وضوء “,و 
مثله عند البيھقي في ”الکبری“في ”باب الدلیل علی أن السواک 
سنةلیس ‌بواجب“و مثلەعند أاحمدعل٭دفی”مسندہ“من طریق عن 
این شھاب ,قال ابن قدامة:رواته کلھم ثقات,و روي عن علي ٹڈ 
بلفظ :” مع کل وضوء “مرفوعأعند الطبراني في ”الأوسط “و 
إسنادہ٭حسنقالەالھیثمي,ورواہ مالک و الشافعیعڈ‌بلفظ” 
مع کل وضوء“ءو روی عن تمام بن العباس بلفظ ٭ عند کل طھور“ 
مرفوعأعند أحمدو الطبراني في الکبیر,قال الھهیثمي:فیه أبو 
علي الصیقل و هو مجھول ,و ھذا کلە یدل علی أن ماذھب إليه 
الحنفیة له وجهە قوي , و ”عند کل صلاة “یحتمل کلا الأآمرین أن 
یکون مع الصلاة من غیر وضوء و أن یکون مع الوضوء للصلاةءو 
لفظ ”مع کل وضوء“لایحتمل إلاوجھأاواحدأ .و بالجملة: 
فالأآحادیث التي تؤید مذھب الحنفیة أکثر ممایؤید غیرھمفي 
هذا الیاب,و غایة مافي الموضوع من الخلاف یکون من اختلاف 
الأنظار بعد اتفاقھم في العمل , فالحنفیة لَگَا رأوہ أقرب إلی 
الطھارة , فألحقوہ بسنن الوضوء , و یدل علی ھذا ما أخرجه 
الطحاوي في”معاني الاثار “و أخرجه أبوداؤدفي ”سننه “فی ” 
باب السواک “من حدیث عبد الله بن حنظلةأن ر سول الله کاڈ أمر 
بالوضوء لکل صلاة طاھراً کان أو غیر طاھر ,فلماشق ذلک عليه, 
أمر بالسواک لکل صلاة , فعلم من ذلک أن السواک من أجزاء 
الوضوء,حیث أقیممقامه. 

و الحق الحقیق بالتحقیق أنە لا خلاف بین الشافعیة و 
الحنفیة,فیان الشیخابن‌الھمام صرح في ”الفتم“أنەیستحب‌في 
خمسةمواضع ”و القیام إلی الصلاةو عند الوضوء “و من اأجلھذا 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ ودسے 
لمیذکر الطحاو يف یي”شرحمعاني الأثار “خلافآبین المذھبی ن” 
ان من سنن الصلاۃ کماھو من سنن الوضوء “و إنه عندالحنفية 
منسنن الوضوء تابعأًلە,و عند الشافعیة من الصلاة تابعاًلھاءو 
محلە عند الفریقین الوضوء دون الصلاة .( أمامحمدفزعم ), 
قال بعض أھل الحدیث |إن التر مذي‌یأتي بأحادیث لمیشتھر في 
الباب,و غرضهەالاطلاع علی فائدۃ جدیدۃء,فشیخه الیخاري‌یأتي 
بحدیثءو الترمذي‌یأتي بغیرہ مع علمه علی ذڈلک لأجل الفائدۃ, 
قال التر مذي : کلا الحدیثین عندي صحیح, و رجح البخاري 
طریق محمدبن|إبراھیم, فان توبع ,فأخرج الإمام أحمد ءعے من 
طریق یحیۓ بن أبي کثیر,حدثناأبوسلمةعن زید بن خالدفذکر 
نحوہ . (عن محمد بن إبراھیم ), بن الحارث بن خالد التیمي 
المدني ثقة روی عن نس و جابرو غیرھماءو عنهەیحیي بن أبي 
کثیر و ابنإإسحاق ,قال ابن سعد :کان فقيھأمحدثاًء و وثقه این 
معینو أبوحاتمو النسائي‌ و ابن خراش .(لأمرتھمبالسواک), 
أي:بفریضتةقال النوويفي ”شر ح‌مسلم“:وفیەدلیل علی ‌جواز 
الاجتھاد للنبي فیمالم یرد فيه نص مناللهسبحانهو هو مذھب 
أکثر الفقھاء و هو الصحیح المختار ,و فيه دلیل علی أن الأمر 
للوجوب ,و هو مذھب أکثر الفقھاء قالوا:وجه الدلالة أنه مسنون 
بالاتفاق ء فدل علی أن المتروک إیجابە, أقول :وھذا الاستدلال 
یحتاجفيتمامهإلی دلیل,و بالجملة:السواک کان عليەواجبا,و 
الغرض من قولە: ”لولاأن أشق“ أنە لو لا مخافة المشقة علی الأمة 
لجعلت علیھم واجباآً أیضاً کما هو علیٔ . فتدبر. ( ھذا حدیث 
حسن صحیح), و أخ رج أبوداؤد.(وفي الہاب),دل ھذاعلی أنه 
تواتر إسناداًءو لاشک في تواترہ عملاً ۔( ولأخرت صلاة العشاء 
إلی ڈلث اللیل), للحنفیةقولان في استحباب‌تأخیر العشاء:قیل 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسدستے 
:إ لی ثلث,وقیل:إلی نصف اللیل,و الیحثیيأتي فی ‌المواقیت,و 
أماتأخیرھاإلی مابعدنصف اللیل,فقیل:یکرہتحریماٌ و قیل: 
تنزیھ٤,و‏ اختارہالطحاوي.۔(إااستن),” الاستنان “افتعال من 


السن وھواستعمالهەعلی الأسنان. 


باب ماجاءإذااستیقمظاحد کممن منامەفلایغمس یدہ 
في الإناءحتی‌یغسلھا 


أقول : إن الابتداء بغسل الیدین واجب إذا کانت النجاسة 
محققةفیھما,و سنةعند ابتداء الوضوء ,و سنةمؤکدۃعند توھم 
النجاسة, کماإذا استیقظ من النوم و في لفظ ”الیزار “:فلا 
یغمسن بالنون للتاکید و عند مسلم من طریقِ فلا یغمس ,و ھو 
أبین فی الغرض ”من لایدخل“ لأن مطلق الإدخال لایتر تب عليه 
من الکراھهة , کیادخال الید فی إناء واسع للاغتراف منه بباناء 
صغیر منغیر مش الید الماء .فافہم.(حدثناابوالولیداأحمدبن 
بکار),هوأحمدبن عبدالرحمن بن بکار ابن عبدالملک بن الولید 
بن بسربنأبي‌أر طاۃ, قال الحافظ:صدوق تکلمفیەبلاحجة.قال: 
( حدثنا الولید بن مسلم ), القرشي الدمشقي ثقة ھذا کان 
یدلس عن الأوزاعي تدلیس التسویة.(وھو حذف ضعیف بین 
ثقتین), و ذکر العر اق ي في نکتەوقال:إنھذاالقسممنالتد لیس 
شر أقسامهءو سماہ بھڈا الاسم أبو الحسن القطاني,و فيهیقول 
ابن‌حجرفي”طبقاتالمدلسین“:موصوفبالتد لیس الشریر مع 
الصدق , و صدقه هو الوجه في روایةالجماعةعنهرویعن ابن 
عجلان و الأوزاعي و غیرھما و عنه أحمد ع و إسحاق ءثظدو ابن 


(بفیة الامعي علی سان الترمذي ر_ آبدد نے 


المدیني ے..(عنالأوزاعي)ءٹ ھوعبد الرحمن بن عمرو بن أبي 
عمروالفقیەثقةعظیمالقدر ,قال اب ن‌سعد: کان ثقةمأموناأًفاضلاً 
خیراً کثیر الحدیث و العلم و الفقه , قال إسحاق : إذا اجتمع 
الأوز اعي و الثوري‌و مالک علی الأمر فھوسنة.( عن الزھري), هو 
محمد بن مسلم بن عبیداللّه بن عبدالله بن شہاب بن عبدالله بن 
الحار ث‌بن زھرة بن کلاب القرشي الزھري‌الفقیهالحافظ متفق 
علی جلالتەو إتقانه,و ھومن رؤس الطبقةالرابعة.(عن سعید 
بن المسیب ), هو ابن حزن أَبي وھب بن عمرون القرشي 
المخزومي أحد العلماء الأثبات الفقھاء الکبار من کبار الثانیة 
قال ابن المدیني :لا أعلم في التابعین أوسع علمأمنه,قالەفي 
”التقریب“۔(وابيی سلمة),هوابن عبد الرحمن بن عوف الزھري 
ٹاو أبي ھریرۃقٹڈاو غیرھم,‌ر وی عنهەابنەعمرووعروۃةو الأعرچج 
والزھري‌و غیرھم,قال ابن‌سعد: کان ثقهفقیھاکثیر الحدیث.( 
إذا استیفقظ اأحدکم من ائلیل ), کذافی روایة الترمذي و ابن 
ماجة و في روایة الشیخین إذا استیقظ أحدکم من نوم . ( فلا 
یدخل),وفي روایةالشیخین فلایغمس.(یدەمرتین اوثُلاٹًاً), و 
في روایة مسلم حتی یغسلھا ثلاثاً , و عند الدارقطني حتی 
یغسلھائلاث مرات فپانه لایدري أین باتت یدہ روی النووي في ” 
شرح مسلم “ عن الشافعي عو غیرہ في علته أن أھل الحجاز 
کانوایستنجون بالحجارةۃ ,و بلادھمحارۃء,فاذانام أحدھمعرق, 
فلا یأمن النائم أن تطوف یدہ علی ذلک الموضع النجس , فيه 
إشارة إلی أن الیاعث علی الأمر بذلک احتمال النجاسة ؛ لأن 
الشرعإذاذکر حکمآً و عقبه بعلۃدلت علی ثبوت الحکم لأجلھاءو 
بالجملة:أن علآعدم غمس الید فیە هي احتمال النجاسةو إليه 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آہ صانے) 
ذھب عامةأھل العلم,و إن الحکم للاستحباب أو السنیة,فمن لم 
تکن علی یدہ نجاسة أو کان آمناً من تطواف الید علی تلک 
المواضع,أو استنجی بالماء ,فلایجب عليهذلک, نعم!ھوأولی 
علی کل حال. 

و ماقال ابن تیمیةفي فتاواہ : إن منشأعدم الغمس مبیت 
الشیطان علی الید فھو باطل روایأو در ایأء, فلم یرد في حدیث 
مبیت الشیطان علی الید , کما ورد مبیته علی الخیشوم ,و 
التعلیل في الحدیثین مختلف , ففي حدیث الاستیقاظ علله 
بقولە : ففانه لا یدري آین باتت یدہ , و هو صریح في أن الحکم 
لاحتمال مبیت الید في موضع النجاسة, و الثاني نص في أن 
الحکم لأجل مبیت الشیطان علی الخیشوم , ففي الأول نسب 
المبیت|لی الید,و فی الٹانیإلی الشیطان ٠و‏ أٴٹٰیھذامن ‌ذاک؟۱, 
وأماثانیأفکان حق‌العبارةعلی مایقتضیەصناعةالفن أن تکون 
فیانە لا یدري, ماذا بات علی یدہ,أو من بات علی یدہ ؛حتی یتم ما 
أرادہءوأماثالثأ:فانەوردعندالدار قطنی‌بلفظ:أین باتت‌یدمنەه 
أي من جسدہ,وأخرجها بن ‌خزیمةفي صحیحہ,وصححه! لحافظ 
ابن مندہ الأصبھاني المالکي و أیضاآًورد عند ابن ماجة فی ” 
سننه“من حدیث جابر قَأ:فہانه لاید ري ‌أین باتت یدہ”و لاعلی ما 
وضعھا“,و کذا عند الدارقطني و في ”نصب الرایة“بلفظ عدم 
وضعھاءو في طریقآخر عند أبي‌ھریر ةقَثأ:لایدر يفیمباتت‌یدہ, 
عند مسلمو الطحاويو ابن ماجة,و لفظەعند الدار قطني بہاسناد 
حسن, ”أین باتت یدہ “و في سنن الحافظ أبي مسلم ”الکجی “ 
إبراھیمبن عبداللهالبصري*”علی ماباتت‌یدہ "و عندالبیھقتيی* 
أین باتت یدہ منە “,و عند الدارقطني في ”سننه “من حدیث 


طٰٔ 
عبدالله بن عمر:”لایدری أین باتت یدہ منە,أو أین طافتیدہ“ 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ مہ سے 
فھذہ الألفاظ کلھا آبیة عمایریدہ ابن تیمیة کل الاہاء.( وھذا 
حدیث حسن صحیح)), و أآخرجەالبخاريٍ‌و مسلمو غیرھماءو 
حدیث الباب یفید نافي مسئلة المیاہ من تنجس الماء القلیل 
بوقوعالنجاسة ,و إن لم یتغیر أحد أوصافه, فان ظاھر الحدیث 
یفھممنەأن قلیل النجاسةینجس قلیل الماء و کذلکھوصریح 
في منع|دخال الیدین في الوضوء إذالمتکن طھار تھمامعلوم۹,أو 
إذا کانت نجاستھما مشکوکۂ, فضلاً عن أن تکون ھناک نجاسة 
وبالجملة:أن الحدیث من‌أحکامالمیاہ,و استدل بەصاحب 
العنایة و قال :وجه التمسک بە أنە لماورد النھي عن الفیس 
لأجل احتمال النجاسة,فحقیقةالنجاسة أو لی ‌أن یکون نجسهًً,و 
قال ابن‌الھمام فی ”الفتح“:إن الاستد لال بەفي مسئلةالمیاہغیر 
قوي لجواز تعلیل النھي بأمر أعم من النجاسة أو الکكراھة ٠و‏ 
الجواب : و إخراجه من ھذا الیاب غیر موجهھ و لیست الکراھة 
إلالاحتمال النجاسة, فالکراهھة راجعة إلی النجاسةء و علی کل 
تقدیر الأقرب إلی الحدیث أن یکون من باب المیاہو قدتنٹٍه لە 
ابن‌زشدفي”بدایةالمجتھد “و مثلەقال أبوالحسن‌السندي علل 
في*٭حاشیتهعلی النسائي“”و جعلەمن باب الطھار ة,لیس‌بشيء۔ 
فتدبر۔ (وٹم یفسد ذٹک الماء إذڈائلم یکن علی یدہ تجاسة), 
فحمل الشافعي ع حدیث الباب علی الاستحباب,و إ ليهذھب أبو 
حنیفة طع‌ل و مالک لے, قال النووي في ”شرح مسلم“في شرح 
حدیث الباب : النھي عن غمس الید في الاناء قبل غسلھاءو ھذا 
مجمع عليه ؛ لکن الجماھیر علی أنه نھي تنزیو لا تحریم, فلو 
خالفو غمس لمیفسد الماء و لمیأئم الغامس.(وقال احمدبن 
حنبل إذااستیقیظ بن اللیل ), و في روایةأخری عن أحمد بن 


(بغیة ای على سان الترمذي _١(‏ آن۔ اسيسنے) 
حنبل لے أنە إن قام من نوم اللیل کرہ کر اهةتحریم, و إن قام من 
نوم النھار کرہ کراهةتنز یو وافقه علیەداؤداعتماداًعلی لفظ 
المبیت فی الحدیث ,و ھذا مذھب ضعیف جدآ, فان الشار ع نبِه 
علی العلة بقوله:ففانهە لایدري أین باتت یدہو معناہ:أنە لایأامن 
النجاسةعلی‌یدہ,وھذاعام لوجود احتمال النجاسةفي نوم اللیل 
و النھار و ذکر اللیل في روایة التر مذي و ابن ماجة و ذلک لن 
اکثر الغفلة في نوم اللیل .( وقال إسحاق ے: إذا استیقظ من 
النوم بائلیل والنھارفلایدخل یدہ فی وضوء حتی یفسلھا), 
فلم یخص إسحاق الحکم بالاستیقاظ من نوم اللیل , قال أبو 
النعمان :و ھوالقول المختار و هو مذھب أبي حنیفة و مالک 
عللہ و الشافعي‌ءظ,و بالل٭التوفیق. 


باب فی الدسمیةعندالوضوء 

ورد في ھذا الیاب أحادیث کثیرۃ و اختلف أئمة الحدیث 
في صحتھاو ضعفھا.(حدثنانصربن علي بن نصربن علي ثقة 
ثہت), طلب القضاء فامتنع, من العاشرۃ کذافي ”التقریب“ءو 
قال في ”الخلاصة“:أحد أئٔمة البصرة, روی عن المعتمر و یزید 
بن زریعوابن عیینةو خلق,وعنهالاأئمةالستۃة,قال أبوحاتم:ھو 
عندي أوثق من الفلاس و أحفظ . (و بشر بن معاذ), البصري 
الضریر یکنی أباسھل صدوق من العاشرۃ . ( حدثنا بشر بن 
الفضل ), بن لاحق الرقاشي أبو إسماعیل البصري, ثقة ثبت 
عابد, من الثامنة.(عنأبي ثقال المري)”اسم+ثمامةبن‌وائل بن 
حصین“۔.(عن رباح بن عبدالرحمن بن ابی سفیان بن حویطب) 
المدني قاضیہا.(عن جدته), و في روایةحدثتني جدتي أسماء 


(بخبة دی علی سان الترمذي ر_ آفد سے 
بنت سعید بن زید بن عمرو أنھاسمعت رسول الله بَا و ذکر 
الحافظ الذھبی فی ” المیزان “فی النسوۃ المجھولات .(عن 
بی ھا), ھوسعید بن زیدبن عمرو بن نفیل العدويأبو الأعور أحد 
العشر:.(ل٭اوضوءٹلمن ٹم‌یذکراسماللە علیِه), و عند أبی داؤد 
في روایة أبي ھریرة ٹڈ مرفوعا:”لاصلاة لمن لا وضوء لەو لا 
وضوء لمن یذکر اسم الله عليه “ اتفقوا علی التفي في الجملة 
الأولی,و محصل بآن الطھار شر ط للصلاةتقدم الیحث فی+4ءو 
اختلفوا في النفي في الجملة الثانیة بحیث بأن التسمیة عند 
و في أظھر الروایتین عن أحمد و واجبة عند إسحاق علے, وفي 
روایةعند أحمد٭, أقول:لمیذھب إلی وجوب التسمیة أحد من 
الأئمةإلامانقل عن أحمد فی رو ایةشاذة مع ماثبت عنهءإنەلم 
أتباعه , و الوجوب ضعیف من حیث الدلیل ؛ لأن حدیث الیاب 
ضعیف ہو قول أحمد ع مذکور فی الکتاب حیث قال : لاأعلمفی 
ھذاالیاب حدیثال!إسنادجید,و قدقال أیضا:لاأعلمفی التسمیة 
حدیثاأصحیحآًً و قال الیزار :کل ماروی فی ھذا الیاب فلیس 
بقوي, و قال العقیلي : الأسانید في ھذا الباب فیھا لین ,و قال 
الحافظ المنذري في”التر غیب “:و في الباب أحادیث کثیرۃ لا 
یسلمشيء منھاعن مقال,وفيإسنادہأبوثقال عن رباحمجھولان 
۔قالەأبوحاتموأٴیوزر عة. 

و أيیضاأً استمر المسلمون یحکون وضوء النبي کاٹ و 
یعلمون الناس و لا یذکرون التسمیةو أیضاً فلم یثیت عليه 
تعامل کثیر من السلف , فثیت أن الأقویٰ أن تکون مستحبة أو 
سنة.۔فافھم. 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رز آوا الو اے) 
باب ماجاءفی المضمضةوالاستدشاق 

المضمضة:آن یجعل الماء في فمه,ثمیدیرەفیهءٹمیمجه, 
قاله النووي, و الاستنشاق : استفعال من النشوق و استعمل 
لجذب الماء في الأنف بالنفس, والاستنٹار :ھو استخراج الماء 
من الأنف بعد إدخالھا . ( و جوپر), هو ابن عبد الحمید الضبي 
الکوفي نزیل الري و قاضیهاثقة و هو من رجال الکتب الستة. 
(عن منصور),بن المعتمر بن عبداللّه الکوفي ثقاثبت,و ھومن 
رجال الکتب الستة ۔( عنھلال بن یساف), تال الخزر جي:ثقة 
من أوساط التابعین . (عن سلمة بن قیس ), صحابي سکن 
الکرفة.(إذاتوضات فانٹٹر),و قال الحافظ:الاستنثار ھوطرح 
الماء الذي یستنشقه المتوضي و یجذبه بریح أنفه . ( و إذا 
استجمرت فاوتر ) , الاستجمار : استعمال الجمار فی 
الاستنجاء ,و احتج الشافعي ءلدو أحمد عل بحدیث الباب علی 
وجوبالایتار في الاستنجاء و وقعفي روایةأبي ‌ھریرۃععڈ”من 
استجمر فلیوتر من فعل فقدأحسن, ومن لافلاحرج“,وأخذبھذہ 
الروایة أبو حنیفة علل و مالک ىل ,و قد مر البحث مستوفئفي 
محله. 

(حدیث سلمة بن قیس حدیث حسن صحیح),وآخرجە 
النسائي .(فقال طائفة منھم : إذاترکكھمافي الوضوءِ حتی 
صلی آعاد و راواڈلک فی الوضء و الجنابة سواء ), یعني: في 
الوجوب فیہما۔( وه یقول ابن ابی ٹیلیٰ وعبد االله ابن المبارک 
لا و احمد 2ظ واسحاق لد ), و استد لوا بحدیث الباب مع ثبوت 
مواظبته علیھما , و الجواب عن الأآَمٔمة الثلاثة : أن الأمر 
للاستحباب ,و المواظبة لیستدلیل الوجوب دائماً؛بل مواظبته 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي __٠‏ آہواب الطمالۃےے) 
بالسنةأیض]ً,(وقالت طائفة من اُھل العلم یعیدفی الجنابةو 
لا یعید فی الوضوء و هو قول سفیان الشوري و بعض ال 
الكوفة ), و هو قول أبي حنیفة لٗه و من تبعه فعند ھولاء 
المضمضةو الاستنشاق سنتان في الوضوء ,و واجبان في غسل 
الجنابة,و احتجواعلی عدمالوجوبفی‌الوضوءبحدیٹ الأعرابي, 
قال لە٭:”توضأکماأمرک اللّ, فاغسل وجھک و یدیک,و امسح 
رأسکو اغسلر جلیک“و لمیذکر فیەالمضمضةو الاستنشاق, 
و أماوجوبھمافي غسل الجنابة یدل علی ذلک قوله سبحان : 
(فاطھروا ٤و‏ التطھر هو الغسلو المبالغةفي التطھیر و أیضاً 
جواز القراءۃدون الجنبیدل علی أن الجنابآقدسر تفمالجنب 
أیضاً فیجب !إیصال الماء من حیث أمکن .( وقالت طائفة:٭ 
یعیدفی الوضوءولافی الجنابةوهھوقول مالک 2والشافعی 
عظد),و لیس لھذہ الطائفۃدلیل صحیح؛بل وقد اعترفشرذمةمن 
الشافعیةو غیرھمبضعفدلیل من قال بعدموجوب المضمض۹ةو 
الاستنشاق قالەفي”النیل“. 


باب المضمضةوالاستدشاق من کف واحد 

(حدثُنایحیي بن موسی).بن عبد ربەثقةءرویعن ولید 
بن مسلم و وکیع و غیرھماو روی عنه البخاري و أبوداؤدو 
الترمذي و النسائي , وقال:ثقة, قالەفي”التقریب“و قالەفی” 
الخلاصة “. ( حدثنا إبراهھیم بن موسی ), بن یزید التمیمي 
الحافظأحدبحور الحدیثو کان أحمدیقول:ھوکبیر في العلمو 
الجلالة روی عن أبي الأحوص و خالد الطحان و غیرھماءو عنه 
البخاري و مسلمو أبو داؤد و غیرھم, قال أبو زرعة :هو أتقن و 


(یغیة الد على سان الترمذع) ٠١‏ آطاد اضااے) 
أحفظ من أبي بکر بن أ کیٹ رھوالدیں .(حدثناخائد) 
ھوخالد بن عبد الله بن عبد الرحمن ابن‌یزید المزني الطحان قة 
ثبتقال أحمد: کان ثقة ۔(عن عمروبنیحیئا), بن عمارة بن أبي 
حسن المازني المدني سبط عبدالله بن زید , وثقه أبو حاتم و 
النسائي۔(عنابیه) بھ),هھویحی بن عمارۃوثقەالنسائي و غیرہ .) 
عن عبدالله بن زید) هو عبدالله بن زید بن عاصم هو غیر عبداللّه 
بن زیدبن عبدربەصاحب الأذان,وبهەاتفق الحفاظ کلھم,و غلطوا 
سفیان بن عیینۃة فی قولە:ھوھوو ممن نص علی غلطه في ذلک 
البخاري‌في” کتاب الاستسقاء“من جامعه. فافھم ۔(مضمضو 
استنشق من کف واحد فعل ذلک ثلاثاً) اختلفوا في کیفیة 
المضمضةو الاستنشاق, ذھب الشافعي ہو من تابعه إلی ن 
الأفضل هو الوصل,هوأن یتمضمضو استنشق بثلاث غرفات,و 
ذھب أبو حنیفة ٭ و من تابعه إلی أُن الأفضل هو الفصل هھوأن 
یتمضمض و استنشق بست غرفات ,و بالجملة: اختلاف الاكمة 
في الوصل و الفصل, إنماھو في الأغفضلیة دون الجواز و عدمه, 
قاله الخطیب و ابن أبي زید. و احتج الشافعي علل و من تابعه 
بحدیٹالباب,وھذادلیلصحیعصریۓ أخرجەالبخا ریو مسلم: 
ان الأفضل في المضمضة و الاستنشاق أن یجمع بینھمابٹلاث 
غرفات , بأن یتمضمض و استنشق من غرفةء ثم یتمضمض و 
یستنشق من غرفۃة ٹم یتمضمض و یستنشق من غرفة , قال 
الحافظ في ”الفتح“:و ھوصریح في الجمع في کل مرة.قال ابن 
قیم في ” زاد المعاد “: و ھذا أصح ماروی في المضمضة و 
الاستنشاق ,و لمیجئ الفصل بین المضمضةو الاستنشاق في 
حدیث صحیۓ‌البتة.وقال القاضي فی ”عارضة الأحوذي“:الجمع 
أقویٰ‌في النظر و عليەیدل الظاھر من الأثر و بمثلەقال محمد 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ز_ سد سے 
بن إسماعیل الأمیر , و مع ورود الروایتین الجمع و عدم4, 
فالأقرب التخییر و إن الکل سنۃة و إن کان روایةالجمع اأکثرو 
أصح.و في سننأبي داؤدفي باب صفةوضوء النبي ]اك من حدیث 
علي قَٹٹ و فیە:” ثم یتمضمض مع الاستنشاق بماء واحد “و 
الأآحسن أن لا یؤول في الحدیث, و یقال بأٌداء أصل السنة بہذا 
القدر ٠و‏ من ذلک قال الحافظ البدر العیني فی ”العمدة “:إنه 
محمول علی الجواز و في”الظھیریة“اأنەیجوز عند أبي حنیفة 
علأیضآًوصل المضمضةو الاستنشاق .و الأصرح في الیاب,و 
النص في الغرض و الأدل علی مذھب أبي حنیفة ظ2 ھوسیاق 
الطبراني في ”معجمه“لحدیث طلحة 5ڈ ,و فیه:فمضمض ٹثلاثأً 
و استنشق ثلاث یأخذ لکل و احدة ماءأجدیداًء أخرجه الزیلعي.و 
الأحادیث بلفظ : فمضمض ثلاثأً و استنشق ثلاثأً ء, کثیرۃ من 
روایةأبي ھریرۃ ڈڈعند ابن ماجة,و رجالەر جال الصحیحقاله 
الهیثمي في ” الزوائد “و من حدیث عثمان عند أبي داؤدءو من 
روایةأبي بکرة عند البزار و من روایة علي ڈڈعند الترمذيو 
غیرہ,ومن‌روایة نس عند الطبراني في”الأوسط“باسنادحسن 
و غیرھاء کل ذلک یستدل بھاالمذھب الحنفي,و المتبادر منه 
الفصل,و حملهەعلی الوصلتآویل لھا و صرف لھاعن ظاهھرھا,کما 
أن بعض الأحادیث المتبادر منه الوصل:و تأویل ذلک بالفصلو 
ان کان تحتمله العبارةۃ صرف لھا عن ظاھرھها , فالثابت کلا 
الأمرین ,و الحافط ابن حجر لم یتوجھ إلی ست غرفات في ” 
الفتح “,و أخرج حدیث علي ٹلأعند التر مذي,و حدیث عمل عثمان 
ٹڈ و علي تَٹأ عند ابن السکن,و علم منهە أنەصالح للبحث عندہ۔ 
فافھم. 

و کذلک ممایستدل به لمذھب أبي حنیفة ٭4حدیٹ طلحة 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آعہ ضاتے) 
بن مصرف تق عند أبی داؤد ” باب الفرق بین المضمضۃة و 
الاستنشاق “و فیه:فرأیتەیفصل بین المضمضةو الاستنشاق, 
وحسنهالحافظ أبوعمرو ابن الصلاح,قالهصاحب ”النیل “فی ” 
الیسل الجرار “و سکت عليه أبو داؤد ھناء ٹم المنذري فی ” 
مختصرہ ”و تکلمعليهالمحدثون و وجھەعندھم کونە من طریق 
لیٹ بن أبي سلیم, و هو ضعیف , قال ابن حبان : کان یقلب 
السانید و یرفع المراسیل , و یأتي عن الثقات بما لیس من 
حدیٹھم, تر کهە یحیي,‌القطان لو ابن مھدي لے و ابن معینءعلے و 
أحمد بن حنبل, و قال النووي في ”تھذیب الأسماء “: اتفق 
العلماء علی ضعفه. 

و ممایستدل بەلمذھبأبي حنیفةءےماأخرجەابن السکن 
فی ”صحیحه“عن شقیق بن سلمۃة قال :شھدت علي بن أبي طالب 
قٹٹڈو عثمان بن عفان تَأتوضا ثلاثاأًثلاثاًء و أفرد المضمضةعن 
الاستنثاق , ثمقالا ھکذا ر أینا رسول للّه لٹ توضأً,و ھذا ذکرہ 
الحافظ في ”التلخیص“و لم یحکم عليه بضعف و لاتحسین,و 
ھذایدل علی‌قبولهعندہوصحتہءو لوکان فیيەشيء من الضعف, 
لنبەعليه,وھذامعروف من عادته,وبالجملة: کل ماروي من ‌ذلک 
أنه محمول علی الجواز و أصل السنة یؤدی فی صور ة الوصل و 
الفصل کلیھما .فتامل.(وحدیث عبدالله بن زید حدیث حسن 
غریب ), و أخرجه البیخاري و مسلم فالظاھر أن یقول حدیث 
صحیے.(وقال بعض اهل العلم:المضمضةوالاستنشاق من 
کفواحدیجزئ)),و بەقال مالک و الشافعي عٹو أحمد عو( 
قال بعضھم:تفریقھمااآحبالینا), وب یقول أبوحنیفةاعظ , 
ولماکان للشافعي ع قولان في المسئلة,فقال التر مذي .(وقال 
الشافعيے:إن جمعھمافي کف واحدفھوجائز),و ھونص 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ٠‏ _ آنیب اںنے) 
”الم “وھ و نص ” المختصر“ للمز ني .(وإن فرقھمافھواحب 
إالیٍنا)و ھونص”البویطي“عن الشافعيءٹ٭مٹل الحنفیة,و نقل 
التر مذي عن الشافعي عللدأآن الفصل أفضل ,و قال أبوإسحاق في 
*المهذب“:القول بالجمع اکثر في کلام الشافعي علظ٭, و ھوأکثٹر 
فيالأحادیث‌الصحیحة. 


باب فی تخلیل اللحیة 

اسم لجمع من الشعر ینبت علی الخدین و الذقن.(حدثُنا 
ابن اي عمر ), هو محمد بن یحیي ابن أبي عمر المدیني.(عن 
عبد الکریم بن ابي المخارق), المعلم البصري اسم أبیە قیس 
ضعیف, قال الترمذي و ضعفهە أیوب و سیأتي .(عن حسان بن 
بلال), المزني البصري روی عن عمار بن یاسر قٹٹڈو حکیم بن 
حزام قٹڈو عنه أبوقلابةو أبوبشر و غیرھماوثقه ابن المدیني. 
( قال ومایمنعني ولقد رایت رسوڑاللە؟ڈیخلل ), و الحدیث 
یدل علی مشروعیتة تخلیل اللحیة في الوضوء , سواء کانت 
کثیفةأو خفیفة و إليه ذھب الأئمةالأر بعة ,و أماماکان منھافي 
حد الوجهءفیجب غسلھاء و هو مذهب آبي حنیفة عو مالک ءعئلظ4و 
الشافعي كہ لٹ و أحمد عظ و جماھیر العلماء من الصحابة و 
التابعین و غیرھم, قاله النووي في ”شرح المهھذب “و أمافي 
الغسل فیجب غسل اللحیة عند أبي حنیفاق ئطئلظو الشافعي ءلظو 
أحمد علظ, و هو روایة ابن وھب عن مالک طط و أمافي روایةابن 
عبدالحکمو ابنالقاسمعن‌مالکفسنة. 

( سفیان), هو ابن عیینة .(عن سعید بن ابي عروبة), 
البصري‌ثقةحافظ,و کان من أثبت الناس فی قتادة.(عنقتادة), 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ._.١7‏ اواب الضاۃے) 
البصريثقةثبت احتعب الأئمةالستة.( عن حسان بن بلال عن 
عمارعن النب ی٤ا‏ مثّله), قال الحافظ فی ” التلخیص“* بعد ذکر 
ھذہ الروایة:حسان ثقة لکن لمیسمعە ابن عیینة من سعید,و لا 
قتادۃ عن حسان , فحدیث عمار قٹٹأمن ھذا الطریق ,و من طریق 
عبد الکریمبن أبي المخارق عن حسان ضعیف لأنە لمیسمع منه 
ھذاالحدیث,وھذابینەالتر منی.(عن‌عامربن شقیق), الکرفي 
لین الحدیث,قالەفي ”التقریب “,و قال الذهبي في”المیزان “: 
ضعفه ابن معین , و قال أبو حاتم لیس بالقوي . ( کان یخلل 
لحیته), نی حدیث أنس عند أبی داؤد ”أخذ کفامن ماء, فأدخله 
تحت حنکەه , فخلل بە لحیته “, ھذا حدیث حسن صحیہ , قال 
التر مذي‌في عللهالکبیر قال محمدبنإسماعیلیعني الیخاري: 
أُصحشيء عندي في التخلیل حدیث عثمان و هو حدیث حسنو 
قال الزیلعی الحافظ : أمثل أحادیث فی تخلیل اللحیة حدیث 
عثمان ٹڈ و صححہ ابن خزیمة و قال ابن أبي حاتم في کتاب 
العلل سمعت أبي یقول :لا یثبت في تخلیل اللحیةحدیث,و قال 
عبداللّه بن أحمد عن أبیه :لیس في تخلیل اللحیةشيء صحیح ؛ 
أقول :قولھماھذا معارض بتصحیح التر مذي لحدیث عثمان و 
بتصحیع ابن القطان لبعض أحادیث الباب غیر حدیث عثمان 
فتامل . ( و قال بهذا اکٹثر اشل العلم ), یعني :بمایدل عليه 
أحادیث‌الیاب من استحبابتخلیل اللحیةفي‌الوضوء و إن ترکە 
عامداً أعادہ , یعني : أعاد الوضوء , فعند إسحاق تخلیل اللحیة 
واج ب‌في الوضوءو استدل من قال بالوجوب ببعضأحادیث الذي 
وقعفیە”ھکذاأمرني ربي“أقول:وھذا لایصلم للاستد لال بەعلی 
الوجوب لمافيەمن الکلام,و في”النسائی“| 
الیاب بعد تسلیم انتھاخھا للاحتجاج و صلاحیتھا للاستدلال لا 


لآنصف أن أحادیث 


تدل علی الوجوب لأنھاأفعال ,و قولە:7*ھکذا أمرني ربي “لایفید 
الوجوب علی الأمةلظھور فی ‌الاختصاصب+ءفافھم. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ). __ آبواب الطەابق__) 


باب ماجاءفی مس الراُس أنەیبدأبمقدمالر اس إلی 


مؤخرہ 

اتفقت الأمة علی فرضیة مطلق المسع و اختلفوافي القدر 
الذی‌یتجزء في‌الفرض,فقال مالک ءئٹھوالرأس کلەو إلیەمال 
البخاري, و لاشک أن الرأس اسم لمجموع العضو, فلا یکون 
المأمور بالمسے| لاھو, و قال غیرەھوالبعض,ثماختلفوافي‌ذڈلک 
الیعض فحددہ أبو حنیفة ءو أصحابهەو بعض الحنابلة بمقدار 
الناصیةوھوالربع منەو قد صحت ب الأحادیثءو عند الشافعي 
طاّْدأدٹی مایطلق عليه المسے و أقلە ثلاث شعرات.( مسح راآسهہ 
بیدیه),وکذافي روایةابن‌خزیمة. 

(فاقبل بھما),و هوالتوجهإلی القبل۔( وادیر), ھوالتوجە 
إلی الدبر,و ھذا الإقبال و الإدبار حرکتان في مسحعواحدو زعم 
البعض منهە المسح مژڑتین ,و سیأتي البیان فیه .(بداٴبمقدم 
راسے تم ذھب بھماإئی قضا٥),و‏ ھذہ الجملةعطفبیان,لقوله: 
فأقبل بھماو أدبر ,و من أجل ھذا لم یدخل الواو علی بدا ء قاله 
الزرقاني,قال الحافظ في ”الفتح “:الظاھر أنه من الحدیث,و 
لیس مدر جامن کلام مالک ففیه حجة علی من قال:السنةأن 
یبدأبمؤخرالرأس إلی مقدمهویؤیدہ حدیث معاویة ٹالاعند أبي 
داؤد و فیه ”ٹم مسح من مقدمه إلی مؤخرہ و من مؤخرہ إلی 
مقدمه“و یؤیدہ حدیث المقدام بن معدیکرب قلأ, فأخرجه أیضاً 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_‏ امدسسے 
أیوداؤد,و فی ”فلمابلغ مسع ر أسهە وضع کفیهەعلی مقدم رأ٘سە, 
فأمرھماحتی بلغ القفاءثم ردھماإلی المکان الذي منه بدأ و 
سکتعلیھماأبوداؤد,ثمالمنذري.( وبه یقول الشافعی ڈو 
احمد2:وإسحاق ظد), و بە یقول أبوحنیفة عو مالک ,قال 
الحافظ ابن عبد البر: أصح حدیث في الیاب حدیث عبداللّه بن 
زیدئٹڈ. 


باب ماجاءأَنەیبدأبم ژخرالراأس 

( حدثنا بشربن المفضل), البصري ثقة ثبت عابد قال 
أحمد :إلیهالمنتھی في التثبت في الیصرۃ و قال ابن المدیني 
کان یصلي کلیومآر بع مار کعةءویصومیوماویفطریرما.(عن 
عبدااللە بن محمدبن عقیل),متکلمفیه,و قد تقدمترجمتەفي 
باب”مفتاح الصلاة الطھور “و في”النیل“:عبدالل بن محمدبن 
عقیل مدلّس.(عنالربیع),أنصاریةنجاریةمن‌المبایعا تحت 
الشجرۃ.(بنت مَعَوٌذ) ”بضم المیم مع فتع العین و کسر الواو 
المشددۃ“.(مسح‌براسەمرتین‌بداہمؤخرراسەثمبمقدمه) 
, الظاھر أن قولە :بدأبمؤخر رأسه, بیان لقوله, مرتین یرید 
الحر کتین للاستیعاب, لاالمسحتین کل مرۃبالاستیعاب۔.(هذا 
حدیث حسن), حدیث الاب لە روایات و ألفاظ مدار الکل علی 
عبد االلّه بن محمد بن عقیل,و فيه مقال مشھور .۔( وحدیث عبد 
االله بن زید آصح من هذاواأجود إسناداً), لأت حدیث متفق عليه, 
وأماحدیث ربیع بنت معوذ فعرفت حاله.(وقدذھب بعض اَل 
الکوفة إلی ھذا الحدیث ), و ممن ذھب إلی البدایة بمؤخر 
الرأس بعض أھل الکوفةءو منھم وکیع بن الجراعحءو احتج بما 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الطماق_) 


وقع في حدیث ربیع عندالتر مذيو غیرہ.(بداٗہمؤخرراسه),و 
ذھب الأئمة الأربعةإلی البدایةبالمقدم و ھوالراجۓ, و احتجوا 
بحدیث عبداللَ بن زیدو أجابوا عن حدیث الربیع بأجوبة:قال 
این العربي في ”عارضة الأحوذي“: بأنه تحریف الراوي, لقول 
الآخر,فأدبر بھمافحملەعلی البدایةبالمؤخر,فالخطأفي فھمه, 
وھذا الجواب اختارہ الیعمري,و في ”النیل“:و یمکن أن یکون 
النبي بَا فعل ھذا لبیان الجواز مرۂء و کانت مواظبته علی 
البدایةبمقدم الر أس,قال ابن عبد الیر:قد توھم بعض الناس في 
حدیث عبد االلّەبن زیدفي قولە:ثم مسۓر أسەبیدیه,فاقبل بھما, 
و أدبر أنەبدڈیبمؤخر رأسە,و توهھمغیرہ أنەبدأ من وسط رأسە, 
فأقبل بیدیەو أدبر,وھذظنون لاتصح و في الزرقاني قال ابن 
عبد البر:روی ‌ابن عیینةھذاالحدیث,فذکر فیه:”مسح الرأس 
مژتین“و هوخط]ً,قال:و أظنهەتأولعلی أن الإاقبال مرذٔ,و الإادبار 
أخري,أقول:و من‌ھھناقال بعض الأفاضل:ھذالیس التکرار الذي 
اختلف فيه الأتّمة؛ یل هو مستحب عند الکل ,و المختلف فیه 
التکرار بماءجدید, فافھم. 


باب ماجاءأن مسےالراس مرۂ 
ذھب آأبو حنیفة عل۵ و مالک 2 و أحمد عظ بن حنبل.۔في 
روایة.إلی عدماستحبابتعددالمسح, کماقال التر مذي:المسح 
مرۂ, و ذھب الشافعي ء٭إلی اختیار تعدد المسچ ثلاثاً ء و ھو 
الروایةالآخری عن‌أحمدو احتع‌الشافعیءەبحدیٹ‌ر بیع بنت 
معوذقَث عند الترمذي, و فيه ”مسح برأسە مڑتین فباعتبار 
الإاقبال مر٤ُو‏ باعتبار الإدبار مر٤ٗ‏ أخري,أقول:و فيإسنادہ عبد 


(ہفیة ا۷ذمی علں سان التومذي ٠‏ آعاد ااضااے) 
اللَەبن محمد بن عقیل,و قد عرفتحاله,و بحدیث عثمان عندأبي 
داؤد من طریق آأبي سلمة بن عبد الرحمن,و من طریق شقیق بن 
سلمة,وفیھما”ومسعر أس؛ ثلاث“ أقول:و في الطریق الاأول عبد 
الرحمن بن وردان قال : الدارقطني لیس بالقوي , قاله في 
”التھذیب "و قالەفي٭المیزان "و في الطریق الثاني*عامر بن 
شقیق “ ضعفه ابن معین و أبو حاتم , و من هھنا قال أبو داؤد: 
أحادیث عثمان الصحاح کلھاتدل علی مسم الرأس مرۂ, و قال 
القاضي في ”النیل“:و الإنصاف أن أحادیث الٹلاث لم تبلغ إلی 
درجة الاعتبار ,و قال الحافظ في ”الفتح “:أحادیث التثلیث إن 
صحت فمحمولةعلی الاستحباب لاأُنھامسحات مستقلةلجمیع 
الرأس .و احتج الأَئمة الثلاثة بحدیث علي قأ, رواہ أبوداؤد من 
طریق عبدخیر,وفیه:”و مسج برأسەمرۃواحدة,و بحدیث عبد 
اللەبن عمروقڈ, روا أبوداؤدمن طریق سعید بن منصور,وفیه:” 
و مسح‌رأسەمرۃواحدة, قال:و قال ر سول الله بت بعد ذلک:من 
زادعلیھذافقد أساءوظلم.وباللهالتوفیق. 

(حدثنابکرین مضر), بن محمد بن حکیموثقەأحمدو ابن 
معین.(عن ابن عجلان ), هو محمد بن عجلان القرشي المدني 
ثققنبەعليهالتر مذی‌في عللەالصغفري.(ومسح‌مااقبل منەو 
ماادبر),بیان لقولەو مسے ر أسه,,یعني: مسح من مقدم الرأس 
لی منتھاہءثمردیدیە من مؤخر الرأس إلی مقدمه.(وصدغیه) 
”الصدغ “مابین الأڈن و العین ۔(مرة واحد۵), متعلق بمسح 
فیکون قیداً في الإقبال و الإدبار و مابعدہفباعتبار الإقبال مرة, 
وباعتبار الإدبار مرۃ أخری, و هو مسچ واحد و بەیجمع بینەو 
بین ماتقدم من حدیٹثھاأنه مسم بر أسە مرتین,و فيهەدلالة علی 
مشروعیةمسحالصد غو الأذن,وإن مسحھمامعالراأس ‌وأنەمرة 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ...اواب الطماۃے) 
واحدۃ.(حدیثربیع حدیث حسن صحیح) و في”النیل“:وفي 
تصحیحه نظر,فپانە رواہ من طریق ابن عقیل و قد تقدم حالهأنه 
مسح برأسە مرة, رواہ الطبراني في ”الأوسط “من حدیث أنس 
بلفظ :و مسحبرأسە مرۂءوإسنادہ حسن.(وبەیقول جعفربن 
محمد.2وسفیان الثوري ٹڈ وابن المبارک:<والشافعی ع۵ 
وف روایةواسحاقؤ۔ٹراوامسح الراآس مرڈواحد۵). 

" و قد اختلفوا في ذلک, فذھب الشافعي عڈإلی أنە یستحب 
تثلیث مسحہ و ذھب الأئمةالٹلاثةإلی استحبابهەمرۃواحدۃ,و 
احتجوا بأحادیث مافي ”الیخاري و مسلم“من حدیث عثمان و 
عبداللهبن زیدتڈمنإطلاق مسحالرأس معذکر تثلیث غیر من 
الأعضاء,و استدل منقال بتثلیث المسم‌بأحادیث لایخلواو احد 
منھامن کلام و بالجملة:الوقوف علی ماصح‌من ا لأحادیث الثابتة 
فی ”البخاريو مسلم“و غیرھمامن حدیث عثمانئٹڈو عبد الله 
بن زید قٹڈ و غیرھما هو المتعین سیما بعد تقییدہ في تلک 
الروایات‌بالمرڈالواحدة. _ 

(وحدیث من زادعلی ھذافقدأساءوظلم), الذي صححه 

ابن‌خزیمةو غیرەنص‌في‌المنعمنالزیادةۃعلی‌الوضوء الذيقال 
بعدہ ھذہ الألفاظ ,و قد وردفي روایةسعید بن منصور في ھذا 
الحدیث التصریح بأنه مس ر أسە مرة واحدةۃثمقال من زادم- 
فافہم.(حدثنامحمدیبن منصور), بن داؤدالطوسي نزیل بغداد 
ثقةعابد .( سالت جعفربن محمد), بن علي بن الحسین بن علي 
بن أبي طالب الھاشمي المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام, 
(فقال:إی والله)”بکسر الھمزۃ“حرف!إیجاب. 


(وخیة ا۷ائمی علی سان القمذي ٠_آواد‏ الضاؤزے) 
باب ماجاءآنەیأخذلراأسەما٤اجدیداً‏ 


(حدثناعلي بن خشرم),المروزي ثت.(حدثُناعبداالله 
بنوھب),بن مسلمالقرشي ‌المصري‌الفقیەثقةحافظ .(حدثنا 
عمربن الحارث ), بن یعقوب الانصاری المصری آبو أیوب ثقە 
فقيه حافظ .(عن حبان بن واسخ), بن حبان بن منقذ بن عمرو 
الأنصاري ٹم المازني المدني صدوق .(عن ابیه) , واسع بن 
حبان صحابي ابن صحابي۔(وأته مسحچح‌بماء غیرفضلیدیه), 
و معناہ:أنه مسج الراس بماء جدید لابیقیة من ماءیدیەءو من 
ھھناقال بعض الأفاضل:و أخذ ما۶ءاجدیداللر أس ,أمر لاہدمنەو 
هو الذي‌دلّ عليهحدیث الباب .(هھذاحدیث حسن صحیح),و 
أخرجهمسلم ۔(واته مسح‌بماغہر),بالغین و الباء,أي:بقي۔( 
فضلیدیه),وفي نسخاقلمیةعتیقةصحیحة”من‌فضلیدی“ 
بزیادۃلفظة من و ھوالظاھر و معناہ:أنە لمیمسح الر اس بماء 
جدید ؛ بل مسح بما بقي علی یدیە أي ببقیة من ماء یدیه .و 
بالجملة:فاللفظ الأول یدل علی أخذ ماء جدید ,و ھوالذی‌یلائم 
ترجمة الیاب,و اللفظ الثاني یدل علی عدم أخذ ماء جدید ,و إنما 
اکتفی بالبلةالباقیةعلی الیدین من غسلھما,و النسختختلف 
في روایة ابن لھیعة, ففي بعضھاماء غیر فضل یدیهەءو ھوفي 
روایة الدارمي , و في بعضھا بما غبر فضل یدیه, و اللفظ 
الصحیح في روایة عبد الله بن زید قَتڈ, ھوبماء غیر فضل یدیه 
بالیاء المثناۃ و الیاقی خطأً, نعم!ثبت من حدیث ربیع ٹٹلاعن 
أحمدعك و أبي داؤ دع بہاسناد ثابت ”مسم بر أسە من فضل ماء 
کان في‌یدہ“وهھذان ص فی الاستد لال بەللحنفیة.فالحاصل:أنە 
ثبت کلاالأمرین و مذھب الحنفیة یوافق کلاالحدیثین, نعم! 


(دفیة ا٭معي علی سنن الترمذي ر١‏ _ آیا۔ اضانے) 


حدیث ربیع قَ حجة علی الشافعیة , حیث اکتفی فيه بالماء 
الباقي,فحدیث الباب دل علی أخذ الماء الجدید لمسع الر اس و 
ھوسنة عند الحنفیةو یشترط عند الشافعیةءو من ھھناقال 
بعض الأفاضل,و بەأخذ أب و حنیفةءو أصحابه, غیر أنھمقالوا 
ھذاإذاأصاب‌یدە٭شیئابحیث لمیبق البلفي یدہ,و هولاینافي 
الحدیث ؛یبل العلة تقتضيے.(والعمل علی هھذاعنداکٹرأھل 
العلم), و به یقول مالک نظ و الشافعیي عثظ و أحمد ے..(راواان 
یاخذ ٹراسە ماء جدیدا),و استدلواعلی ذلک بحدیث الباب,و 
به یقول أبو حنیفة ءع٭و اأصحابه بحیث لم یبق البلل علی یدہ . 


فتدیر۔ 


باب مسح الأذنین ظاہرھماو باطنھما 

(حدثناابنإدریس), ھوعبداللبنإدریس الکوفي ثقةفقیه 
عابد .(عن ابن عجلان), هو محمد بن عجلان المدني ثقة.(عن زید 
بن اأسلم), العدوي مولاهمالمدني ثتة.(ظاھرھماوباطنھما), 
ھذہ الروایة مجملة في بیان الکیفیةءو قد ثبت وصف مسحھما 
عند النسائي , و لفظه : ”ثم مسح برأسە و أذنيه باطنھما 
بالسبابتین و ظاھرھما بابھامیه 7ء و کذلک عند ابن ماجة و 
البيیھقي و ابن خزیمةو ابن مندة من حدیث ابن عباس مع اختلاف 
في‌اللفظ,و اتفاق في‌المفھوم,و قالوابصحتو عند أبي‌داؤدمن 
حدیٹ المقدام قٹ : ”وأدخل إصبعيه في صماخی أذنیه فہذہ 
الأحادیث صریحة بکیفیة مسحھما.( حدیث ابن عباس حدیث 


حسن صحیح), و صحہهابن‌خزیمةوا بین منده۔. 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_آرہ اتے) 
ع۶ ع۶ ۶ 
باب ماجاءآن الآأذنین من ‌الرأس 

ھذا باب في کیفیة مس الأذنین,و أیضأالمقصود بعقد ھذا 
الیاب الرد علی من جمع الغسل و المسح فیھما, قال الزبیديی:و 
اختلفواھل یمسحان بماءالرأس أمیؤخذ لھماما٤ءجدیڈ‏ ,فقال أبو 
حنیفة ع٭ و احمد عے :ھمامن الرأس و یمسحان بمائه, فقال 
المیمون من أُصحاب أحمد لے : رأیت أحمد تع مسحھمامع 
الرأس و عن أحمدءےروایة أآخری: إنە یستحب أخذ ماء جدید 
لھماءو هھمااختیار الخرقی,وقال مالکثے:یأخذ لھماما۶اجدیدا 
و صرح ابن رشد الکبیر في ”المقدمات“أن تجدید الماء لھما 
سنةعند مالک ,و إنھمامن الر أس ,و قال الشافعي ععل ھما 
عضوان مستقلان لیسامن الرأس و لامن الوجە,و سن مسحھما 
بماء جدید , و ماقال الزبیدي من اتحاد قول أحمد عے مع أبي 
حنیفة لو قول مالک ء×لظ مع الشافعی ءٹ فی أخذ الماء الجدید 
ھوالراجععلی مایظھر من‌ملاحظةاکٹر التصانیف,فافھم. 

(عن سنان بن ربیع6ة),الباهلي المصري‌منرواۃالیخاري 
والأربعةإلاالنسائي,قال ابن عدي:و أرجو أنه لابااس بە,وذکرہ 
ابن‌حبان في الثقات.(عن شھربنحوشب) الشامي مولاأسماء 
بنت یزید بن السکن من رواۃ الخمسة و البخاري في ”الادب 
الہفرد“.(ومسح برا٘سه), فمسحّ أُذنيه مع الر أس ,أي مع الماء 
الذي‌أخذہ للرأس ,فلمیأخذ للأذنین ما٤اجدیداًءو‏ قال مبینالعلة 
عدم أخذ الماء الجدید للاذنین۔(الأذنان من الرئس), لامن الوجە, 
فلاحاجةإلی ‌أخذ ما جدید منفردلھماغیر ماء الرأس؛بلیجزئ 
مسحھماببلل ماء الر أس ,و من هھھناقال ابن القطان :أماالأمر 
یتجدید الماء للأذنین,فلاوجود لەفي علمي,و قال ابن القیم في 


(دخیة ای عاں سان الترمدع) ر_ آدسے 
”الھدي“:لمیثبت أن٭أخذ لھماماءاجدیداًءأقول:و بعد ھذا کیف 
یقول محمد بنإسماعیل الأمیر :و أخذ ماء جدید للر أأس أمر لابد 
من .(قال حماد:ل٭ادري ھذا),یعنی:الأذنان منالرأس.(منقول 
النبي وا او من قول اي أمامة) قال أبو النعمان :ھذا من قول 
الضبي پاٹ و قد روی‌ذلک من وجھی نآخرین‌صحیحین أحدھما: 

عند ابن ماجةبہاسناد جید عن عبداللّه بن زید ٹاڈ ٹڈ قال :قال رسول 
الله لک : الذنان من الرأس ,قال الزیلعي:و هذا أمثل إسناد في 
الیاب لاثصالەو ثقةر واته,و ھکذاقال علاؤ الدینفي”الجوھر 
النقي“,و الٹاني:عند الدارقطني من طریق غندر عن ابن جریج 
عن عطاء عن ابن عباس ٹٹٹڈبمٹڈل حدیث عبد اللّه,قال ابن القطان : 

إسنادہ صحیح لاتصاله و ثقة رواته . ( لیس إسنادہ بذاک 
القائم),أقتول :و کیف!أماسنان بنر بیعةفقد عرفتحاله,وأما 
شھر بن حوشب قال التر مذيءعلظ عن البخاري ءطِ :”شھر حسن 
الحدیٹو قوی‌أمرہ“و قال ابن معینل:ثقة و قال مرةۃءعظڈثبت, 
وقال العجليءل:شامي تابعي ثقۃ و قال یعقوب بن شیباعے:ثقة 
و قال آحمدطلفي روایة:لیس‌به٭بأس,وھکذاقال أ بوزرعاءعطظو 
قال في روایة:ماأحسن حدیئثەو وثقهو قال الدار می بلغني 
أن أحمدعلکان یٹني علی‌شھر و قال الیزار علہ:لانعلمأحداتر ک 
الروایة عنه غیر شعبة . ( و به یقول سفیان الشُوریٹ و ابن 
اٹمبارک ٹڈ و احمد2:وإاسحاق )و بەیقول أبوحنیفة لو 
أصحابهو حدیث البیاب حج لأبي حنیفة عے في عدم اأخذ الماء 
الجدید للأذنین,و من أدلةأبي حنیفاعٹهفي‌البابحدیث عبد الله 
الضنابحي,أخرجهە مالک فی ”الموطأ“و من طریقەللنسائي 
في”سننه“وفیه:فاذامسعر أسەخرجت الخطایامنر أسەحتی 
تخرج من أأذنیهفدل ذلک علی أنھماتبع للراأس ہو یکفي لھماما 


(بغیة ا٣٭معي‏ علی سان الترمذي ر آبواب الطھارةۃ 0( 
أخذ من الماء للرأس , و الحدیث أخرجه الترمذی فی ”فضل 
الطھور“,وذھبالشافعی۔ و مالک و أحمد فی روایةإلی 
أخذ الماء الجدید ,و احتجوا بتجدید الماء بماروی الحاکم من 
: کے ہے ۰ لے سثاللا تہ 
طریق حرملةعن ابن وھبعنعبدالله بن زیدثْأقال:ر أیتر سول 
اللَه َال فأخذ ماءا لأذنیەخلاف الماء الذي‌مسمبەر أسہ+,وأخرجهە 
البیھقي من طریق الھیٹم بن خارجة عن ابن وھب نحوہ و قال: 
إسنادصحیۓ,أقول:وفيإسنادہابن وھبو ھومد لس)و من‌ھهھھنا 
قال بعض الأفاضل : لم اأقف علی حدیث مرفوع صحیح یدل علی 


باب فی تخلیل الأصابع 

( عن سفیان ), هر الثوري . (عن ابي ھاشم ), اسمه 
إسماعیل بن کثیر المکي ثقة.(عن عاصم بن ثقیط بن صبرة), 
ثقة من الثالثة . ( عن ابِيٍه ), یعني : لقیط بن صبرۃ صحابي 
مشہرر . (إذاتوضات فخْيِّلٍِ الأاصابع ), بلفظ أمر من التخلیل و 
هو إدخال الشيء في خلال شي۔ و هو وسط.(ھذا حدیث حسن 
صحیح)ءو آأخرجەأآبوداؤدو النسائیي و ابن‌خزیمةو ابن‌حبانءو 
في”النیل“:و صحح الیغويو ابن قطان و قال النووي:لحدیث 
لقیط بن صبرۃأسانید صحیحة و العمل علی‌ھذاعند أھل العلم, 
و منھمالأئمةالار بعة,أقول:تخلیل أصابعالیدینو الرجلین ‌سنة 
عند أبي حنیفة 4, قاله في ”البدائع “و قاله في ”الیحر “ءو 
مسنون عند أحمد ءلڈ, قاله ابن قدامة فی ”المغنی“و مستحب 
عند مالک ٹہ قاله ابن زشد في”مقدماته“,و کذا عند الشافعي 
علله , قاله النووي في ”شرح المہذب “.( و یه یقول آحمد. و 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر(_ آمدسے 
إسحاق-), و بە یقول الأر بعة ,و عند عدم انفراج الُصابع و عدم 
مظنةوصول الماء في خللھاوجب التخلیل,قال الحافظ ابن سید 
الناس :و ھذا إذا کان الماء یصل إلیھامن غیر تخلیل, فلو کانت 
الأصابع ملتفْة لا یصل الماء إلیھا إلا بالتخلیل , فحینئذ یجب 
التخلیل لالذاته, لکن لأداء فرض الغسل, و قال :یخلل (اأصابع 
یدیهە و رجلیه ), و هو الأفضل لإطلاق حدیث الباب : ”فخلِّلِ 
الأصابع“و لحدیث ابن عباس قَّالاتي‌في‌ھذاالباب. 
(حدثناإبراھیم بن سعد), أبوإسحاق الطب ري‌نزیل بغداد 
ثقة حافظ تکلمفی بلاحجة.(قال:حدثناسعدبن عبدالحمید 
بن جعفر), الأنصاري أبو معاذ المدني نزیل بغداد صدوق لە 
أغالیط .(قال :حدثناعبدالرحمن بن ابی الزناد), المدني مولا 
قریش صدوق تغیر حفظه لماقدم بغدادو کان فقیھا, قاله فی ” 
التقریب“و قال في”الخلاصة“:قال ابن معین:ماحدث‌بالمدینة 
فھو صحیے, و في ”التھذیب :و ماحدث به ببغداد و العراق 
فمضطرب.(عن موسی بن عقبة),ثقةفقیهإمامفي المغازي‌لم 
یصےح‌أن ابن معین ضعفهقالەفی”التقریبّ وقال فی”الخلاصة 
“قال مالکےہ:علیکمبمغازي”موسی بن عقبة فیانەثقةءووھي 
ا٘صع۔المغازي.(عن صالحموٹی التؤمة),صدوق ,اختلطبآخرہ 
قال ابن عدي:لابأس بروایةالقدماء عنه.( ھابن ابی ذئب), و ابن 
جریج , قاله في ”التقریب “. (إذا توضات فخلل بین یدیک و 
رجلیک ), ھذا الحدیث حجة علی من قید التخلیل بأصابع 
الرجلین,و بالجملة:ففي‌ھذہ الأاحادمشرو عیةتخلیل الأصابع,و 
یسن تخلیل أصابع کل من الیدین و الرجلین بالاتفاق لعموم 
الأحادیث الواردة في ذلک, و لم یکن واجبأمع وجود الأمر فيه 
لوجود الصارف و هو تعلیم الأعرابي. أقول :و ھکذا الأخبار التي 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ سی 
علی‌الندب, و سیأتي في حدیث رفاعةماینفي‌الوجوب,فماادعي 
القاضیفی”النیل“:”وھذہ الأحادیث قدصر حتبوجوبالتخلیل 
و ثیت من قوله و فعله, و لا فرق بین إمکان وصول الماء یدون 
التخلیل و عدمهە, و لا بین أصابع الیدین و الرجلین , فالتقیید 
بأصابع الرجلین أو بعدم إمکان وصول الماء, لادلیل عليه“غیر 
موجه .(ھذا حدیث حسن غریب ), لن في إسنادہ صالح مولا 
التؤمة,و ھوضعیفءقالەفي*النیلٴ٭ءوفيإسنادہ عبدالرحمن 
بنأبي الزنادھ وضعیف أیض٤ّ,قالهالهیٹمي؛لکنقال‏ التر مذي: 
عبد الرحمن بن أبي الزنادثقة حافظ عند أھل الحدیث, عن یزید 
بن عمرو المعافريالمصریيیصدوق من”الرابعة“.(عن ہي عبد 
الرحمن الحبلي), المعافري ثقة من ”الٹالثة“.( بختنصر٥),‏ 
یعني:بخنصریدہالیسری,والمصلحةبتخصیحھالکونھاأدق 
الأاصابع , فھي بالتخلیل اأنسب, و یقول ابن الھمام :و هو أمر 
اتفاقی لا سنة مقصودة , و فی الحدیث إیما٤‏ إلی کیفیته, ففی 
أ٘صابع الیدین بالتشبیک , قاله فی ” شرح المهذب “,وفی 
الرجلین بخنصر الیسری من خنصر الرجل الیمٹی إلی خنصر 
الیسریٰ,حکاەفی”فتمالقدیر “و حکاہابن‌قدامةفی”المغنی“و 
حکاەالنووي‌فیي”شرحالمھذب”من معظمالشافعیة. 


کل مل 
باب ماجاءویل للاعقاب من النار 
۳ لویل“یستعمل فیمن‌یستحقا لعذابو ٴا لویح“یستعمل 
فیمن لایستحقه قاله سیبویه, و الأظھر مارواہ ابن حبّان في 


”صحیحه “من حدیث أبي سعید مرفوعاً: ویل وادِ في جھنم . 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آدصنے) 
( حدثنا عبد العزیزبن محمد), بن عبید الدر اوردي المدني 
صدوق ,قال النسائي :حدیثه عن عبید الله العمري منکر, (ویل 
ٹلأعقاب من الفار), و قال البغوي: معناہ ویل لأصحاب الأأعقاب 
المقصرین في غسلھاءو السبب في حدیث الاب مار وی عبدلله 
بن عمرو ,قال :تخلف النبي لت عنافي سفرہ, فأدرکناو قد 
ارھقناالعصر ,فجعلنانتوضاو نمسچ علی أر جلنا,فنادی‌باعلی 
صوته ”ویل للاأعقاب من النار مڑتین أو ثلاثاً“ أخرجەالبخاريو 
مسلم, و اللفظ للبیخاري, و حدیث اللیاب حجة علی وجوب غسل 
الرجلین,و أن المسم‌لایجزئ,قال ابن خزیمةءے:لوکان الماسعح 
مؤدیاللفرض لماتوعد بالنار ,و قد تواترت الأخبار عن النبي ]اڈ 
في صفةوضوئںّەأنە غسلر جلیە,و ھوالمبین لأمر الله جل جلالەءو 
قال عبد الرحمن بن أبي لیلیئ:أجمع أصحاب رس ول الله بات علی 
غسلالقدمین,رواه٭سعیدبن منصور . 

و أجمعت جماھیر الأمةالمحمدیةعلی فرضیةالغسل علماً 
وعملاو قولاٌء وجری بە تعاملھم قبل نزول آیةالمائدۃ ببرهة من 
الدھر طویل٤ة‏ , فأئ اعتبار لقول أفراد من شذاذ الأمة احاد من 
الإمامیة, و أضیف!إلی‌ذلکٹبوتالوعید علی عدم استیفاءالغفسل 
في أخبار صحاح استفاضت عن بَلكو لوفرضأًً إن الآیةآتحتمل 
الآمرین الغسل و المسع جمیعاًء فیيكکفي لتعیین محمل واحد 
تعامل النبي إَالكعلی غسلھماطول حیاته, ثم تعامل الأمة عليه 
طوال القرونءو ثبوتنقلەبالتواتر طبقاُو إسناڈاو ثبوت‌تواترہ 
عملا ,و التعامل أقوی الحجة لفعل الخصام,و لم یثبت عنے وَال٭ 
المسح علیھمامن غیر الخفین في الوضوء من حدث في حدیث 
صحیح متفق علی صحتہ ,و لو کان الأمر جائزاً لفعله و لو مرةً 
لییان الجواز و رفعأللحرج عن الأمة . ( حدیث ابي ھریرڈتڈ 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ر_ المدصے 
حدیث حسن صحیح), و أآخرجه البخاري‌و مسلمو النسائي و 
ابن ماجة ۔(وروي عن النبي25) رواہ الطبراني في ”الکبیر“ و 
ابنخزیمةافي” صحیحه “من حدیث عبد الله بن الحار ث بن جزء 
مرفوعاآً۔(إنهقال:ویل ٹلاعقاب‌وبطون الأقدام من الٹار), فالویل 

لعقبهە و باطن قدمیه من النار , انماخص الاعقاب وبطون الاقدام 
لغلبة التساھل والتھاون بھا,و قد أعلمھم أنھم مستوجبون النار 
علی فعلھم بقوله:”ویل للاعقاب من النار “ء و لایکون ھذاإلافي 
الواجب,و قد أمرھمبالغسل,بقوله:”اأسیغوا الوضوء “و لمیأت 
أنھم صلاا بھذا الوضوء ,و لا اأُنھاکانت عادتھم قبل , فلزم أمرھم 
بالإعادۃ و بالجملة:فعلممنەأن فرض القدمین الغسل لاالمسح, 
قال الطحاوي :و ھذا الذي ثبت بهذہ الاثار أي فرضیة غسل 
الرجلین قول أبي حنیفةءے و أبي یوسفے و محمد عے, أقول : 
ھوقول الشافعی۔فٹ و مالک و اآحمد عو جمھور أھل السنةو 
الجماعة,فافھم۔ 


ےہ 


باب ماجاءفی الوضوءمرۃمر 
(عنسفیان),و هھوالثوري لان أبانعیمصرحبەفی”تآلیفه 
“تال العیني ۔(توضأمرۃ مر8), و فیە دلالة علی أن الواجب من 
الوضوء مر مرةۃءو لوکان الواجب مرتین مرتین أوٹلاثاثلاثالما 
اقتصر علی مرة مرة, قاله النووي, و قد اجتمعت الأمة علی أن 
الواجب في غسل الاأعضاء في الطھور مرة مرة و مرتین مرتین 
أفضل ٠و‏ الثلاث أفضل من مرتین مرتین و قد وردت الأحادیث 
الصحیحة بالغسل مرة مرة و مرتین و مرتین و ثلاثأئلاثاًء و 
بعض الأعضاء ثلاثاو بعضھامرتین,و الاختلاف دلیل علی جواز 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آس نے 
ذلک کل . ( حدیث ابن عباس 5ڈ آأحسن شیء فی هذا الباب و 
ااصح), أخرجه الأئمةالخمسةإلامسلماءو روی رشدین بن سعد 
المصري ضعیف, رجح أبوحاتمعليه این لھیعةو قال ابنیونس: 
کان صالحاً في دیذنە , فأدرکته غفلة الصالحین , فخلط في 
الحدیٹ.(عن الضحاک بن شرحہیل), المصري‌صدوق یخطئ 
+وحدیٹ‌رشدین‌ھذاأخرجەابن ماجة. 


باب ماجاءفي الوضوءمزتین مزتین 

( حدثنا ابو کریب و محمد بن رافع ) , القشیري 
النیسابوريثقآعابد .(حدثنازیدبن خُباب), الخر اساني نزیل 
کوفة ,ور حل في الحدیث فأاکثر منەو ھوصدوق یخطئفي حدیث 
الٹوري.(عن عبدالرحمن بن ثابت بن ٹُوبان), الد مشقي الز اهد 
صدوق یخطىي و تغیر بآخرہ .( حدثني عبدالله بن الفضل ), 
الهاشمي المدني ثقة ‏ ( عن عبد الرحمٰن بن ھرمز الأعرج ), 
الہدني ثقة ثبت.(توضامرتین مرتین ), یعني : غسل أعضاء 
وضوئه مرتین مرتین,و فیەدلیل علی ‌أن التوضأمرتین مرتین 
یجوز, و لا خلاف في ذلک .(ھذا حدیث حسن غریب )), و في 
إسنادہ زید بن حباب هو متکلمفیەءو في!إسنادہ عبد الرحمن بن 
ثابت‌ و ه ومتکلمفیهەأیض]ً و في الباب ایضاأعن عبداللّهبن زید تٹٹ 
آن النبي بل توضأ مرتین مرتین, آخرجه أحمدءےو البخاري 
ےہ .(وقد روی عن ابی هریرة تڈ ان النبيِۃتوضثلاناَثْلاثاً), و 
یأتي تخریجەفي‌الباب‌الاتي,فافھم. " 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ آنہ ںے) 
باب ماجاءفي الو ضوءثلااأثلائاً 

( حدثنا عبد الرحمن بن مھدي ), بن حسان العنبري 
المصري ثقة ثبت حافظ عارف بالرجال و الحدیث , قال ابن 
المدیني: مار أیث أعلممنه.(عن اي حهٍة), ابن قیس الھمداني, 
قال أبوأحمد الحاکم لا یعرف اسم مقبول من ”الثالثة“.(توضاً 
ثلاثاًثلاثاً), یعني : سنته الدائمة ا8ن الوضوء ثلاٹا ثلاثاء و لم 
یثبت عنه الزیادۃ علی الثلاث ,و کذا لمیذھب إليه أحد .(حدیث 
علي أحسن شوء في ھذا الباب و أصح), و أخرجہ أبوداؤدو 
النسائيو ابن‌ماجة.(ولیس بعدەشیء),لااستیعابو لاإسباغ 
و من ھھناقال ابن المبار ک علظ: لا آمن إذا زاد في الوضوء علی 
الثلاث أن یأثم,و الدلیل عليهحدیث عمرو بن شعیبعن أبیەعن 
جدہ, قال :جاء أعرابی إلی النبی هَلل یسئلە عن الوضوء ,فأراہ 
ثلاثأثلاثاٌ,ثمقال:ھکذاالوضوءفمنز ادعلیھذافقد أساءو تعدی 
و ظلم , أقول : لعدم رؤیته سنة . قال بعض الأفاضل : لو زاد 
لطمانینۃة القلب عند الشک أو نیة وضوء آخر فلا باس ؛ لان بک 
أمربترک مایریبهەإلی مالایریبە,و تعقب التثلیث فلاوجەلە,و 
إن کان بعد التثلیث فلانھایةلە.و أماقوله:بنیةوضوء آخر ففيه 
أنٌقبل الإاتیان بعبادة بعد الوضوء لایستحب لەالتجدید مع أنە لا 
یتصور التجدیدإ لابعد تمام الوضوء لافي الأثناء,و أماقوله:لأن 
أمر بترک ما یریبه ففيه أن غسل المرژة الآخری ممایریب4ء 
فینبغي ترک إلی مالایریبه,و هو ماعین الشار ع لیتخلص عن 
الریبة و الوسوسة . و لنعم ما قال الحافظ : و لقد شاهدنامن 
الموسوسین یغسل‌یدہبالمئین,و هو مع ذلک یعتقدأن حدثە هو 
الیقین,و قال أحمد عل و إسحاق عل: لایزید علی الثلاث إلارجل 


(یخیة لی على سان التمذی) ر١‏ _الدسے 


مبتلی بصفة الجنون لزعمه بزعمه أنه بالزیادۃ یحتاط لدینە؛ 
ندفک۔ 


باب ماجاءفي الوضوء مرو مرتین و ثٹلاٹا 

( حدثنا إسماعیل بن موسے الفزاري ), الکرفي صدوق 
یخطئوز می ‌بالرفقض ۔(عنثابت بن ابی صفیة) ءکوفي ضعیف 
رافضي ۔(قالںل :قلتلأبی جعفر) ,ھومحمدباقرالإمام .(حدثیک 
جابران النبي 6 توضامرهُمرۃُومرتین مرتین وِثلائأَنلاثةٌ قال: 
نعم) ,المر ادمن حدیث الیاب‌بیان و رودالطرق الثلاثة ,تار ڈُٗھذا 
وتار٤ذاک,و‏ لیس الغرض حکایةجمیعھافي وضوء واحد؛بل ھي 
وقائع و أحوال مختلفةءحکاھاالراوي معاً, فتدبر .(وروی وکیع 
ھذاالحدیث), الفرق بین روایةوکیع وشریک أن وکیعآرواہ 
مختصراً بلفظ مرۂ مر٤ءو‏ أماشریک فرواہ مر مرو مرتین 
مرتین و ثلاثاً ثلاثاً بالإطناب . أقول : و فيه نظر ؛ لان وکیعاًو 
شریکاکلاھمار ویاە٭عن ثابت بن أبي صفیة و ھور افضي ضعیف 
, فالإسنادان واهھیان , فالحدیثان ضعیفان , فلا فرق بینھماء 
فتامل .(وشریک کٹیرالغخلط),و ھموشریکبن‌عبداللهالنخعي 
الکوفي القاضي من رجال مسلمفي صحیحےہو رواە٭لەالیخاري 
مد کا لو ھٹاک شریک آخر من رچال البذادي و 


باب فی من تو ضاآبعض وضوئەمرتین و بعضەٹلاٹا 
و لعل أنه کان لقلة الماء دخل في وضوئەھذا.(عن عمروبن 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ مد سے 
یحیو), بن عمارة بن أبی الحسن الماز نی سبطعبداللّه بن زید 
قٹٹابن عاصمثقة,وثقه أبوحاتمو النسائي.(عن ابيه), یحیي بن 
عمارۃ ثقة من ٦الڈالڈة‏ “. ( توضاٴفغسل وجھھه ثلاثا وو غسل 
یدیه مرتین مرتین ومسح براأسەوغسل رجليه), و في نسخة 
قلمیةعتیقصحیحا:و غسل رجلیەمرتین‌بزیادۃ لفظ مرتین, 
و أماکیفیة مسۓ الرأس من الاقبال و الإدبار مصرحةفي طریق 
ھذا الحدیث عند غیرہء و کذاعندہفیماتقدمو ھوالمسح مرۃو 
تقدم قول أبي داؤد ٠‏ و أحادیث عثمان الصحاح کلھا تدل علی 
المسحمرة؛فپانھمذکرواالوضوء ثلاثا,و قالوافیھا:و مسر أسه, 
ولمیذکرواعدداأًکماذکروافي غیرہ,فتأمل.(ھذاحدیث حسن 
صحیح), و آخرجه الیخاري و مسلم.(وقد رخص بعض ال 
العلم في ذلک, ٹم یروا باأسا ان پتوضاائلرجل بعض وضوئه 
تُلانا, وبعضهمرتین اومرۃ).یعني:في وضوءواحد وا لکل جائز 
وھوقول معول عليهلأحادیث ‌الباب. 


باب في وضو ءالنبي؟اِك کیف کان 

الغرض من ھذا الباب صفة وضوء النبي إَلِكٌ تفصیلاًء و 
الحدیث المروي في الیاب هو حدیث عليٹَڈالذي سبقت روایته 
فی ”باب ماجاءفي الوضوء ٹلاثا“ و یقول الحافظفي”التلخیص“ 
فیما أخرجه من صحاح أبي علي بن سکن من طریق أبي وائل 
شقیق بن ‌سلمة,قال :شھدت علیاقَ ,و تقدم حدیثه كکلەبلفظەفھو 
أصرح في الفصل, و أیضاآًقال بعد تخریج حدیث عثمان ةَ عند 
أبي داؤد : دعابماء بمیضأة و هو ظاھر في الفصل ,و شقیق بن 


٠ 


انتباہ : معذرةإلی القراء أننا لم نجد فی مخحطوطة المؤلف ابوابا شتیٰ من. باب فی النضح بعد 
البول. إلی. باب ماجاءفی البول یصیب الأرض.فلذالکت رکناھاھنا۔ الناشر 


اعد مات _(۷۰) ر_لدتفی 
سلمةھذاھوالذیر و ایةأبي داؤدعنه,قال ر أیت عثمان بن الخفي 
”باب صفةوضوء ۱ لنبی پڑت“ و ا لحافظا لزیلعي أخر جصفةوضوء 


عن‌اثنین و عشرینصحابیأآفی تخریجه(ا). 


بسواللہالرحمن الر حیم 
بواب الصلاۃعن رسول الله رین 


ھذہ أبواب الصلاۃ علی أنه خیر مبتدأ محذوف , أو أبواب 
الصلاة ھذہ , فیکون میتدأً خبرہ محذوف . أقول علی سبیل 
القضیة الاتفاقیة العادیة : إن المصنف ءٹ لمافرغ عن بیان 
الطھارۃالتي هي منشروط الصلاة شرع في بیان الصلاۃالتي 
هي مشروطۃةبھا؛لأن الشر طیسبق المشرو ط,ثممعنی الصلاۃ 
فی اللغةالغالیة”الدعاء“.قال بعض الأفاضل:إن الصلاۃ مشتقة 
من المصِلّي , وھو: الفرس الثاني في خیل الخالبة, و الأول 
العچِلّی و هو السابق سمیت بذلک العبادۃ المخصوصۃ و ھذہ 
الأفعال المشھورة؛ لأأنھاثابتة لشھادة التوحید ,و لأن المقتدي 
الجماعة.و فی الشرع:فھی عبارة عن الأر کان المخصوصةءو 
الأفعال المعھودة ,و ھی فریضة قائمة و شریعة ثابتةء عرفت 
فرضیتھا بالکتاب و السنة و الإجماع, فقد أجمعت الأمة إلی 
( عن رسول االله ق8 ) , إیماء إلی أُن الأحادیث الواردة فیھا 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ سی 

باب ماجاء فی مواقیت الصلاۃعن الب یلام 

و المواقیت جمع المیقات , و هو الوقت المحدود, و ربما 
یستعمل في المکان ہو التوقیت أن یجعل للشيء وقت یختص 
ب4,وھوبیان مقدار المدۃ,وکذاالتاقیت.و مماینبغيأن نتکلم 
شینأعلی بیان مذاهھب الأئمةفنقول :إن الفقھاء اتفقواعلی أن 
ابتداءوقت الظھر من الزوال,و لا خلاف في ذلک لمن یعتد ب4 و 
قد نقل الإجماععلی لک ابن عبد البرعے و صاحب المغنی ڈو 
الزرقانيعٹ ,و أماانتھائه فقال مالک ٹ:یدخل وقت العصر 
بالمثل,و لایخرج وقت الظھر .قال :و یبقی بعد ذلک قدر أریبع 
رکعاتصالح للظھر و العصر لصلاتەفي الیوم الٹاني حین صار 
ظل کل شیءمثلە, و قد صلی العصر في الیوم الأول في ذلک 
الوقت ٠و‏ قال الجمھور : لا اشتراک و لا فاصلة بینھما. ثم قال 
الجمھور وصاحباأبي حنیفةعے:إ!نەیخرجوقت الظھر بالمثل 
ویدخل‌وقت‌العصربهوھوروایةعنالامام. 

وظاھر الروایةعنهأنه لایخرج وقت الظھر و لایدخل وقت 
العصر بے إلا بالمثلین . و أماأول وقت العصر فعلی الخلاف 
المذکور , و أآما آخر وقته , فقیل : إلی المثلین , و قیل : إلی 
الاصفرار .و ذھب الجمھور إلی أنه إلی الغروب .و أماأول وقت 
المغرب فوقع الإاجماععلی ١أأنە‏ من الغرو ب,نقل عليهالإجماعابن 
عبدالیرعے و صاحب المغني لے و جماعة . و أما آخرہ, فقال 
أئمتناالثلاثاعٹ و الحنابلةعے, و هو أحد قولي الشافعي عو 
مالکگے: هو غروب الشفق مع الاختلاف فیمابینھم فيه و قالا 
في قولھماالثاني:لاوقت لەإلاوقت‌واحد,قالەالباجي,وھوأن 
یتطھر و یصلي ثلاث رکعات . و أما أول وقت العشاء , فوقع 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ مہا سے 
الإجماععلی أنە بعد مغیب الشفق,و أماآخرہ,فقیل:ٹلٹ اللیل, 
و روي ذلک عن الشافعي۔ٹ و مالک ے, قاله الباجي٠و‏ قیل: 
نصف الیل و روي عنھماأیضأ ,و قیل:إلی طلوع الفجر و بە 
قالت الحنفیةءو قال في ”المغني“:إن وقت الاختیار إلی ڈلٹ 
اللیل,و وقت الضرورة إلی طلوعالفجر الثاني,و أماأول وقت 
الفجر , فوقع الإجماع علی أأنهە طلوع الفجر الثاني.و أماآخرہ, 
فقیل: إلی الإسفار و روي ذلک عن مالک عط و الشافعیءے و 
قیل:إلی طلوع الشمس ,و عليه الجماعة, حتی نقل الطحاوي 
عليه الإجماع, ھذا إجمال ماقالوا في تحدید الأوقات , لیکون 
مفیدافي ‌الرو ایات التیة.(عبدالرحمن بن أبي ائزناد) عبد الله 
بن ذکوان القرشیي المدني.(عبدالرحمن بن الحارث بن عیاش 
بن أأبي ربیعة ) , هو أبو الحارث المدني القرشي من رواۃ 
البخاري‌في”الاأدب“و”الأربعة؟,وفیەکلام وثقەابن معینو أبو 
حاتمو ابن سعد و العجلي,و ذکرہ ابن حثٍان في الثقات, و ضغفه 
علي ابن المدینیعے و أحمد بن حنبل ء٭لو النسائيءظ.(نافع 
بن جبیرالمدني)من رواةالستة,قال ابن سعد: کان ثقة,وقال 
العجلي:مدني تابعي ثقةوقال أبوز رعة:ثقة,وقال ابن‌خراش: 
ثقة مشھور أحد الأئثمة ,و قال ابن حتِانعل٭في الثقات: من خیار 
الناس . ( عند البیت ), ھکذا عند البیھقیءےەو الشافعی 4و 
غیرھما.(موتین),أي:في یومین, لیعرفني کیفیة الصلاة و 
أوقاتھاقالەالز رقاني ءعل,و في ‌ھذاالتعلیمالعملي مالایخفی 
من الأھمیة علی ذوي الأفہام.(فصلى الظقر), و هو أول صلاو 
أدیت علی المشھور , قال الحافظ ابن عبد البر: لم یختلف أن 
جبرئیل ھبط صبیحة الإسراء عند الزوال , فعلم النبي بت 
الصلاة و مواقیتھاو ھیئتھا, قاله محمد بن |سحاق فی ” 


(دخیة ای عاں سان الترمدع) ر_ سے 
سیرتهە“و قاله السھیلي ءئظ في ”الروض الأنف“.و الصواب أن 
بیان الأوقات وقع قبل الھجرة ببیان جبرئیل و بعدھا ببیان 
النبيبَإِأك, و ھوصریح حدیث ابن عباس :”انی جبرئیل؟*8عند 
البیت, ( حین کان الفیئ) الفیئ : ظل الشمس بعد الزوال ‏ 
فصلىی الظھر حین زالت الشمس ٠و‏ کان الفیئقدر الشراک.( 
مثل الشراک) أي:قدر شراک النعل, قال الخطابي ع في ” 
المعالم “: لیس قدر الشراک ھذا علی معنی التحدید , ولکن 
الزوال لایستبین|لابأقل مایری‌منالفیئ و أقلەفیمایقدر ھو 
مابلغالشراکأونحوہ.(کل شوء مثُلظله), صلی العصر حین 
کان الفیی قدر الشراک و ظل الرجل,فھذا الفیئقدر الشراک 
زائد علی‌المثل, و ھوالذي‌قالالحنفیةء ,و من ‌اجل‌ھذاالقید 
لفظالتر مذي في حدیث ابن عباس ”حین کان کل شيء مثلظله“ 
,ذھب جمھور التمةإلی ان وقت الظھریختھی |لی المڈل الاول, 
صرح‌ب+البدر العینيٴڈ عقادعن مالکء دو الشافعي ءلدو أحمد عئل 
و أبي یوسف ءعلدو محمد ع2 هی ‌روایةالحسن بن زیادمےعن 
أبي حنیفة طعٹ , اختلفت الروایات عن الإمام , فالروایة 
المشھورة :ان وقتەینتھيإلی ‌المثٹلین,و جعل ذلکفيی”العنایة 
“روایةمحمد۵ك2 عالدعن أبي حنیفةء علام و جعلھاشمس الأيماعل٥في‏ 
٭میسوطه “روایة أبي یوسف ع7 ٹدعن آبي حنیفةعے, و اختارہ 
اُصحاب المتون و اختار ٭اأکثر الشار حین.و الروایةالثانیة: 
أنه ینتھي إلی المڈل الأول و بعدہ وقت العصر مڈل مذھب 
الجمھور ,و هو روایة الحسن بن زیاد ك4 عن أبي حنیفاعك و 
جعلھاشمس الأئمة في ”مبسوطه “ روایة محمد لے عن أبي 


٭٭ 


ولفظ”المبیسوط“:و اختلفواف یآخروقت‌الظھر ,فعندھما 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ٣٤‏ ).__ آبواب الصلاق__) 


إذاصار ظل کل شيٍء مثله خرج وقت‌الظھر ودخل‌وقتالعصرءو 
هي روایة محمدءععن أبی حنیفةک.و الروایةالڈالثة:أنهإذا 
صار ظل کل شيء مخله خرج وقت الظھر و لمیدخل وقت العصر 
حتی یصیر ظل کل شیء مثليه,و علی ھذایکون بین الظھر و 
العصر وقت مھمل کمابین الظھر و الفجر و روی‌ھذہ سد بن 
عمر عن أبي حنیفة ع .و من أجل ھذا قال عظماء الحنفیة: 
ینبغي‌أن لایصلی العصر حتی یبلغ المثلین,و لاالظھر مؤخرا 
إلی انتھاء المڈل , یخرج من الخلاف فیھما بیقین , آفادہ ابن 
الھمام عو ابن تجیمءٹ. و الروایةالرابعة:أنه إذاصار الظل 
اأقل من قامتین,یخرج وقت الظھر و لایدخل وقت العصر حتی 
یصیر قامتین, رواہ المعلی عن أبي یوسف ل٭عن أبي حنیفة 
علّه , نص عليه البدر العینیكغ فی ”عمدة القاري“.و ھذہ 
الروایات عن الإمام أبي حنیفةھ تحتاج إلی التطبیق , و 
التطبیق بینھا أن المٹل الأول مختص بالظھر , و الثالٹ 
بالعصر و الثانی مشترک بینھمالأصحاب الأعذار .و کذاثبیت 
الاشتراک عن مالک و الشافعي ءنظو أحمد ئڈ, حیثقالوا :إذا 
طھرت المستحاضة في آخر العصر یلزمھا قضاء الظھر و 
العصر جمیعاأً, و کذلک إذا طھرت في آخر العشاء یلز مھاقضاء 
المغرب و العشاء , فلز مھم القول باشتراک الوقت بین الظھر و 
العصر و بین المغرب و العشاء ,و إلا فکیف یلزم وجوب قضاء 
الصلاتین,فتأمل!. 

(ثم صلی المغرب حین وجبت الشمس ), أي غربت و 
توار ت‌بالحجاب.(وافطرالصائم), أي:دخل في وقت |إفطارہ, 
بأن غابت الشمسو فيهإیماءبأن |فطار الصائمینبغيأن یقع 
قبل صلاة المغر ب ,و بیان الإافطار ھھنالبیان أنە لاینتظر بعد 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ ادسيےیےے 
الغروبشیئالدخول وقتالصلاة.(ثم صلی العشاءحین غاب 
الشفق),یعنی: ا لأحمر أو الأبیخں,و اختلفوافی الشفق,فذھب 
مالک دو الشافعي۔ لو أحمد لو أبویوسف ء لو محمد عللد 
إلی آن الشفق ھھناھو الأآحمر و ھور وایة أسد بن عمروعن أبي 
حنیفة .و ذھب أبو حنیفةءو الأوزاعي عو ابن المبارک 
ععلله و الشافعي ۵ في القدیم و مالک عل في روایة إلی أنە 
الأبیضں.و العجب من المشائخ الحنفیة من اختار الفتویٰعلی 
روایأسدبن‌عمرو,‌ورئژہابن‌الھمام,وقال:لاتساعدەروایةولا 
درایة.و منھممنینقل رجوعأبي حنیفة تظإلیەو لمیصح,قال 
التلمیذ المحقق قاسم بن قطلوبغا : لم یثبت رجوعه لما نقله 
الکافةمنلدن الأئمةالثلاثة| لی یومنامن حکایةالقولین.أقول: 
وأ ي ضعف في مذھبەودلائلەحتی ر جع من مذھبهإلی مذھبھم, 
فنقل الرجوع من الإمام من أفحش الخطاأً. و احتج الألون ہما 
رواہ الدارقطني و البيھقي عن ابن عمر أن النبي إبَلِك قال : 
الشفق الحمرة, و صحح وقفه البیھهقي ,ٹم النووي٠و‏ ماقال 
محمد بن إسماعیل في ٭سبل السلام “في الجواب عنهە:”ھذا 
الیحث لغوي, و الرجوع فيه إلی أھل اللغة و ابن عمر من أھل 
اللغةو مخالعرب,فکلامەحجة و إن کان موقوفاًعليه“فھذاصدر 
من غفلتەو جھلە, و لیس الصدیقگٹٹاو عائشةر ضی الله عنھاو 
معاذقِٹأامن ‌أھل اللفةو مخالعرب؟و مذھبهھمالشفق‌ھوالبیاض. 
واحتجواأیضاآبمار واہأبوداؤدعن نعمان بن بشیر: کان رسول 
الله کڈ یصلیھا۔أي العشاء الآخرۃ۔لسقوط القمر لشالثة. قال 
الحافظ:و القمر غالبأیسقط في‌تلک اللیلةقر ب غیبوبةالشفق 
الأآحمر وفیه أُصرح دلیل لمذھب الشافعي,وفیه:ھذاقول غیر 
محرر, فان القمر فی اللیلة الثانیة یقرب غیبوبة الشفق دون 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي )( _ آبواب الصلاق__) 


الشالشةءو ھذا معلوم بالمشاهھدۃ.و احتج الآخرون بحدیث أبي 
مسعود قَْ عند أبی داؤد ءعلل و النسائی ءعللدبلفظ ”یصلی العشاء 
حینیسودالأفق“,قال الإمام الجصاص:و معلوم ان بقاءالبیاض 
یمنع إطلاق الاسم عليه بالسواد .و بحدیث أبي ھریرۃ لَٛ عند 
التر مذي,وفیه:وأن آخر وقھتا۔-أي المغرب۔حین یغیب ا لأفق,و 
ھذا نص في مذھب أبي حنیفاءے, فان : غیبوبة الأفق بغیبوبة 
الشفق الأبیضں.و بحدیث جابرقڈأعند الطبراني بباسنادحسن, 
و فیه: ثم أذن للمغرب حین غربت الشمس , فأخرھا رسول الله 
ا حتی کاد یغیب بیاض الٹھار و هو الشفق .فهذہ الأحادیث 
حجچشرعیةوبراهھین قطعیةعلی آن الشفق ھوبیاض,فتأملو 
لاتکن من‌الممترین!. 

(ثم صلی الفجر حین برق الفجر ), حین طلع الفجر 
الخاني .( وصلےی المرۂ الشانیة ), ثم أمني جبریل 88 في الیوم 
الثاني .( الظھر حین کان ظل کل شوء مثله ٹوقت النعصر 
بالمس),یعني:کماشرعفي العصرفي الیوم الاو ل.(تْٹم صلی 
المغرب ٹوقته الأول ٠)‏ تعلق بہذا من ذھب من أصحاب الشافعي 
علد إلی ان للمغرب وقتاًواحداً ,و ذھب محققوھم إلی أنە إلی 
غروب الشفق ,نحو قول الجمھور حتی قال النووي ءظ:ھذا هو 
الصواب الذي لا یجوز غیرہ , و حمله النووي علی بیان وقت 
الاختیار -فافھم!. 

(ثٹم صلی العشاءالآخرة), تید العشاء بالآخرةق لأنئەیطلق 
علی المغرب أیض].(حین ذھب ٹلٹ اللیل).یعني:منتھیاإلیه. 
استدل به الشافعيىل٭في أن آخر وقته إلی ٹلٹ اللیل ,و عند 
الجمھور ,هو محمول علی الاستحباب.(تّم صلی الصبح حین 
أسفرت الأرض ), تعلق بھذا من ذھب من أصحاب أبي حنیفةعال 





(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ اسدسسئےیےیے 
إلی أن المختار في الفجر الاسفار .(فقالیامحمد), قال ابن 
رسلان: کان ھذاقیل نزول قوله:( لَتَجْعلوا دعاء الوشؤل؟الایة. 
(ھذاوقت الأنبیاء من قبلک),ظاهھر٭یوهمآن ھذہالصلواتفي 
ھذہالأوقات کانت مشروعةلمن‌قبلھممن الأنبیاءوقدثبتفي 
الروایات بتخصیص العشاء بھڈذہ الأمة فی حدیث معاذ بن جبیل 
قٹٹاعند أبي داؤد عو ابن أبی شیبةء.”اغتنموا بھذہ الصلاۃ, 
فبانکمفضلتمبھاعلی ‌سائر الأمم,و لمتصلھاأمةقبلکم“.و أجا 
عنەصاحب”عارضةالأحوذیء“:إن الإشار ةإلی ‌الوقت‌الموسع 
المحدود بظرفین الأول و الآخر , یعني : و مثلە وقت الأنبیاء 
قبلک,صلواتھمکانت و اسعةالوقت و ذات الطرفین مڈل‌ھذاءو 
إ لا فلم تکن ھذہ الصلوات علی ھذا المیقات لہذہ الأمة خاصة.(و9 
الوقت فیمابین هذین الوقتین ),یعنی: الوقت المقتصد الذي 
لا إفراط فیەتعجیلاًو لاتفریط فيه تأخیرا.و قال الحافظ ابن 
سید الناس :ھذین و مابینھما, فتبین بفعله الوقتان اللذان 
صلی فیھماء و بین مالمیصل فیھما .۰( حدیث ابن عباس 5 
حدیتٌ حسحٌ ), و صحدہ ابن عبد البرءڈ2 لٹ و أبو بکر ابن 
العربيءلقال ابن عبد الب رعلہ:إن الکلام فيإسنادہ لاوجەلە,و 
قال محمد عل:اصحشي۔ فی المواقیت حدیٹ جابرقٹامن النبی 
ڈگ , رواہ ابن حبانعے في صحیحہ, و جعله ابن قطان لے 
مرسلاًو قال ابن دقیق العیدؤ 2 عللہ:یکون مرسل الصحابي,و هو 
غیرضار,‌فافھم! 


باب منه 
یعني: مماجاء في مواقیت الصلاة عن النبي لَللِك .قولە:(نا 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ سے 
محمدبن فضیل) دقالالحافظفيی”التقریب”:الکوفي صدوق 
عارف,وفي”الخلاصة“قال النسائی :لیس ببس .(وإن ول 
وقت انعصر حین یدخل وقتھا), بشیر إلی ان الا قات کانت 
متعارفةعندھم؛لآن الأوقاتکانت مستعملةفی‌اللغةآجاریاآفي 
العرف و من أجل‌ھذاالشریعةۃقد تحیل علیھابأسمائھامن غیر 
کشفھافیاذن کل ماجاءفيالأحادیثتقریب,وإحالةعلی ‌العرف, 
و لیس‌تحدیداأًحقیقی].(وإنآخروقتھاحین تصفرالشمس), 
یعنی: آخر وقتھاالمختار ,و إلافآخر وقتھاإلی غروب‌الشمس. 
(وإن اول وقت العشاء الآخرۃ حین یغیب الأفق), ظاھر ھذا 
اللفظ أي ”یغیب الأفق “یوید الإمام أبا حنیفة ءلے4, فان غیبوبة 
الأفق تکون بغیبوبة الشفق . ( و إن آخر وقتھا حین بنتصف 
اثلیل),یعنی: آخر وقتھا اختیاراًءأماوقت الجواز فیمتد إلی 
طلوع الفجر الثاني , وأما تأخیر العشاء إلی ٹلٹ اللیل 
فمستحب عند أبي حنیفةعے,و بە قال مالک ءالہ و أحمد عو 
إلی ماقبل ٹلٹ اللیل, و به قال الشافعي طل٭دفي الجدید ,و في 
القدیم تقدیمھما, و صحح النووي ىے, و قال عیاض مو 
بالٹلٹ قال مالک عطظ٭ علاد و الشافعی علڈٌٛ في قول ,و بنصف قال 
أصحاب الر أي و أصحاب الحدیث و الشافعي عل٥في‏ قولِ .قلت: 
مذھب أبي حنیفةع: التأخیر أفضلء!إلافي لیالي الصیف,و 
في شر ح”الھدایة“:تأخیرھاإلی نصف اللیل مباح,وقال شمس 
الأئمة عدفی ”المبسوط “:فأماآخر وقت العشاء , فقد مال فی 
الکتابإل ینصفاللیل,و المر ادبیان وقت!باحةالتأخیر و أما 
وقت الإدراک فیمتد إلی طلوع الفجر الٹاني , حتی إذا أسلم 
الکافر أو بلغ الصبي قبل طلوع الفجر فعليه صلاۃ العشاء.) 
سمعت محمداے بقول : حدیث الأ عمش ے عن مجامد ےك 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ الدمتتےیے 
فی المواقیت آصح من حدیث محمد بن فضیلے من 

الأعمش×ٹظہ), حدیث الأعمش ءظ عن مجاھد عللہ في المواقیت 

رواہ التر مذي 4 بعد ھذاء یرید التر مذيٍ ان البخاري ءطل 
علل روایة محمد بن فضیلےعن الأعمش لے عن أبي صالح عطظ 
عنأبي ھریرة قٹڈأمسنداً مرفوعَآً,و إ|نماالصواب رو ایةالأعمش 

علدعن مجاهدعےہ.قول: (موقوقاً),و مثلەیقول أبوحاتملفي 

علله,ھذاخط] وهمفی ابن فضیلءظ٭یر و يأصحاب ا لأعمش عطظ 
عن مجاھد ے . قوله :( و مثُله ), قال ابن معین ۔عللے : نص بە 

البيھقیعٹ في ”سننهەالکبری“, قال الحافظ ابن الجوزي عل 
في *التحقیق “:و ابن فضیل ثقةءیجوز أن یکون الأعمش ع2 
سمعەمن مجاھد مرسلٌ وسمعەمن أبي‌صالح ٹڈ مسنداًءوقال 

ابن القطان لے : و لا یبعد أآن یکون عند الأعمش لظ في ھذا 

طریقان ,أحداھما: مرسلة ,و الآخری:مرفوعة ,و الذي رفعه 

صدوق من أھل العلم و تّقه ابن معین‌ءڈ2ھ و محمد بن فضیلك, 

و ھو من رجال البخاري, و غیرہ من أصحاب الأمھات الست , 

فافھم!۔ 


باب منه 


(والحسن بن الصباح الہزار ے),أحد أعلام الستة,رويعن 
إ[سحاق الأزرقعػ و معن بن عیسیط* و غیرھما, و عنه 
الیخار یٹ و أبوداؤدعٹ و التر مذ یٹ و النسائي عم و قال: 
لیس ‌بالقوی,و قال أحمد طللہ:ثقة و في”التقریب“:صدوق یَھم,و 
کان عابداً فاضلاً.(واأحمدبن محمدبن موسی), فی ”التقریب 
“:ثقة حافظ.قالرا:( حدثنا)سحاق بن یوسف الأزرقكے), ثقة, 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر__ آید سے 
قیل لأحمد :أثقةھو؟قال:إ یو اللّه.(عن سفیانءے),و هرا لثوري 
.(عن سلیمان بن بریدة), المرو ز يثقة, وثقه ابن معینءو أبو 
حاتم ع .(عن أبیھ), هو بریدۃ بن الحصی بک صحابي,أسلم 
قبل ہدر .(فقال: اقم معناإن شاءالله),و في ر و ایۃلمسلم”صل 
معناهھذین۔یعنی:الیومین .(فأمربلالآفاقام حین طلع الفجر 
و في روایةلمسلم”فأمر بلالاً, فأذن بغلس فصلی الصبح ٹم 
أمرہفأقام حین زالت الشمس“و في روایةلمسلم”حین زالت 
الشمس عن بطن السماء و الشمس بیضاء مرتفعة “یعني: 
فصلی العصر فی أول وقته . استدل بے الشافعیة ء2 لتعجی 
العصر ,و الإمام الطحاويعل في ”شر الاثار “استدل بمثله 
طویلاً في حدیث آنس قٹٹ و أبي آروی للتأخیر, فکأنه تعبیر 
للتأخیربھذااللفظ,وسیاتی‌أدلةالتأخیرفي موضعہ. 

( ثم امرہ بالمغرب حین وقع حاجب الشمس ), و في 
روایةلمسلم”حین غابت الشمس“.(حین غاب الشفق),ذھب 
ابو حنیفءٹو مالکل‌في روایة و الأوزاعيفي روایةءو 
این المبارک إ لی أنه هو الأبیض , و جماعة من الصحابة و 
التابعینو من أَئمةاللغةقائلون بە.و ذھب‌الشافعی ءنٹو مالک 
عاٹلدہ و أہوریوسف ط لے و محمد عللد و أحمد علظ أُنه هو الأحمر,و 
جماعة من الصحابة و التابعین و من أئمة اللغة قائلون بە .و 
العجب من أشیاغ الحدیث,یذکرون في مقام الخلاف أباحنیفة 
عاللہ و لایذکرون من معهو ھذابعید من شأأنھم,و لیس عندھمإلا 
مصنفات الأئمةالستة,فقصروا أنظار هم علیھاءو هي قصاری 
سعیھم, و مبلغ علمھم,یقولون :الشفق في ”اللغة“ھو الحمرۃ 
فقط,وھذاخطأفاحش, فتدبر!.(ثثمأٴمرەمن الغدفنوربالفجر 
)ءیعني: أسفر بصلاة الفجر .و ھذا نصصریح لمذھب الإسفار . 


فتدبر!.(فابردواأنعمأنیبرد),یعني:أبردبصلاةۃالظھر,وز ادو 
بالغ فی الاإبراد .(فاقاموالشمس آخروقتھافوق ماکانت),و 
المعنی صلی ‌صلاة العصر في الیوم الٹاني حینصار ظل الشيء 
مثلي,و قد کان قد صلاهافي الیوم الول, حین کان ظل الشيء 
مثلەءو في روایةلمسلم: ”و صلی العصر و الشمس مرتفعة 2 

أخرھا فوق الذي کان . ( فأآخر المغرب إئی قبیل أن یغیب 
الشفق) وھذا أوضع‌الدلاللمذھب الجمھور مذھب حمد لو 
أبي حنیفةعٹو جمھور الفقھاء أنەیمتد إلی مغیبالشفق.(وھو 
القول الجدید ٹلشافعي۔), و القول القدیم للشافعی لان 
للمغرب وقتآواحدا نص به الزعفراني عن الشافعینڈ, و هو 
أثبت أصحاب القدیم عن الشافعي ءلله ,و نقل البدر العین یع 
عنابن المنذر فی”العمدۃ*“ لقول بالوقت الواحدعن مالکءٹظو 
الشافعی۔ء و الأوز اعیءعللػ 

(فاقام حین ذھب ٹلٹ اللیل),تأخیر العشاءإلی ڈلٹ اللیل 
مستحب عند أبي حنیفعڈ,وب قال مالک عادو أحمدءل .و قال 
عیاض طلل : بالڈلٹ قال مالک علظٌ طلل وی الشافعیعل لل في قول ء و 
بنصف قال أصحاب الر أي,و أصحاب الحدیث,و الشافعي۔ء٭في 
قرل . (مواقیت الصلاة کمابین هذین ), قال ابن سید الناس : 
یرید بھذین مابیٹھما, وفي روایةلمسلم”وقتصلاتکمبین‌ما 
رأیتم“.قول :(ھذا حدیث حسن غریب صحیح), و أخرجه 


2 


مسلمأیضا. 


(یخیة ال على سان التمذی) ر_ اسدسیے 


باب ماجاءفي التغلیس بالفجر 


ھذا الیاب لبیان مذھب الحجازیین , ذھب مالک و 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آلد سے 
الشافعيءٹو أحمد عڈإلی أن التغلیس‌بالفجر مستحببدایة 
و نھای؟.(قال اأنصاري), في روایته ”فتمر النساء متلففات۔ 
بالفائین۔بمروطھن,المروط:جمع مر ط ”بکسر المیموسکون 
الراء“و هو کساء من صوف أو حَرٌ او غیرهھما. (مايِعرفن من 
الغلس ), قال النووي ءع: مایعرفن أنساء ھن أم رجال ؟قال 
الداؤدي:و مرادہ أنە لایظھر للرائی إلا أشباح خاصة۰.(وقال 
قتیبة ), یعني: في روایته”متلفعات“من 'التلفعٴو ھوشد 
اللفاع,و ھومایغطی الوجهو اللفاعثوب یجللبەالجسد کساءأو 
غیرہءو تلفع بالٹوب إذا اشتمل ب+.قول+:(حدیث عائشة رضی 
اللە عنھاحدیث حسن صحیح),آخر ج+الجماعة.(وبەیقول 
الشافعی۔واحمد.ے+وإسحاق ءے, وبەیقول مالک 2),و 
قال الحاز مي:و إليەذھب مالک و أھل الحجاز و الشافعیعلڈ 
و ا٘صحابه و أحمدك و إسحاقے . ( پستحبون التغلیس 
بصلاة الفجر) , قال صاحب ”المغنی “ : أما صلاۃ الصبح 
فالتغلیس بھا أفضل ,و بھذا قال مالک عثو الشافعي عو 
إسحاق‌عہ,قال ابن عبد البر :صحعن رسول للّه ,و عن أبي 
بکرقٹٹ و عمرقٹٹڈ و عثمان قَ أنھم کانوا یغلسون , و محال ان 
یترکوا الأفضل . و استدل الاْكمة الثلاثة و أتباعھم بأاحادیث 
الیاب و کیف یصح استدلالھم و إن المعرفة حال التلفف و 
التلفع مشکلةعند طلوع الشمس أیضاآ!,فلم یکن من أجل الغلس. 
و لفظ”من الغلس“وقع في رو ایةابن ماجةفي سننە”تعني من 
الغلس“,فکان صریحآفي أنەمدر ج من الر اوي,و لیس بمرفوع, 
و کذلک في الطحاوي,و بسند صحیعمایدل علی أنە مدرج من 
الراوي, و أخرج الطحاويءثظ٭ حدیث عائشه رضی الله عنھاأو لاّ 


ریت 


من طریق الزھريعن عروۃ عن عائشةر ضی الله عنھاءو فیه ”ٹم 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ب۳۳ (.___ آبواب الصلاق) 


یرجعن إلی أھلھن و مایعرفھن أحد “ ثم أخرجه من طریق عبد 
الرحمن بن قاسم عن أبیه عن عائشة رضی الله عنھا مثلە ‏ 
فیتبادر أنە زیادة من أحد الرواۃ.و ماقال الحاز مي فی ”کتاب 
الاعتبار “فلیس عليهالاعتبار یقول :تغفلیس النبي إَاِّّثابت, 
وإنەداوم عليهإلی آن فارق الدنیاءو لمیکن‌یداوم إلاعلی ماھو 
الأفضل,؛و قد روي بباسناد, عن أبي مسعود تَِٹْأقال :صلی رسول 
لغ الصبح مر بغلس, ثمصلی مرة أخری فأسفر بھا, ثم کانت 
صلاته بعد ذلک التغلیس؛حتی مات لمیعد إلی ‌أن یسفر,ثمیقول 
الحازمي : و هو حدیث ثابت مخرج في الصحیح بدون ھذہ 
الزیادة,وھذاإسنادرواتەعن آخرہالثقاتو الزیادة عن الثقة 
مقبولةء,وحدیث أبي مسعود8ٹڈھذاأخرجەأیضآًأبوداؤدو غیرہ, 
صحح ابن خزیمة ء2 و غیرہ .و العجب کل العجب !و کیف 
یکون |سناد أبي مسعود قلڈأصحیحاآًأو حسنآً؟ٴو فيه أسامة بن 
زید اللیثي,و قد ضعفه غیر واحد,قال أحمد :لیس بشيءءو 
قال :إذا تدبرت حدیثهە تعرف فيه النکرة ,و قال النسائي عڈ: 
لیس بالقوي,و قال یحي القطانءظ:ترک حدیثه باخرہءو قال 
أبوحاتمء:لایحتح‌به,و لوسلمأنەثقة,فزیادتەالمذکورۃشاذةۃ 
غیر مقبولة, فانهە قد تفرد بھا و الحدیث رواہ غیر واحد من 
أصحاب الزھريٍ عو لمیذکرواھذہ الزیادة غیرہ,والثقة إذا 
خالف الثقاتفي الزیادۃفزیادته لاتقبل,و تکون غیر محفوظة. 
وآمادفاعصاحب”تحفةالأحوذي“عن الحاز مي,فاندفاعالدفاع 
بین من‌الشمس۔,یقول:أسامةبن زید اللیثي و إن تکلمفیە؛لکن 
الحق أنەثقةصالع‌الاحتجاج,قال ابن معین۔عللہ:ثقةآحجة,وقال 
ابن‌عديءلہ: لاباس بهکكذافي”المیزان“یقول:إن قول أحمدعئل 
في رجل روی مناکیر لا یستلزم ضعفە . و آما قول یحئ 


(دخیة ا٢نی‏ علی سان القیمذي ز_ مدسیےی 
القطانڈ'ترک حدیثەبآخرہٴ'فغیر قادح,فبانه مٹعدذّت جدأفي 
الرجال ,و أماقول أبي حاتمءے:”لایحتج به من غیر سبب'فغیر 
قادح أ٘یضآً, و أماقول النسائیءے: لیس بالقوی فان لمیذکر 
السببفغیر قادحأیضا.أقتول:ھذا کل شغب فاسد آأو لمیعلممن 
غفلته ان هؤلاء من أساطین القوم , فاذا لم یکن علیھم الاعتماد 
فمن ذا یکون عليه الاعتماد , و الصواب لا یصح الاستدلال 
للقائلین بالتفلیسبھذاءفیان فیهإجمالٌمالمیثبت‌الحتممنھم 
في‌التغلیس,کماھومذھهبھم,وباللهالتوفیق٠‏ 


باب ماجاء فی الإٴسفار بالفجر 

ھذا الباب لبیان مذھب العراقیین , و الاب قبله لبیان 
مذھب الحجازیین . قولە : (عن عاصم بن عمر بن قتادة ), 
المدني , ثقة وھو من رجال الکتب الستة . قوله :( سفروا 
بالفجر),یعنيی:صلواصلاة الفجر إذا أٌضاء الفجر و نژر الفجر. 
(فإنه), یعني:الإسفار بالفجر .و قولە:(وقدروی شعبة.ےو 
الشور ٹھذاالحدیث من محمدبنإسحاق),فتابعاعبدة.(و 
رواہ محمدین عجلان), أيضاآً.(عن عاصم بن عمربن قتادۃ), 
فتابع محمد بن عجلان محمد بن إ|إسحاقءط, فلایقدح عنعنته 
في صحة الحدیث.قولە:( حدیث رافع بن خدیچ حدیث حسن 
صحیح), صمح ابن القطان عہ, نص عليهالزیلعي عٹ,و قال 
الشھاب لد فی”الفتح“:و صححۂ غیر واحد,و أخرجه ابن حبان 
في ”صحیحه “,و أخرجه السنن الأربعة.قولە:(وقد روٰی غیر 
واحدمن ا٘ھل العلم من أصحاب النبي وه والتابعین الاسفار 
بصلاۃالفجر)ءإن تعاملهمختلف بین التغلیس مر ةو الإسفار 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ر_ سدتتے 
آخری, و الکل جائز , و إنما الخلاف فیماھو الأفضل ,و یقول 
الحنیفةے بأفضلیة الإسفار , و لا ینکرون ثبوت التغلیس , 
فتامل!.(وبەیقول سفیان الشوريء۸۵),و بەیقول أبوحنیفائئل 
وأبویوسفء ٹل ذھب مالک :دو الشافعي عو أحمد عإلی ان 
التغلیس ‌بالفجر مستحببدایأُو نھایة و ذھب أبوحنیفةءّ٭و 
سفیان الثوريءظ و آبویوسف ٭إلی آن الإسفار بەأفضل في 
البدایة و الٹھایة ء و قال محمد بن الحسنعڈ بالتغلیس في 
البدایة,والإسفار فی النھایة,واختار ہالطحا وی2 
و استدلوا بأحادیث الیاب,و استدلوا أیشابحدیث عبداللّه 
بن مسعودقٌّ قال:ما ر آیت النبي َال صلّی صااة لغیر میقاتھا 
إلا صلاتین , جمع بین المغرب و العشاء , و صلی الفجر قبل 
میقاتھا, رواہ الشیخان .و المرادقبل وقتھاالمعتاد کل یوم, لا 
أُنه صلاھا قبل طلوع الفجر , فِانه لم یقل بە أحد في الصلاۃ 
بمزدلفة, في ٭الجوھر النقي “: معناہ قبل وقتھا المعتاد, إذ 
فعلھا قبل طلوع الفجر غیر جائز , فدل علی أن تأخیرھا کان 
معتاداً للنبي کٹ و آنه عجل بھایومئز قبل وقتھا المعتاد, 
فتفکر !.(وقال الشافعی ےو أحمد و إسحاق ۔ك ), ني 
التأاویل عن‌أحادیث!ا لباب:(معنی الاسفاراً ازیضح الفج رفا 
یشک فیه ), یعني :في طلوعه,و استبعد تأویلھم ابن دقیق 
العیدفي‌الإمام,وردٌہأفضلالمحققین‌الشیخ‌ابن الھمام,وقال 
:و تأویلەبآن المرادتبین الفجر ءحتی لایکون شک في طلوعه, 
لیس بشيء إذا مالم یتبین, لا یحکم بجواز الصلاة فضلاً عن 
إصابة الأجر , المستفاد بقوله ”فانە أعظم للأجر “۔.(وثم پرواأن 
معنی الاسفارت'خیرالصلا۵),أقتول :بل معناەتأخیر الصلاۃ.و 
یردتأویلھم مار واہ ابن أبي شیبة ء2 بلفظ ”ثوب بصلاة الصبح 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١٠_‏ الد سے 
یابلال ء, حتی یبصر القوم مواقع نبلھم من الإسفار “و مارواہ 
الطحاوي ءال بلفظ ”أسفروا بالفجر فکلما أسفرتم فھو أعظم 
للأجر “.و أخرجەأیضابلفظ”نژر و ابالفجر فان أعظم للأجر “,و 
مارواہالنسائيءلبسندصحیۓ‌بلفظ ”ماأسفر تمبالفجر فان 
أعظمللأجر “و لوتأو لوافیه,فکیف یسوغلهمآن یتأو لوافی ‌ھذہ 
النصوص؟و ماذایضعون بلفظ”نوروابالفجر “و بلفظ”٭حتی 
یبصرالقوممواقعنبلھم“؟. 

فالحق الحقیق بالتحقیق آن مذھب الإسفار أفضل , روی 
الطحاویء حدثنا محمد بن خزیمةتٹ[ نا ] القعنبي [ نا] 
عیسی بن یونس عن الأعمش عن إبراھیم : ”مااجتمع أصحاب 
رسول الله بَاِث علی شيء مااجتمعواعلی التنویر “و ھذاإسناد 
صحیح,قاله البدرالعینیٴثو ابن الھمام عو أیضاقالا:و لا 
یجوز اجتماعھم علی خلاف ما فار قھم عليه رسول االلّه بات .و 
للحنفیة في الیاب تشریع قولي عام في حدیث الإسفار و من 
الصول تقدیم مثل ھذا التشریع القولي علی الفعل,و الوقائع 
الجزئیة,وباللهالتوفیق و منهەالوصولإلی التحقیق٠‏ 


باب ماجاءفي التعجیل بالظھر 
یستحب تأخیر الصلاة کلھافی الجملة عند أبي حنیفة ث2 
ماعداالمغرب فانه یستحب تعجیلھاء و یستحب التعجیل في 
جمیع الصلوات عند الإمام الشافعي طٹظ ما عدا العشاء , فان 
یستحبفیھاالتأاخیر عندہأیض],فاتفقوافي تعجیل‌المغربو 
تأآخیر العشاء.و اختلفوافي ماعداهما۔.قولە:(عن سفیان), هو 
الثوریے . (عن حکیم بن جبیر نظ ), قال الحافظ في ” 


(یغیة الد على سان الترمذع) _١(‏ ابد سے 
التقریب“:ضعیف ۔(عن|إبراھیم)ءو فرالنخعي ۔قولە:(مارایت 
أحداًاشدتعجیلائلظھر من رسول الله 3), ذیە دلیل علی أن 
التعجیل بالظھر أفضل,قال ابن قداماءےفي ”المغني“:لانعلم 
في استحباب تعجیل الظھر في غیر الحر و الغیم خلافاً.قولە: 
( حدیث عائشة رضو الله عنھا حدیث حسن ) , قد حسن 
التر مذہیءڈ٭ھذاالحدیث,وفیەحکیمبن جبیر, وھ ومتکلمفیه, 
فالظاھر أنهە لمیر بحدیٹثه بأسًٌ وھومن أئمةالفن.قولە:(وھو 
الذي اختارہ ال العلم من اأُصحاب النبين, ومن بعدھم ), 
قال القاضي عل٭في ”النیل “تحت حدیث جابر بن سمرةۃ : 
أخرجه مسلم و غیرہ بلفظ ”٭ کان النبي إَلُِكٌٌ یصلي الظھر إذا 
دحضت الشمس*, الحدیث یدل علی استحباب تقدیمھا, و إليه 
ذھب الشافعیغٹڈ, وقد خصهەالجمھور بماعدا أیامشدۃالحرءو 
قالوا : یستحب الإبراد فیھا . قوله :( قال علي ظ2 ), هو ابن 
المدینی .( قال یحیٰ بن سعید.), و هھوالقطان و ماذکرہ 
بعض‌الأفاضل:و ھوابن معین,فھو خطأفاحش,قدتکلمشعبآئظ 
في حکیمبن جبیر من أجل حدیثەه الذي روی ابن مسعود, روی 
التر مذيٌڈدھذا الحدیث في باب من‌تحلل٭ەالز کاۃ باسنادہعن 
حکیمبن‌جبیر,وقال بعدر و ایةھذاالحدیٹ:حدیث ابن مسعود 
حدیث حسن ,و قد تکلمشعب 3ء في حکیم بن جبیر من أجلھذا 
الحدیٹ .(وروی لە سفیان وزائدة ),یعني: رویاعن حکیمبن 
جبیں ۔( ولم یریحئ بحدیٹه بِا٘سةً).قال الفلاس :کان یمی 
یحدث عن حکیم. أقول : ھذا کاف في توثیقه من ھؤلاء الأئمة 
الثقات,قال الذھبیءط عالدفي ”٭میزانه“في ترجمةحکیمبن جبیر: 
قال أحمد ٭:ضعیف منکر الحدیث.و قال البخار :کان 
شعبٍ علل یتکلم فیه, و قال النسائی ع: لیس بالقوي, و قال 


یٹ سض ر_ سی 
الدارقطني ءطٹ : متروک , و قال معاذ : قلت لشعبة : حدثني 
بحدیٹحکیمبن‌جبیرۃ,قال:أخافالنار أن أحدثعنه.فھذایدل 
علی ان الشعبةترک الروایةعنەو قال الجوز جاني:حکیمبن 
جبیر کذأبٍ.قلت: الأسف منھولاء الأشیاخغ!اکیف یستقیممنھم 
ھذہ التنقیدات الغلیظة مع علو حالھم و شأنھم. قولە:( حدثنا 
الحسن بن علی الحلوائی ءظ), في ”التقریب* ؛ الحسن بن 
علي الحلوانی ثقة حافظ . قولە : : ( صلی الظھر حین زالت 
الشمس ), و استدلوا أیضأبحدیث جاب رو هو متفق عليه, 
کان النبي إَالك یصلي بالھاجرۃءو بحدیث جابر بن سمرۃ ٹڈ 
أخرجه مسلم بلفظ ”کان ن یصلي الظھر إذا دحضت الشم س “و 
بحدیث أُنسکَٹڈو هو متفق علیہ, قال:إذاصلیناخلف ر سول الله 
بالظھائر سجدناعلی ٹیابنااتقاء الحر ,و في روایةللبخاری: 
کنا نصلي مع النبي إَلُِ, فیضع أحدنا طرف الٹثوب من شدۃ 
الحر في مکان السجود خفی‌ھذہالأحادیثدلالةعلی آنەئٹڈکان 
یبکر بصلاة الظھر في شدة الحر ٭قال ابن الھمام ل۵ك :و أحادیث 
الباب محمولة عندناعلی زمان الشتاء , أمافی أؾِام الصیف 
فالمستحب الإبراد, و الدلیل عليه مافي ”البخار ي“من حدیث 
ُنس: کان رسول بل إذا اشتد البرد بکر بالصلاة, و إذا اشتد 
الحر أبردبالصلاة ,و المراد الظھر, لأن السائل سال عن آنس تَ٭ 
الظھر ,و نص المحدثون علی آن آخر مااستمر عليه عمله, هو 
الإبرادء أخرجه الحافظ في”التلخیص“, حدیث مغیرۃ قَث من 
طریق الخلال ,و کان آخر الأمرین من رسول بَا لإبراد.قال:و 
سئل الیخاري‌عنه, فعدہ مخصوصًٌٗ و ر جع أحمد ء4 صحتہ, و 
صحح أبو حاتم ععلل, و أعله ابن معین بمالیس فيه دلیل قوي 
لتعلیله,انظر في”التلخیص“!.و نقول:فی الیابأحادیث قولیة 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ مدستے 
وفعلیةءویقدمالقول فی باب التشریع و القولیةتؤیدالحنفیة, 
یعني:”قولەأٴبردو ابالظھر فان شدة الحر من فیح جھنم“حدیث 
متفق, من حدیث أبي ھریرة ث,و للبیخاريء ۵ من حدیث ابن 
لاہن خزیمة 2 من حدیث عائشة رضی الله عنھاء و لأحمد ءعو 
ابن ماجة ءو ابن حبان ت٭2٭من حدیث الخفیرةۃتت ,و للطبراني 
من حدیث عمرو بن عبسة؟ ,و قد عرفت آنفاً .و نقل الخلال عن 
أحمدظّدأنه قال ھذاآخر الأمرین من رسول الله هَلڈک, و أایضاأفعله 
مختلف فلایقوم حجة لھم علینا.و بالله التوفیق. قوله:(ھهذا 
حدیث صحیح ), و أآخرجه البخاري بلفظ ”آن رسول الہ پا 
خرجحینز اغتالشمس,فصلی الظھر.الحدیث. 


باب ماجاءفي تأخیر الظھر في شدةالحر 

قول :(إذااشتد الحرفأبردوا), یعني: أخرواإلی أن یبرد 
الوقت .(عن الصلاة ), فالمراد بالصلاة الظھر, لنھاالصلاۃ 
التي یشتد الحر غالبافی أول وقتھاو قد جاءنصآفي حدیثأبي 
سعید تِث ھذا ء أخرجه البخاري عے بلفظ ”أبردوا بالظھر فبان 
شدة الحر من فیع جہنم“.(فان شدۃالحرمن فیح جھنم )رو 
ذلک لأن للاشیاء الخار جیة في العالم أسبابظاھرۂ,و أسباباً 
باطنأء فالشریعة تتصدی لذکر الأسباب الباطنة التي تقصر 
العقول عن إدر اکھا . و أما الظاھرةۃ فالشریعة لا تنفیھا, ولا 
منافاۃ هھھنابین الأسباب الظاھرةو الیاطنةأصاّ فان التجربة 
والھیئة الجدیدۃ دلتاعلی أن الشمس في غایة من الحرارۃءو 
قصرت کلتاھما عن إدراک استفادةۃ الشمس الحرارة من أئ 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ٠‏ آعہ تے) 
منبع,فالحدیث أرشدناإلی أنھاتستفیدھامن فیعجھنم, و إذا 
کانت جھنم مخلوقة الآن ء موجودة في العالمو تضافرت الأدلة 
السمعیةبوجودھاءو أجمع علی ذلک أھل السنۃةو الجماعة و أن 
تنزیل العزیز نص عن الشمس ”بالسراج الوھاج “من الوھج 
بمعنی اشتداد الحرارة جدآا , و إن منبع الحرارة العظیم في 
نظرالشرعھوجھنم ,و إن أھل الھیئةالجدیدةأقامواأدلةعلی ان 
الشمسجذابةقویةفي غایةمن الجذب, فلیس مانع عقلي ءبان 
تجذب الشمس,وتستفید الحرار ۃ من منبعالحرارةۃالعظیم, و 

ذلک فپانهە لا مانع من أن تکون القدرة الإلھیة خلقت رابطۃة بین 
الشمسو بین جھنم, فتستفید منھاحرارة یحتاج إلیھانظام 
العالم؛بل لا مانع من أن تجذب الشمس الحرارة من کل شیء, 
فأي مانع من أن تستفید الشمس حرارةۃ من جھنم , فتصیر 
سراجأًوهاجٗوباللهەالتوفیق‌و منەالوصول إلی ‌التحقیق.قوله 

: (وروي عن عمرٹڈ عنالنبي لہ فیٍھذا, ولایصح)), روا أبو 

یعلی و البزار بلفظ ”قال :إني سمعت رسول الله لئ یقول : 

أیردوا بالصلاتۃ إذا اشتد شتد الحر, فیان شدة الحر من فیح جھنم“ و 
فيه محمد بن الحسن بن زبالة, نسب |لی وضع الحدیثٹ تح 
علیەفي*مجمعالزوائد ”.قوله :( حدیث ابی ھریرۃ ڈ ڈحدیث 
حسن صحیح), آخر جا لجماعة.قول:(قداختارقوم من ال 
العلم تأخیر صلاة انظھر , وھو قول ابن المبارک :۵ڈذ۔واحمد 
مشدوإسحاق۔۵),وھوقول أبي حنیفة۵,وھومذھبالجمھور, 
قال محمد عتكٌٌ ۔عطلدفي ”مؤوطاہ“ بعد ذکر حدیث أبي ھریرة ت5 :بهڈا 
نأخذ,نبردبصلاة الظھر في الصیف؛و نصلي في الشتاء حین 
تزول الشمس ,و هو قول أبي حنیفة لے و بذلک یجمع بین 
أحادیث الباب , و هو جمع حسن أوفق بالتعلیل الذی اعتبرہ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر٠‏ _ آبدتسے) 
الشارع و شھدت لە الشریعة ,و الأحادیث في ذلک یشیر إلیھا 
التر مني .(وقال الشافعی ءٹ : إنما الابراد بصلاة الظھر إذا 
کان مسج داینتاب اهلەمن البعد),و أصل الانتیاب”الحضور 
نوباً “و المرادهھناالحضور مطلتاً.(فأماالمصلى وحد٥),‏ 
یعنی:ا لذيیصلي منفرداً.(والذڈيٍ یصلى فی مسجدقومه),و 
لاینتاب من البعد .(فالڈي اأحب له), یعني: لکل من المصلي 
وحدہو الذي‌یصلىي فی مسجد توم .(أنلایؤخرفی الصلاڈفی 
شدة الحر), لعدم المشقةعلیه, لعدم تأذيه بالحر في الطریق. 
بین التر مذيعل مذھب الشافعي ءل, و دل مذھبے علی أنهە إذا 
کان المسجدقریب],أو کانوا مجتمعین في‌سفر,أو کان منفردا, 
یستحبلەالتعجیلءو إن کان الحر شدیداً .(ومعنی من ذھب 
لی تأخیر الظھرفي شدة الحرھو اولی, و اشبه بالاتباع ), 
یعني:منذھبإلی تأخیر الظھر في‌شدةالحر لکل من المصلي 
مطلقاً,فمذهبهأفضل لإطلاق الحدیث,و استدل لەالتر مذ یع 
بحدیث أبي ذرقٹٹ, إذ فيه :ان رسول الله َال أمر بالإبراد في 
السفر ,و کان الصحابةیجتمعون معه,و لایحتاجون أن ینتابوا 
من البعد.( وأماماذھب إليیه الشافعی ۵ ),مبتدأءو خبرہ( 
فإن فی حدیث ابی ذرمایدل علی خلاف ماقال الشافعیك), 
ردالإمامالتر مذيءظقول الشافعي ع:فی‌ھذاالمقام,و الصواب 
آن التر مذيءئٹ لمیکن مقلداً للشافعي عو لالغیرہ.قول:( ٹا 
ابو داؤد ), هو سلیمان بن داؤد الطیالےي . ( عن مھاجر ابي 
الحسن), روی عن ابن عباس قٹٹڈو البراء ٹٹڈو عنه شعبة و 
مسع رعٹ, و تٌقهأحمد عو ابن معینءکہ..(عن زیدبن وھب),ثقة 
جلیل . قولە:(شاراد أن یقوم), و في روایة البخاري ءعظ:فأراد 
المؤذن أن یودن و رواہأبوعوانةبلفظ ”فار ادبلال ٹٹڈآن یؤذن“ء 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ١) ۲٢‏ _ آبواب الصلاق_) 


فقال البدر في”العمدة “,و الشھاب في ” الفتح “: و التوفیق 
بینھمابأن إقامته ماکانت تتخلف عنالأذان,فروایةالترمذي 
علله ”فارادآن یقیم“یعني : بعد الأذان و روایةالبخاري ع٭ 
”فارادأآن یؤذن ثمیقوم“.و الأفضل أن یقال:إن المرادأن یؤذن و 
یقیم , و لعل الاختلاف علی شعبة لے , فروی عنه أبو داؤد 
الطیالیسیي ع۵ عند التر مذي عل آن یقی ٠و‏ روی آدم بن أبي 
إیاس ءع4عند الیخار يءڈ”آن یؤذن “و رواہغندر عنشعبةآعند 
الیخاريء”اذن مؤذن النبی إَلِك “ یعني:أر ادآن یؤذن.(حقی 
راینافيء التلول),یعني: قال لە أبردفابردحتی|إنار أایتافيء 
التلول ,و ”التلول“جمعالتل:کل مااجتمع علی الأر ض منتراب 
أو رمل,و ھذا دلیل علی تأخیر کثیرِ,فبان التلول غیر شاخصةء 
غیر منتصبةفي‌الغالب؛بل تکون منبطحةفمساواۃالفيء لھا 
یکون في مکٹ و مھهلة, و إذا ذھب آکثٹر وقت الظھر .و حمله 
النووي ءلظعلی الجمع وقتاً, ففيه |ماأو لا: أنه صرح في حدیث 
أبي‌ذر تأعندالبخاریڈٹھذ ا”آذن مؤذن النبيلٌِكا لظھر فقال 
أبردأبردٴ فالتبادر أنەأر ادالظھر فقط.و ثانیاًأنه استدل بہذا 
الحدیث من ذھب إلی الإبراد في وقت الظھر نفسه استحبابا, 
کابي حنیفة عو آحمد و جمھور أھل العلم ء صرح‌بەالحافظ 
عل في”الفتع “. وثالثاً :أنەفھمالأئمةو العلماءسلفاو خلفاً 
حتی البخاري طعلله و الترمذي عءلے من ھذا الحدیث التأخیر 
بالظھر في‌الوقت من غیر جمع۔فتأملو لاتغفل!. 

قول:(إن شدۃالحرمن فیح جھنم فأبردواعن الصلاة),و 
قالوا:و معنی”آبردوا“:صلاافی‌أول الوقت أخذأعن ‌بردالنارءو 
ھوأوله,و هو تاویل خطأًء و یردہ قولە: فان شدة الحر من فیح 
جھنم, إذ التعلیل بذلک یدل علی ان المطلوب التأخیر و حدیث 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ آد سے 
أبي ذرقڈاصریح في ذلک, حیث قال : انتظر انتظر ,و أنە قال 
لبلال ٹڈ أبرد أبرد,ثمیقول الراوي:حتی ساوی فيء التلولءو 
أیضأفي لفظ”أبردواعن الصلاةۃ“.و بالجملة:تردعلیهمصرائح 
النصوص,فکیفیستقیمتأویلھم الخطأ! ۔قول:(ھذاحدیث 
حسن صحیح), آخرجەالبخاری۔ لو مسلم۔ٗظدو أبوداؤدكف 
ذھب أبو حنیفة ع و أحمد ءعِ و جمھور العلماء إلی ان تأخیر 
الظھر أفضل .و استدلوا بحدیث ” إذا اشتد الحر فأبردوا 
بالصلاۃ“ و بحدیث أبي ذرقڈ ”کنامع النبي إَِلك في السفر 
فأرادالمؤذن للظھر ,فقال النبي؟ت: أبرد “,و بحدیث تمثیل 
ھذہ الأمة بالأمم السابقة : ”إنما بقائکم فیماسلف قبلکم من 
الأمم کما بین صلاة العصر إلی غروب الشمس , أوتي أھل 
التورات التورات , فعملوا بھا, حتی انتصف النھار ٹم عجزوا 
فأعطوا قیراطاقیراطا ثم أوتي أھل الإانجیل الإانجیل,فعملوا 
إلی صلاةۃ العصر ٹم عجزوا, فأعطوا قیر اطاقیراطا.ثم أوتینا 
القرآن , فعملنا إلی غروب الشمس , فأعطینا قیراطین 
قیرراطین,فقال أھل الکتابین:أيربناأاعطیتھولاءقیراطین 
قیراطین,و أعطیتناقیر اطاقیر اطا,و نحن أکثٹر عماخٌ قال اللّه: 
هھلظلمتکممن أجرکممنشئ )؟قالوا:لا,قال:ھوفضليأوتیەمن 
أآشاء“, أخرجه الیخا ری ءلہ: باب من أدر ک ر کعةمن العصر قبل 
الغروب+واللفظله4ںورواه محمد ءال في آخر” ”موطاہ آفي' باب 
التفسیر “. و استدل بە الإمام القاضي أبو زید الدبوسی ع2 

صاحب الأسرار أن قوله في صدد التمثیل یقتضي أن یکون 
الوقت بین العصر و المغرب أقل من الوقت ممابین الظھر و 
العصر ,و ممابین الصبع و الظھر , حتي یتحقق الفضل لھذہ 
الأمةفي‌قلةالعمل و کثرۃالأجر,وإذاکانوقتالظھر انتھیإلی 


المثل الأول , فیاذن یستوي وقت النصارئ و وقت المسلمین 
تقریب]ً ,فلایصحقولھم:نحن اکثر عملاو أقل ‌أجراً.ویقول ‌شمس 
اأئمة عظ في ” مبسوطه “: و أبو حنیفآ2 استدل بالحدیث 
المعروفء و قال:فدل‌ھذاالحدیث أن وقت‌العصر أقل من وقت 
الظھر و إنمایکون ذلک إذا امتد وقت الظھر إلی أن یبلغ الظل 
قامتین,وباللەالتوفیق 


(یخیة لی على سان التمذی) ر_ ادسی 


باب ماجاءفیتعجیل العصر 
وقدقدمناأنە یستحب عندناتأخیر کل صلاۃفي الجملةما 
عدا المغرب , و عند الشافعیة تعجیل کل صلاة في الجملة إلا 
العشاء , فاتفقوا في تعجیل المغرب و تأخیر العشاء.قوله:(9 
الشمس في حجرتھا), ءیعني :و ضوء الشمس باق فی داخل 
حجرةۃعائشة رضی الله عنھا .(ئم یظھرالف‌ء من حجرتھا), 
یعني : لم یرتفع ضوء الشمس من داخل حجرتھا علی الجدار 
الشرقی, قال الإمام الخطابيعٹ:معنی”الظھور “ھھناالصعود 
و العلو, یقال :ظھرت علی الشيءءإذاعلوته و الأظھر آن یعبرعن 
معنی الظاھر هھھنابالز ائل. قال القائل ”و تلکشکاۃظاھر عنک 

عارھا“وقال الآخر ”وذلکعاریآبن ریطةظاھر“. 
تر : ( و یروی عن رافع 5 أأیضاً عن النبي 5ة في تأخیر 
العصر, ولایصح), آخرجه الدار قطنی لے فی ”سننهعن عبد 
الواحد بن نافع قال:دخلث مسجد المدینة, فأذن مؤڈن بالعصر, 
وشیخ جالس فلامەفقال:إن أٍ بي أخبرنی ‌أن رسول الله اك کان 
یامرنابتاخیر هذہ الصادۃفسالتع فقالوا:ھذاعبداللەبن 
رافع بن خدیج قٹٹ, قال الدارقطني لٹ : ھذا حدیث ضعیف 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ آسدسسےيےی 
الإسناد,و الصحیحعن رافع قَأ ضدھا, و عبد الله بن رافع لیس 
بالقوي,و لمیروہ ,و عنه غیر عبد الواحد و قال ابن حبان :عبد 
الواحد بن نافع علل یروي عن أھل الحجاز المقلوبات و عن أھل 
الشام,الموضوعات, لایحل ذکرەفي الکتاب| لاعلی سبیلالقدح. 
ترل+:(وبەیقول عبداللە بن المہارک:ڈوالشافعی2وأحمد 
لد وإسصحاق ءلله ), و بەیقول مالکء4, قال بتعجیل العصر فی 
أول وقتھا مالک والشافعي واحمد یقولون :إن تعجیل العصر 
أفضل,و استدلوا لتعجیل العصر بحدیث الباب,قال النووي: 
معناہ التبکیر بالعصر في أول وقتھا, و قال الحافظ في 
٭ الفتح “: و المستفاد من ھذا الحدیث تعجیل صلاة العصر فی 
اُول وقتھا.و ھذاھوالذي فھمتهعائشةر ضی للّهعنھا,و الراوي 
عنھا عروۃ قَث . قال الإمام الطحاوي سے : لا دلالة فيه علی 
التعجیل, لاحتمال أن الحجرة کانت قصیرة الجدار , فلم تکن 
الشمس تحتجب عنھا إلا بقرب غروبھا, فیدل علی التأخیر 
لا علی التعجیل , وإن قصر جدران الحجرۃ ثبت بنص حدیث 
البخاري لِ عن عائشة رضی الله عنھا , قالت :کان رسول الله 
َال یصلي من اللیل في حجرتہ,و جدار الحجرةۃقصیرة,فرأی 
حدیث عائشة رضی الله عنھا من طریق عامر بن صالح لد عن 
ھشام ظعن عروةع٥في‏ مسند أحمد ”کان یصلي العصرو 
الشمس لم تخرج من حجرتھا, و کان الجدار بسیطة “ء و 
أشارعامر بیدہ:والبسطةالمنبسطةالغیر المرتفع.فماقاله 
الطحاوي ءعل٭ احتمالا ء ثبت فی روایة عامر نصآًٗ و ھذا أظھر 
حجة علی قصر الجدار , فانکارہ من عدم لزوم تأخیر العصر 
بقصر الجدران من غیردلیل غفلةو حماقة,فتفکر!. قولە:(انه 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ سدھسے 
دخل علی انس بن مالکت فی دارہبالبصرة), کان ذلکفیي عھد 
حجاج بن یوسف الثقفي,و کان یمیت الصلوات,و یؤخرھاعن 
أوقاتھا ء فکان السلف لا یصلان معه, و إذن یتضح مارواہ 
البخار يعەفی ”باب تضییعالصلاۃعنوقتھا“عن انس ٹلاقال: 
ماأعرف شیئأًمماکان علی عھد النبي إَإٌ , قیل:الصلاة, قال: 
لیس صنعتم ماصنعتم فیھا.و روي عن الزھري, یقول : دخلت 
علی نس بن مالک قَ بد مشق و ھهویبکي,فقلت لە مایبکیک ؟ 
فقال: لااعرفشیئأًمماأدر کت إلاهھذہالصلاة, وھذہالصلاۃ قد 
ضیعت ,و کان قدوم آنس ؿٌ بدمشق في إمارۃ الحجاج علی 
العراق,قدمھاشاکیامن الحجاج إلی لخلیفة,و ھوإذذاکالولید 
بن عبد الملک , فیاذن تعجیل انس ٹڈ لم یکن فیصلاًفي نزاع 
الفریقین, فإانه عجل نظراإلی تأخیر الحجاج حیث کان یؤخر 
عن وقتہا.وترلە:( وعمله ولا في العصر) ,فکان علی کلا 
الوجھین تار٤بالتعجیل,و‏ تار٤ٗبالتأخیر,‏ فلاحجةفي اختیار 
جھة واحدة من العمل, فلاحجة لأحد في تعجیل العصر بحدیث 
نس قَٹ ھذا ء و بحدیث نحر الجزور ,و بحدیث ”و الشمس 
بیضاء نقیة “,وبحدیٹ ”الذھابإلی العوالي و الشمس حیيیة“, 
و ماعداذلک,فہان لفظ التعجیل في‌الروایات!نماھوبالنظرإلی 
التأخیر الذي أصبعفیھمعادۃساریةء و سنة متبعة, و لاسیما 
في بني أمیة, و إلی التأخیر عن وقتھاو ھوفي عھد الحجاجءو 
الولید خاصة و آمانحر الجزور,وقسمھاو طبخھاو أکلھا,فھذا 
عمل ممکن لطباخین المھرة الناشطین في العمل.و بالجملة 
إذالاحظناالأحادیث ‌المشیرةإلی التأخیر و لاحظناھذہالوجوہ 
في الاثار المشیرة إلی التعجیل , وجدنا أنە لا تعارض ھناک 
أصلاًفي الأخبار ,و إن التعجیل و التأخیر من الأمور النسبیة, 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آلبدصستے 
لیس لھاحد حقیقي یفصل النزاعإلابمٹل ماقلنا, و الله الھادي 
إلی سواء السبیل, قول:(حین انصرف), یعنی: العلاء بن عبد 
الرحمن .(ودار۵)ءیعنی: دار نس بن مالک کٹ . فقال: (قوموا 
صلواالعصر)ء و في ر وایةمسلم:فلمادخلناعلیه,قال:أصلیتم 
العصر ؟ فقلناله:إنماانصرفناالساعة من الظھر, قال :فصلا 
العصر .(تلک صلاة المنافق),یعني:صلاة العصر التي آخرت 
إلی الاصفرار, قال النووي عے : فيه تصریح بذم تأخیر صلاۃ 
العصر بلاعذر .۰ (یجلس یرقب الشمس), یعنيی: ینتظرھاء 
أجمعوا علی کراهة الصلاة تحریمآبعد الاصفرار ,و تغیر ضوء 
الشمس.(حتی إذاکانت بین قرني الشیطان ), یعني : قربت 
من الغروب , و الحدیث علی حقیقتەو ظاھر لفظهو و القر نان ٴ 
جانباالرأس و المرادیحاذیهھابقر نیه عند غروبھاو طلوعھاو 
استواٹھا؛لآن الکفار یسجدون لھا,لیکون الساجدون في صورة 
الساجدین لەءویخیل لنفسه و لأعوانه أنھمیسجدون لە.وفي 
حدیث:” أن الشمس تطلع و معھاقرن الشیطان ,فاذا ارتفعت 
فارقھا,وإذا استوتقار نھا,فاذاز الت فار قھا,فہاذادنت للغروب 
قار تھا,فیاذا غربت فارقھاءو تھی رسول الله قَالٹعن الصلاۃفي 
تلک الساعات“, رواہ مالک عٹ فی ”المؤطا“من حدیث عبد الله 
الصنابحي فی باب”النھي عن الصلاة بعد الصبعو بعد العصر “ 
فقامل!۔ -- ۱ 

( فنقراربعا), قال في ”النھایة“:یرید تخفیف السجود,و 
أنە لایمکٹ فیهإلاقدر وضع الغراب منقارہ فیمایرید أکلە.و 
ھذا یدل علی وجوب تعدیل الأرکان , و عن ھذا روي عن أبي 
حنیفةعٰے من ترک القومةأو الجلسة:أخاف أن لاتجوز صلاته.و 
تعدیل الأرکان فرض , علی ما نقله الطحاوي عل عن أئمتنا 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ز__ اد صے) 
الثلاثةءوسنۃة علی تخریجچ الجرجانيءع,و واجب علی تخریج 
الکر خيء ,و ھوالصحیح . و الحدیث یدل علی عدم فسادصلاةۃ 
العصر بغروب‌الشمس,بخلافصلاۃالصبحعند طلوعالشمس. 
ووجھالاستدلال بە ان الشرعسماھاصلاۃ, مع کونھاعندالغروب 
و أما تسمیتھا صلاة المنافق , فلاشتمالھا علی الکراهھة 
تحریماآ, مع بقاء أصل الصلاة . قول :(وھذا حدیث حسن 
صحیح), وآ خرجھ مسلم۔ 8و أبوداؤد عو النسائیءڈ. 


باب ماجاء فی تأخیر صلاةالعصر 

تول :( وأنتم ائشد تعجیلاًنلعصر منه ), قال بتأخیر 
العصر آبو حنیفة عه و أصحابه و الثوري علل ما لم تتغیر 
الشمس. و استدلوا لتأخیر العصر بحدیث تمٹیل هذہ الأعة 
بالأممالسایقة.قال محمد ع:ھذا الحدیث یدل علی أن تأخیر 
العصر أفضل من تعجیلھا, ألا تری أنه جعل مابین الظھر إلی 
العصر أکٹر مابین العصر إلی المغرب , فھذا یدل علی تأخیر 
العصر ,و تأخیر العصر أفضل من تعجیلھا, مادامت الشمس 
بیضاء نقیة لمتخالطھاصفرةو ھوقول أبي حنیفة عو العامة 
من فقھائنا, ویؤیدہ حدیث”بعثت أناو الساعةکھاتین,و أشار 
بالسبابةوالوسطی“فھذایشیر إلی قصر المدۃءفشبهمابقی 
من الدنیاإلی قیام الساعة مع ماانقض قدر مابین السبابةو 
الوسطی .و استد لوا لاستحباب تأخیر العصر بحدیث الیاب,و 
استدل به الإمام الترمذي عظ للتأخیر , نعم ! یؤید مذھب 
الحنفیةفي استحباب التأخیر نحوتائیدوإن لمیکن صریحاً,و 
ذلک لان القائلین باستحباب التعجیل,یقولون بأدائھافي أول 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر١_‏ آسدستےيے 
وقتدخوله,و الحدیثدل علی أن رسول الله ہکان یؤخرهھاعن 
الوقت الذي ‌کانوایصلان فیه,و بالجملة فلمیکن صلاتەفي أول 
وقتهءو علی کل حال یصۓ, یقال لەالتأخیر نظراًإلی عدم أدائھا 
في أول الوقت تعجیلاًء و هو خلاف القائلین بالتعجیلءویکفي 
للاستدلال ھذا القدر . قول : ( قال ابو عیسی: وقد روي هذا 
الحدیث عن ابن جریچ , عن ابن ابی ملیکكة , عن ام سلمة 
نحو٥),‏ حدیث الباب صحیح, و رجالە ثقات , فلماذا لم یحکم 
المولف عليهبالصحے؟ فتأمل!. 


باب ماجاءفي وقت المغرب 

ترل:(حدثناحاتمبنإسماعیل), تال فی ”الخلاصة“:قال 
این سعد : کان ثقة مأموناکثیر الحدیث. أقول :و هو من رجال 
الکتب الستة.(عن یزید بن ابي عہید), في ”التقریب “:مولی 
سلمة بن الأکو عتَْأثقة من الرابعة .(وتوارت بالحجاب), ھذا 
تفسیر الجملة الاو لی .(اعنی إذاغربت الڈشمس ) و الحدیث 
یدل علی أن وقت المغرب یدخل عند غروب الشمس . قوله : 
(حدیث سلمة بن الاکوع تا حدیث حسن صحیح), أآخرجه 
الجماعة إلا النسائی لے . قولء : ( اختاروا تعجیل صلاۃ 
المغرب ) , لحدیث الباب ,و لحدیث رافع بن خدیج تل ” کنا 
نصلي المغرب مع النبي إَلِ , فینصرف أحدناو أنه یبصر 
مواقع نبله“[متفق عليه ]و لحدیث عقبة بن عام رثن النبي 
قال : ”لاتزال أأمتي بخیر مالم یؤخروا المغرب , حتی 
تشتبک ‌النجوم“ر و اہ أحمد عظ و أبوداؤدءے.(حتی قال بعض 
اأشل العلم). أعنی الشافعي سو مالکاءٹ و الاو ز اعي عو ابن 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ٠‏ ). _ آبواب الصلاق__) 


المبار ک ىک :( ٹیس لصلاة المغرب إلاوقت واحد), و هو أول 
الوقت,و ھووقت غروب الشمس.(وذھبواإلی حدیث النبی گلا 
حیث صلی به جبرئیل32),و فیە:ثمصلی | لمغربلوقتهالأول.( 
وهوقول ابن المبارکءے,والشافعی۔2),و ه وقول مالک ك2 
و الأوزاعي عل. اختلفوافي صلاة المغرب, ھل هي ذات وقت أو 
وقتین؟فقال الشافعي ءعٰو من معه:إنه لیس لھا| لاوقتو احدءو 
ھوأول الوقت,و ھوالقول القدیم للشافعيل, حکاہ الزعفراني 
عالدعن الشافعي ہو هو أثبت أصحاب القدیمعن الشافعي ڈ2 
وقال أبوحنیفةء و أحمد ٭لےو جمھور الفقھاء:ھي‌ذاتوقتین, 
أول الوقت :و هو غروب الشمس و آخرہ : غروب الشفق و ھو 
القول الجدید للشافعيعٴٹ , و صحع القول بالوقتین من 
الشافعیة ابن خزیمة ے, و الخطابی علڈ, و البیھقی ,و 
الغزاليعئٹ ,و الرؤیاني عه ,و البغویءئٹ ,و ابن الصلاح عل٭, 
وغیرھم لأحادیثصحیحةفي الباب دلت علی ان لھاوقتین,ھذا 
مافصلهالنووي ءعلظ في”شرح المهذب“. و قال النووي‌علفي” 
شرح مسلم“ تحت حدیث عبد الله بن عمر :و ھذا الحدیث و ما 
بعدہ من الأحادیث صریح في ان وقت المغرب یمتد إلی غروب 
الشفق,و هھذاأحد القولین في مذھبناءو ھوضعیف عند جمھور 
نقلةمذھبناءو قالوا:الصحیحأنە لیس لھاإلاوقت واحدو هو 
عقب غروب الشمس بقدر مایطھر ,و یستر عورته و یؤڈن و 
یقیم ,فان أخرالدخول في‌الصلاۃعن‌ھذاالوقت أثم, وصار قضاء 
و ذھب المحققون من أصحابنا إلی ترجیع القول بجواز 
تأخیرهھامالمیغب الشفق,و إنەیجوز ابتدائھافي کل وقت من 
ذلک ,و لایأثم بتأخیرھاعن أول وقت, و هذا هو الصحیحء و 
الصواب الذي لایجوز غیرہ.و استدل أبو حنیفاعے و أحمد عللكد 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ز_ آسدھستےیے 
بحدیث عبداللھ بن عمروقَ, فان فیە:وقت صلاة المغرب مالم 
یسقط ثور الشفق , و بحدیث أبي موسی قٹٹ, فبانه فی :ثم آخر 
المغرب حتی کان عندسقوط الشفق,[رواهھمامسلم].والجواب 
عن حدیث جبرئیل ٹُ٭؟حین صلی المغرب في الیومین في وقت 
واحد حین غربت الشمس, من ثلاثة أوجهە, أحدھا: أنه اقتتصر 
علی بیان وقت الاختیار ,و ثانیھا:أنە متقدم فی أول الأمر بمکكة, 
و ھذہ الأحادیث بامتداد وقت المغرب إلی غروب الشفق في 
أواخر الأمر بالمدینة ء فوجب اعتمادھا, و ٹالٹھا: أن ھذہ 
الأآحادیث أصح إسناداً من حدیث بیان جبرئیل 8 , فوجب 
تقدیمھا,وباللهالتوفیق. 


باب ماجاءفي وقت صلاةالعشاءالآحرۃ 


قول+:(عن أبي بشر), في ”التقریب “من أثبت الناس في 
سعید بن جبیر .(عن بشیربن ثابت), بصري ثقة و قال ابن 
حبان ءعلظ: وھم من قال فيه بشیء ,و عن حبیب بن سالم مولی 
نعمان بن بشیر و کاتبهە,لابأس بە من أوساط التابعین.قولە:( 
اُنااأعلم الناس وقت هھذہ الصلا۵),ھذ امن باب التحدیث بنعمة 
الله عليه بزیادة العلم مع مافيه من حمل السامعین علی اعتماد 
مرویه , و لعل وقوعه ھذا القول منهە بعد موت غالب أکابر 
الصحابةو حفاظہمالذین‌همأعلمبذ:لکمٹ.(لسقوط القمر), 
یعني: وقت غروبے.(لثُالثة), یعنی: في لیلة ثالثة من الشھں 
ھذایدل علی تأخیر کثیر و البيیھقتئلے قد فھم من التعجیل,و 
عقدعليه ‏ ”تعجیلالعشاءٴ و ردعلیەعلاؤ الدینعۓ,وقال: 
فلیس في ذلک دلیل علی التعجیل عند الشافعیة و من یقول 


(دخیة ا٢نی‏ علی سان القیمذي ز_ الدصٹتے 
بقولھم,قال القاضيءل في ”عارضة الأحوذي“:حدیث النعمان 
حدیث صحیےء و إن لمیخرجەالإمامان ,أخرجەالتر مذيیءلعن 
أبي بشر عن بشیر بن ثابت عن حبیب بن سالم, فأماحبیب بن 
سالم,مولی نعمان بن بشیر, فقال أبوحاتم:ھوثقة,و أمابشیر 
بنثابت,فقال یحیی بن معین:إنەثقة.قولە:(حدیث أبي عوانة 
أصح), غرض المؤلف بھذاترجیۓ‌ر وایةأبي عوانةعنأبی بشر 
علی روایة ھیٹم عن أبي بشر بمتابعة شعبة أبا عوانة ء و 
التحقیق: لو کان مدار الترجیع لأجل متابعةشعبا أباعوانة 
فقد تابع رقبة بن مصقلة هیثماعند النسائي لل ,فاذن ھیٹم 
غیر متفرد؛ بل تابعه ثقة و خالفھاشعبة و أبوعوانة , فقالا::عن 
أبي بشرعن بشیر بن ثابت عن حبیب بن‌سالم,قال الحاکم:ھو 
إسنادصحیح,ویرجحع‌روایڈھیثمعلی خلاف التر مذیعٹٹ,فکلا 
الإسنادین صحیۓ, فلعله سمعه أبوبشر من حبیب مباشر٤ًءو‏ 
بواسطة بشیر کلیھماءو لامانع من ذلک و الرواۃ من١أبي‏ بشر 
المثبتون الواسطة و الباقون لھاکلهمثقات,والکل متابع و لذا 
اختلف الأنظار في الترجیۓ, فافھم!. 


باب ماجاء فی تأخیر صلاةالعشاءالآحرۃ 
لاخلاف بین الأمةأن أول وقت صلاة العشاء غروب الشفق,و 
اختلفوا في آخرھا. قولە : ( لولاأن أشق),یعني: لولا خشیته 
وقوعالمشقةعلیهم.(فأمرتھم)یعني:وجوباآً(إلی ڈلٹ اللیل) 
ي:فی الصیف۔(أونصفه)أي:في الشتاء. قتول:( حدیث أبي 
ھریرۃتنڈ حدیث حسن صحیح), آخرجه أحمد ط و ابن ماجة 
من طریق المقبیریبالشکفي ٹلٹە أُو نصفه,و بطریق آخر عند 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي سو" )( _ آبواب الصلاق__) 


أحمدإ لی ثلث اللیل الأول “من غیرشکو عند البیزار علڈ٭من 
طریق علي ”إلی ٹلث اللیل“من غیر شک ,و من حدیث زید بن 
خالد عند التر مذيفي”الطھار ة “,و النسائي علفي ”الصوم 
“بلفظ” إلی ٹلث اللیل“من غیر شک و ثبت من حدیث عائشة 
رضی الله عنھاعند الشیخین رحمھما الله ”صلوا فیمابین أن 
یغیب الشفقإلی ٹلث اللیل“, و في حدیث عبد الله بن عمر 5ئ7 
فاذاصلیتمالعشاء,فانەوقتإ| لی نصف‌اللیل“رواہمسلم,وفي 
حدیث أبي ھریرةالذي تقدم,”و إن آخر وقتھاء,حینزینتصف 
اللیلٴ, و عند مسلم في طریق لحدیث ابن عمرلَ ” فإذا 
صلیتمالعشاء ,فان وقتإلی نصف اللیل, و في روایةلە”إلی 
نصف اللیل الأوسط “. قد اختلفت في الٹلٹ , و النصف ,و 
التردید بینھما, فیان الغرض المطلوب الحث علی التأخیر إلی 
أحدھذین الوقتین,قال الاإمام الحافظالطحاويے:فثبت بھذا 
أن اللیل کلەوقت لھا؛و لکنەعلی أوقات ثلثة,فأمامن حینیدخل 
وقتھاإلی أآن یمضي لٹ اللیل,فأفضل وقت صلیت فيه و أما 
بعدذلکإلی ‌أن یتم نصف اللیل,ففي ‌الفضلدون ذلکءو أمابعد 
نصف اللیل فدونه.قوله:(وھوالذي اختار٥اکٹراھل‏ العلم ), 
لأآحادیث البابو هي کٹیر3.(ویەیقول أحمدےو|سحاقك), 
استحب التأخیر اأبوحنیفة عو أحمد عو إسحاق عو جمھور 
االصحابة و التابعین, و الشافعي لے في الجدید , نص عليه 
النووي فی ”شر حالمهذبٴو الأصح‌عند الشافعیةروایآعن 
الإمام التعجیل.ثمالتأخیر عند الحنفیة إلی ماقبل ٹلٹ اللیل 
أو الثلث,قولان عندھم صرح بەابن نجیمءنظهفی ”البح ر “وف ي” 
المجموع“الٹلٹ‌و النصفقولان عند الشافعیة ,و عند أحمد 2۵2 
نصأعنهە وقت الاختیار ٹلٹ اللیل,و هو روایة عن مالک ٹڈ , و 


(بغیة الم على سان الترمذي ر١‏ _ لیے 


الروایة الثانیة عنه آخرہ نصف اللیل,و هو قول الثور ظ4 ءو 
باللهالتوفیق٠‏ 


باب ماجاءفی کراھیةالنومقبل العشاءوالسمر بعدھا 

قول:(ناھشیم),قال العجلي:ثقةیدلّس۔(اناعوف), ابن 
أبي جمیلةالمعروف ”الأعرابي“,ثقة.( شال اأحمدك), هھوابن 
منیے.(وناعبادین عباد), هر الہ بلبي.(واسماعیل بن علیة), 
جمیعأً,یعني: عبادبن عبادو |إسماعیل بن علیةء,فکلاھما(عن 
عون)”بالنون “و هوخط]ً,و الصحیحعوف“”بالفاء“و ھوعوف بن 
أبي جمیلة”الأعرابي“ مقصودالتر مذیءٹظبهذا|ن لأحمد ع بن 
منیع ثلاثةشیوخ: :ھشیم,و عبادبن عباد و إسماعیل بن علیةء 
فروی‌ھشیمھذا الحدیث عن عوف بلفظ”اأخبرنا “و رواہ عباد 
بن عباد و |إسماعیل بن علیة عن عوف بلفظ ”عَنْ “ء و إنمانیه 
التر مذي ءٹ علی‌ھذا الفرق ؛ لآن ھشیمامدلس,و ھشیمھذاھو 
ھشیمبن بشیر مشھور بالتدلیس,قال ابن سعد :ثقة حجة إذا 
قال:آنا.(عن سیاربن سلامة الریاحي), البصريثقةعن أبي 
برزۃ صحابي ٹڈ مشھور بکنیته . اسمه فضلة بن عبید .(یکرہ 
النوم قبل العشاء), لان النوم قبلھاقد یؤدي إلی إخر اجھاعن 
وقتھاأو عن الوقت المختار .(والحدیث بعدھا), لن الحدیث 
بعدھاقد یؤديإلی النوم عن الصبح عن وقتھاالمختار ,أو عن 
قیام اللیل.تول:( حدیث ابی برزۃتنڈ حدیث حسن صحیح), 
أخرجه الجماعة. قولە :( قد کرہ اکٹر اشل العلم النوم قبل 
صلاة انعشاء), روي ذلک عن عمرئَڈ, و أبي ھریرةتٹڈءو ابن 
عباس تہ و عطاء ءثللہ, و إبراھیممئٹ, و مجاہد اٹہ و طاؤ س عفلہہ و 


(دغیة الأمعی على سان التومذي رز _ آدسے 
مالکءعٹ,و استدل منقال بالمنع بأحادیث الباب .( ورححص في 
ذلک بعضھم) ز وی ذلکعن أبي موس یو أبي عبیدةئٹڈ,و 
علی ٹڈ و ابن عمرقِثڈ, ینامون ویوکل منیوقظهە و عن عرو 223 
وابن سیرین و الحکم,أنھمکانواینامون نومۃقبل‌الصلاةۃءو 
کان أصحاب عبد الله یفعلون ذلک .و تمسکمنقال بالجواز ہما 
أخرجها لبخار یمن حدیث عائشةرضی الله عنھا :ان رسول 
اللَهإاگاعتمبالعشاء ؛حتی ناداہ عمرقَڈ:نام النساءو الصبیان 
و لم ینکر علیھم, و بحدیث ابن عمرئٹڈ٭:أن رسول اللّه ہلاخ شغل 
عنھالیلأً؛حتی رقدنافي المسجد ,ثم استیقظنائم رقدنا, ثم 
استیقظناو لمینکر علیهم , کیف !لان نعاسھمفي المسجد علی 
قصد انتظار الصلاة, لیس من النوم المنھي عنه. قوله:(وقال 
عبد االله بن المبارکء ٹہ :واکٹر الأحادیث علی الکراھة), و 
الأآخذ بظاھر الحدیث أفضل . قال الفقھاء : النوم قبل صلاة 
العشاء یجوز |ذا کان عندہ من یوقظه لصلاة الجماعةءو إذن لا 
یکرہ, قال الحافظے فی ”الفتح“:و من نقلت عنه الرخصةء 
قیدت في آکٹر الروایات بماإذا کان لە من یوقظە, او غرف من 
عادة أنە لاایستغرق وقت الاختیار بالنوم . و بھذا تبین أن علة 
النھي خوف خروج الوقت . قول: ( ورحص بعضھم فی النوم 
قبل صلاۃالعشاءفي‌رمضان), لابر ان علیەفي‌النقل. 


باب ماجاء فی الر حصۃ فی السمر بعدالعشاء 
قو ل:(فو‌الأمر منأمرالمسلمین, وأنامعھما),.المطلوب 
مایتعلق بآمرالدین, و حاجاتالمسلمین,و لیسذلکسمرأفي 
الحقیقةءو إنماأطلق عليه السمر مجازا في التعبیر . قوله:( 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ آبہ صے 
حدیث عمرۃڈ حدیث حسن), و الحدیث لیس بمنقطء؛ لأن 
علقم3ءڈ+ھھناھو ابن قیس النخعي الکوفي , سمع من عائشة 
رضی الله عنھاو عمر کڈ ,و عند المحدثین صنیع التر مذیعل 
یشیر إلی أنه لم یسمعه علقمةے عن عمرقَء؛ حیث عقب روایة 
الأعمشءعظعنإبر اهیمظےبروایةالحسن بن عبیداللەعنہ؛:غیر 
أُنئەیمکنأنەأشار إلی روایةالحدیٹ بکلاالطریقین‌بلاواسطة 
أو بالواسطة, و البیھقيء یرجع الٹاني , و الماردیني في 
”الجوھر “یر ج الاو ل.(وقدروی‌هھذاالحدیث الحسن بن عبید 
الله),أبوعروةالکوفی ثقةفاضل,قال ابن معینءث:ثقةصالحو 
قال العجليءٹ, و أبوحاتمٹ, و النسائیث:ثقة,قالهالحافظ 
فی”التقریب“.(عن‌رجل من جعفی‌یقال:قیس))آأو ابن تیس 
قال الحافظ في ”تھذیب التھذیب*: قیس بن مروان ,و هو ابن 
أبي قیس الجعفي الکوفي,ذکرہ ابن حبان في الثقات.(عنعمر 
اڈ عن النبي وه ھذا الحدیث في قصة طویلة ), الحدیث 
بالقصةالطویلة ' أخرجھ أحمدءے فی ”مسندہ“.) فکرہ قوم 
منھم السمر بعد العشاء ), و احتجوا بأحادیث المنع عن 
السمر بعد العشاء.(ورخص بعضھم إذاکان فی معنی العلم 
ومالابدمنه),و احتجوابأحادیث الباب التي تدل علی ‌الرخصة, 
و قالوا : حدیث عمرئٹ , و مافي معناہ یدل علی عدم کراھیة 
السمر بعد العشاء ,إذا کان لحاجةدینیةعامةأًو خاصة, و حدیث 
أبي برزة قٹٹڈاو مافي معناہ یدل علی الکراهةءو طریق الجمع 
بینھماأن تحمل أحادیث المنع علی السمر الذي لایکون لحاجة 
دینیةءو لالمالابد من الحوائج.و قد بب الاإمام البخار يعل٭في 
”جامعه“:”باب السمر في العلم“قال الحافظ البدر العینی فی 
العمدۃ:فیەعلی أن السمر المنھي عنە]إنماھوفي مالایکون من 


(دغیة الأمعی على سان التومذي (_ دسیےی 
الخیر ,و أماالسمر بالخیر فلیس بمنھي.قولە:(وقدرويٍعن 
النبي2), ھذا التعلیق,و آخرجەالاإمام أحمدءطٹخ,و أبویعلیئظش 
و الطبراني لفي”الکبیر “و ”الأوسط“موصولاعن عبداللّ٭بن 
مسعودقَڈ, قال :قال رسول الله بٌاگ: لاسمر بعد الصلاۃ۔ یعنی: 
العشاء الآخرۃ۔إلالأحد رجلین مصلِأو مسافر,قال الھیڈمی علد 
في”الزوائد“:ور جال الجمیع ثقات.قول+ە:(لاسمرالالمصلِ), 
من کان یصلي,ففاذاوجد النعاس تحدث‌بصاحبےفیذھب عنەما 
یجد.(اأومسافر), یر جوبەقطع مسافته وباللهالتوفیق. 


باب ماجاء فی الو قت الأول‌من‌الفضل 

استحب الشافعیة الصلاة في أول وقتھاءو هو ابتداء دخول 
الوقت,و في أصل مذھب عندھم یعم الصلوات کلھا|لاأن اتباع 
الإمام الشافعيءع خصوا عن ذلک العشاء لکثرۃ الأحادیث في 
استحباب التأخیر .و المراد بأول الوقت أول وقت کان رسول 
الله ڈالڈڈیعتادفي!ا لصلاق,فلایتأخر عنه.قولە:(عنالقاسمبن 
الغنام ), الأنصاري البیاضي المدني , قال الخزرجي في ” 
الخلاصة “ : وثقه ابن حبان ے. (عن عمته أم فروۃ ), قال 
المنذ ري‌ فی ”تلخیص السنن “: ام فروۃ, هھذہ هي أخت أبي 
بکر الصدیق تت.(لٗہیه), و من قال فیھاأم فروۃ الأنصاریةء 
فقدوھم۔ 

ترل :( الصلاة ل ول وقتھا), فیه دلالة علی أن الصلاة لأول 
وقتھا أفضل الأعمال ؛ لکن الحدیث ضعیف ‏ و سیأتي فلاحجة 
لھم فیه . قرلء : ( حدثنا یعقوب بن الولید المدني ), في 
٭التقریب “ : کذُبه أحمد عو غیرہ . قولە :(الوقت الأول من 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آبدسييےے 
الصلاة), و التقدیر من أوقات الصلاة , فأفاد ان تعجیل الصلاة 
ول وقتھاأفضل من تأخیرهھاإلی آخر وقتھا؛ لأن في التعجیل 
رضواناللَ,و في التأخیر عغواللّ,و ظاھژ آن العفو لایکون إلاعن 
تقصیر.و قد سبق آن مذھبھمھو الصلاة في أول دخول الوقت,و 
أین الصلاة في أول الوقت من عدم الصلاة في آخر الوقت ؟ء 
بینھما مفاوز مع أن التعجیل عند الحنفیة أداء الصلاۃ في 
النصف الأول من وقتھاءو التأخیر أدائھافي النصف الثاني من 
وقتھاء نص عليه ابن تُجیم, فالحدیث لا یرد علیناء و الحدیث 
ضعیف جدأً, قال البيھقي ٭٭في ”المعرفة“:حدیث الصلاةۃفي 
ول الوقت‌ر ضوان إنمایعرف بیعقوب بن الولید,و قد كذٔبەأحمد 
عاٹلدو سائر الحفاظ ءٹ, قال :وقد روي‌ھذاالحدیث بآأسانید کلھا 
ضعیفة,قال الحافظ الزیلعی فی ”نصب الرایة“:و أنکر ابن 
قطان عل علی أ٘بي محمد عبد الحق , لکونه أعل الحدیث 
بالعمري,وسکتعنیعقوب,قال:و یعقوب‌ھوعلة,قال آحمد عل: 
فيه کان من الکذابین الکبار و کان یضع الحدیث ,و قال أبو 
حاتمع:کان یکذب,و الحدیث الذي رواہ٭موضوع و ابن عدیعڈ٭ 
إنماأعله بە.و العجب کل العجب !إن المؤلف أیضاسکت عن 
یعقوبءو لمیعل‌الحدیثبه,فتفکر!. 
قتول:(عن سعیدبن عبدالله الجھخضي), و ثق ابن حبانءش 

کذافي٣٣‏ لخلاصة“.(عن محمدبن عمربن علی بن ابی طالب 
),الھاشمي,قال الحافظ:صدوق,و قال في”الخلاصة“:و ثقەابن 
حبان نے . (عن ابیٍه ), یعني : عمر بن عليئّثڈ بن أبي طالب 
الھاشمي ثقة, وػقه العجليءظوغیرہ. ترل:( یاعلی ثلاث ), 
یعني : : من المھمات و المعنی ثلاثة أشیاء :و هي الصلاۃ ,و 
الجنازۃ, و المر أ3.(ل٭اتؤخر),بالرفع, خبر ل۔”ثلاثة“.(الصلاة) 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر__ آبد ستے) 
بالرفعیعني:إحداھا.(إذاانت), روي‌انتب[نون ,و می]بمعنی 
”حانت,و حضرت“.(والجنازة إذا حضرت), و فیەدلیل علی أن 
الصلاة علی الجنازة لا تکرہ في الاأوقات المکروهة . و عند 
الحنفیةأیضأًلاتکرہ إذا حضرت في تلک الأوقات من الطلوع,و 
الغروب , و الاستواء , و أما إذا حضرت قبلھاء, و صلی علیهاء 
فمکروھهة في تلک الأّوقات , فبان الوجوب کامل , فیجب الداء 
کاملاً .(والأیم|إذاوجدت ٹھا کفواً), ”الکفو“:المٹل النظیرءو 
في النکاح أن یکون الرجل مثل المرأۃفي الإسلام,و الحریةءو 
النسبو حسن الکسبءو العمل. قولە:(وحدیث ام فروۃرضی 
الله عنھا لایرویإلامن حدیث عبداللەبن عمرالعمري),ھذ اھر 
عبد الله بن عمر بن حفص ابن عاصم بن عمر بن الخطاب قٹٹ ,و 
لیس ھو بالقوي , عند أھل الحدیث , قال الفلاس : کان یحی 
القطانءعڈلایحدث عنه,و قال ابن المدیني۔للہ:عبدالل٭ضعیف, 
و قال ابن حبانءعۓے: کان ممن غلب عليه الصلاح والعبادة حتی 
غفل عن حفظ الأخبار و جودة الحفط للأثار ‏ فلمافحش خطاؤہ 
استحق الترک ,و صرح أحمد ٭عظدثم البھیقی۔٭+ثمالحافظ ابن 
حجر و غیرھممن الحفاظ :أنه روي‌ھذا الحدیث بأسانید کلھا 
ضعیفة,و کذلکأحادیث”اُول الوقت ر ضوان اللّه“کلھاضعیفةءو 
قال النوویكےفي ”ا لخلاصة“:أحادیٹ ”اي الأعمال أفضل,قال: 
الصلاة ول وقتھا “و أحادیث ”اأول الوقت رضوان الله ” کلھا 
ضعیفة, انظر تفصیل ھذہ الأحادیث في”الزیلعي,و التلخیص 
الجیر “فقد ذکر أن الأآحادیث کلھامعلولة بلفظ أول وقتھاو ما 
یشاکلە.واضطربوا في ھذا الحدیث,فقال فضل بن موسی عن 
عبد الله العمري عن القاسم عن عمته أم فروۃ رضی اللّه عنھاءو 
قال وکیععن القاسمعن بعض أمھاتەعن أمفروۃ رض ی الله عنھا, 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ _ اعد صتے) 
و قال بعضھمعن جدت أم الدنیاعن أم فروۃ رضی الله عنھاذکر 
الدارقطنی؛٭ فی ھذا الحدیث اختلافأًکیٹرأ و اضطراباء ثم 
قال:والقول قول من قال عن‌القاسمعن‌جدتەأُمالدنیاعن أمفروة 
رضی الله عنھا,قال في الإمام:و مافيه من الاضطر اب في إثبات 
الواسطۃةبین القاسمو أمفروةۃ,و إسقاطھایعودإلی ‌العمري,وقد 
ضعف ,و من أثبت الواسطة یقضي علی من أسقطھا, و تلک 
الو اسطةمجھولة. 
تولء :( حدثنا مروان بن معاویة الفزاري ), و هو من رجال 

الکتب الستة ,فی ”التقریب“:ثقة حافظ ,و کان یدلس اسماء 
الشیوخ.(عن أبی یعفور), قال أحمد لے و ابن معین ءلل:ثقة 
وقال أبوحاتم۔ل: لیس به بس و ذکرہابن حبان فی الثقات۔( 
عن الوئید بن العیزار), العبدي الکروفي ثقة ۰( عن أبي عمرو 
الشیبانی۔ظ), فی ”الخلاصة“: و ثقه این معین لہ و قال فی ” 
التقریب“:ثقة۔قول+:(اأي العمل‌أفضل),وفي روایةللبخاري” 
أي العمل أحب إلی الله “.فقال :(الصلاة علی مواقیتھا),وفی 
روایةالیخاري”علی ‌وقتھاٌٛٗ قال الحافظ:و ھی رو ای شعبة5٭ 
واکثرالرواۃ.وفي‌روایةالبخاري”لوقتھاٴ,وکذاأخرجەمسلم 
بافظین۔.(قلت:وماذایارسول الله),و فی ر وایةالبخاري”ثمأي 
؟قال :ثمبر الوالدین, قال :ثم أي؟قال : الجھاد فی سبیل اللّه“۔. 
اختلفت الأآحادیث فی بیان أفضل الأآعمال؛حیث ‌اختلفت|أجوہته 
للسائلین,فقال الحافظ البدر العینی٭ےو الشھاب العسقلاني 
عالٹ: إن الاختلاف إماباختلاف أحوال السائیلن,بأن أعلم کل قوم 
بمایحتاجون إليه أو بماھم فيه رغبة أو بماھو لائق بھم أو 
باختلاف الأوقات فکان ذلک أفضل للسائل فی الوقت نفس+ہو إن 
کان غیرہ أفضل فی وقت آخر ‏ و بالله التوفیق . قولە:(ھذا 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ ادصتتےیے 
حدیث حسن صحیح), و آخرجه البخاری ىلل و مسلم طّ . 
قول :(عن خائد بن یزید), الاسکندر اني ثقة من رجال الکتب 
الستة.(عن سعیدبن أبي ھلال ), تال الحافظ في ”ا تقریب“: 
صدوق, لمأر لابن حزم فی تضعیفەسلفاًو هو من رجال الکتب 
الستة . ( عن إسحاق بن عمر) قال في ‏ المیزان “: ترکە 
الدارقطنیءے . قتول+:(ماصلى رسول الله وا صلاة ٹوفتھا 
الآخر مرتین حٹٹی قبضەه الله ), لعلھا ما حسبت صلاته مع 
جبرئیل لٹ8 للتعلم و صلاته مع السائل للتعلیم یعني : أوقات 
صلاته کلھاکانت في وقتھاالاختیار إلاماوقع من التأخیر نادر ا 
من غیر اختیار لبیان الجواز و الذي أخرجه الزیلع٥ین‏ فی ” 
نصب الرایة“,ففيه :إلامرتین,و کذلک رواہ الدارقطنیعڈ 
بلفظ*إلامرتین" و کذلکفي بعض نسخالتر مذی‌بزیادة *إلاٌ 
فباذن لا یحتاج إلی التوجیه المذکور , فتدبر ! . (ھذا حدیث 
غریب),فلآن إسحاق بن عمرقال أبوحاتم:مجھول, و مثلەقال 
ابن‌القطانءلے, و قال ابن عبد الیر عے:احد المجاھیل.(وٹئیس 
إسنادہ بتمصل), فان إسحاق بن عمر لمیدرک عائشة رضی 
اللهعنھافھومنقطع,و أخرجەالدارقطني٭ل٭أیضأعن عمرۃعن 
عائشة رضی الله عتھاءو فيه معلّی بن عبد الرحمن,قال فی أبو 
حاتم:متروک الحدیث,و أخرجەعن أبي سلمةعن عائشةرضی 
للهعنھانحوہءو فيەالواقدي و هو معروف.و الحاصل:و حدیث 
البیابساقطسندآاٌ. قوله:(شقال الشافعی :والوقت الأول من 
الصلاة أفضل), و هو ابتداءدخول الوقتو المرادبأول الوقت 
عند الحنفیةأول وقت کان رسول الله قَالغ یعتادفیالصلاةۃ,فلا 
یتأخرعنه,فتأملو لاتغفل!. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آبد+د می 
باب ماجاء فی السھوعن وقت صلاۃالعصر 

ترل :( قال الذي تفوته صلاة العصر) , ظاھر الحدیثٹ 
التغلیظ علی من‌تفوتەصلاةۃ العصر و إن ذ:لکمختصبھاءووجهە 
التخصیص زیادۃ فضلماو لأنھاالوسط ,و لأنھاتأتي في وقت 
تعب الناس من مقاساة أعمالھم,و رجحه النوویعٹو الرافعي 
ىہ .(فکائماوتر), علی بناءالمفعولیعني:سلبو أخذ .(أفلەو 
ماله), بنصبھما,قال الحافظ :هو بالنصب عند الجمھور علی 
أنەمفعول ثان لوتر,و اضمر في”وتر “مفعول مالمیسمفاعلهءو 
ھوعائدإلی الذي‌فاتته,فالمعنی:أأصیب بأهلەو ماله,و ھومتعد 
إالی المفعولین,قال الخطابيے في”معالم“: معنی ”وتر “أي 
نقص و سلب,فبقی وتراًفرداً بلاأھل و مال ,یرید فلیکن حذرہ 
من قوتھا کحذرہ من ذھاب أهله و مالە . اختلفوا في المراد 
بالفوات,قال الأوز اعيعللے:فواتھاأن تدخل الشمس‌صفرة, کما 
في ”سننأبي‌دآؤد, باب وقتصلاۃالعصر“إن تری ‌ماعلی الارض 
من الشمس صفراء,و ذلک إذا کان وقت العصر إلی الاصفرارءو 
لعله مبني علی مذھبەفي خروج وقت العصر ,و مذھب الأربعة 
ان الصلاة عند اصفرار الشمس تکرہ تحریماًء و ربماتجتمع 
الصحةمع الکراهة,و یقول ابن تیمیةعے بعدم اجتماعالصحة 
والکراھهةتحریمٴأ,وھومردودعليه.و الأفضلأن یحمل الفوات 
علی الفوات بغروب الشمس و هو الظاھر , قال الشھاب عل في 
”الفتح“:و ممایدل علی أن المرادبتفویتھا|خراجھاعن وقتھاء 
ماوقع في روایة عبد الرزاق ,فِانه أخرج ھذا الحدیث عن ابن 
جریج عن نافع ,فذکر نحوہ و زاد ”قلت : لنافع عحین تغیب 
الشمسقال:نعم“و تفسیر الراويإذاکان فقیھاأو لی من غیرہ 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسدسےيےی 
فتأمل !. قال الحافظ البدر العینيیءے معترضاً علی ترجمة 
التر مذي علے: لا تطابق بین ترجمته و بین الحدیٹ, فان لفظ 
الحدیث ” الذي تفوته “ أعم من أن یکون ساھیأاً أو عامداء 
تخصیصه بالساهي لا وجه لە؛بل القرینة دالة علی أن المراد 
بھذاالوعیدفي العامددون الساهھي,ویؤیدہ لفظ”من تر ک صلاةۃ 
العصر “في حدیث أبي الد رداء ٹڈ عند احمد ءعٹظ,و لفظ ”من ترک 


٭۔ جم ا ٭> 7 مد 
صلاة مکتوبة“عند این أ بی شیية ءا فتدیر!. 


باب ماجاءفیتعجیل الصلاةإذا أخرھاالامام 

أراد الحافظ الإمام تعجیلھا في الوقت المختار , و اراد 
بالتأخیر تأخیرھاإلی الوقت الغیر المختار ,فکأنە ر جحصلاۃ 
المنفردفي وقتھاالمختار علی صلاة الجماعةفي الوقت الغیر 
المختار .قولە:(حدثنامحمدبن موس البصري), روی‌عنە 
التر مذ یو النسائيءل, و قال:صالح و تّقەابن حبانکذافي 
”الخلاح: “.(حدثناجعفریبن سلیمان الضبعی) ۔ےِنسبت 
إلیصْبِیعةبن نزار,کذافی”المغني“لصاحب”مجمعالبحار “ 
۔(عنابي عمران الجوئی ے), نسبتهەإلی الجوني بطن من‌کندة 
کذا في ”المغني“.(یمیتون الصلا۵), قال النووي لد+شارح 
مسلم:معنی”یمیتون الصلاة“یؤخرو نھاءو یجعلونھاکالمیت 
الذي ‌خرجت روحھ.و المرادبتأخیرهھاعن وقتھا,أي عن وقتھا 
المختار لاعن جمیعوقتھاء,فان المنقول عنالأمراء المتقدمین 
و المتأآخرین إنماھو تأآخیرهھاعن وقتھاالمختار و لمیؤخرھا 
أحد منھم عن جمیع وقتھا, فوجب حمل ھذہ الأخبار علی ماھو 
الواقع . اقول : و الذي یقتضیه لفظ الحدیث هو إخراجھاعن 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ اد سے 
الوقت, لاتأخیرهھاعن الوقت المختار و هو المتبادر فی حدیث 
نس ”و ھذہ الصلاۃ قد ضیعت '“عند البخاري ,و اختارہ 
البدر العیني,والشھابالعسقلأنی عل٭4 
ترل :(فصاالصلاۃلوقتھا), یعني: في وقتھاالمختار . 

(فان صلیت), یعنی: صلات الأمر .(لوقتھا), یعنی: في وقتھا 
المختار .(کانت لک ثَافلة ), لا خلاف في وقوع الثانیة نفلاً 
عندھم في أصل المذهب .( وإلا کنت قد آحرزتٌ صلاتک ). أي 
حصلتھا, فپانک قد صلیت في الوقت المستحب,أمرہ أن یصلي 
منفرداً في وقتھاءثم إن صلیت تلک الصلاة مع الإمام في وقتھا 
بعد أن صلی في بیته منفرداً تکن لەھذہ الصلاة نافلة. قوله:() 
حدیث أبي ڈرتاٹڈ حدیث حسن), آخرجه أاحمدعل و مسلمعظ و 
النسائیءے .قول :(وھوقول غیرواحدمن ال العلم), من 
الأئمةالأربعةو غیرهممن الفقھاء.قرلە:(یستحبون أنیصلي 
الرجل الصلاۃتمیقاتھاإذاأخرھاالامام, ٹم یصلىیمع الامام 
), یعني : إذا أمات الإمام الصلاۃ عن وقتھا , فیلزمه أداؤھا 
صحیحة في وقتھا. ثم لماکان یخاف جور الإمام دخل معه في 
الصلاة . قرا : ( و الصلاة الأول ھی المکتویة عند اکٹر أھل 
العلم ), ءند الأثمة الأربعة و غیرھم و هو الصواب ,و حدیث 
الیاب نص‌فی+و من قال بخلافەفلیس‌ل+ەدلیل صحیح.قولە:(و 
ابو عمران الجونيی اسمہ عبدالملک بن حبیب), و هو مشھور 


باب ماجاءفي النومعن الصلاۃ 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ ادسے 
العجلیءئے, کذا في ”التقریب “و ”الخلاصة7, و هو من رجال 
الکتب الستة, عن عبد الله بن رباح الأنصاري,في ”التقریب“: 
ثقةء و هو من رجال مسلم و الأربعة.قولە:() ذکروا للنبي گلا 
نومھم عن الصلاة), ھذہ قصة لیلة التعریس حین القفول من 
غزوۃ خیبں قصة التعریس رواھامالک ع فی ”موطاء “.(في 
النوم عن الصلا۵), من طریق ابن شھابعن ابن المسیب مرسلاً 
و مسلمفي ”صحیحه“في ”باب قضاء الصلاة الفائتة“, عن أبي 
ھریرة8ڈڈاآن رسول الله لت حین قفل من خیبر یسریي؛حتی إذا 
کان من آخر اللیل عرس و قال لبلالؿأ:اکلألناالصبح)و رواہ 
کذلک أبو داأؤدے و ابن ماجاء من طریق ابن شھاب عن ابن 
المسیب عن أبي ھریرۃة ٹاڈ موصولا۔(فشال:إنه ٹیس فی النوم 
تفریط), یعنی: التقصیرینسبإلی النائمفي تأخیر الصلاة . 
( إنما التفریط في الیقظة), یعني: التقصیر یوجد في حالة 
الیقظة,و الظاھر أنه لا إثم عليهبالنظر إلی النوم ؛ لان فعلەفي 
وقتیباح‌فعله,فیشملهەالحدیٹ و أماإذانظر إلی التسبیب‌یه 
للترک,فلاإشکال في العصیان بذ لک و لاشکفي|ٹممن نام بعد 
تضییق الوقت لتعلق الخطاب بە و النوم مانع من الامتشالءو 
الواجب|إزالةالمانع.(قإذانسي اأحدکم صلا۵),یعني:ترکھا 
نسیاناً . ( أو نام عٹھا), یعني : غفل عنھا في حال نومه . 
(فلیصلھاإذاڈکرھا),یعني:بعدالنسیان أوالنوم. 

تر : ( حدیث أبی قتادۃ 25 حدیث حسن صحیح ), و 
أخرجه آبو داؤدٹو النسائیءڈ, قال الحافظثے: إسناد أبي 
داؤدڈ علی شرط مسلم. قول :(فقال بعضهم:یصلیھا إذا 
استیقط وذکر وإن کان عندطلوع الشمس أو عند غروبھا,و 
هو قول اأحمدٹ+وإسحاق ےو الشافعیءڈو مالک نے ).و 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سے 
استدلوابأحادیث الباب,قال مالکء لو الشافعی لو أحمد عل: 
إن النائمإذااستیقظصلى,وإن کان ذلک فی الاُوقاتالمکروهة, 
فوقت استیقاظەھووقتصلاته,ویستثنون من أحادیث النھي 
ھذہ الصلاة و قالوا :إن حدیث الیاب مخصص لحدیث ”٭”لاصلاة 
بعدالفجر حتی‌تطلع الشمسو بعد العصر حتی تغربالشمس“ 
أخرجەالشیخان من حدیث أبي سعید ,و کذا لأحادیث النھي عن 
الصلاة في الأوقات الثلاثة ء و هي في الصحیع . و قال إمام 
الحدیث صاحب ”النیل “ راڈاً علیھم : فجعلوا أحادیث الباب 
مخصصة لأحادیث الکراهة, قال :و هو تحکم؛ لأن أحادیث‌الیاب 
اأعم من أحادیث الکراھة من وجھ و اأخص من وجو ,و لیس أحد 
العمومینأو لی بالتخصیصمنا|لآخر. 

(وقال بعضھم:لایصلى حتی تطلع الشمس أوتغرب ), 
و به قالت الحنفیة لأحادیث النھي عن الصلاة في الأوقات 
الثلاثة,ویجعلون أحادیث النھي َأصلاً,ویستثنون ھذہالأوقات. 
ولا یخفی علی اللبیب , فان أحادیث النھي متواترۃ ء فکونھا 
مخصصۃة لأخبار الآحاد أفضل و أولٰی من العکس. و أجاب این 
الھمام ءعل عن حدیث الباب:إن ھذا الحدیث خاص من وجوو عام 
من وجو, و کذا حدیث النھي , فتعارضاء و في التعارض یقدم 
المحرم علی المبیۓح.و أماسبب الخلاف في ذلک اختلافھمفي 
الجمع بین العمو مات المتعارضة في ذلک, أعني الواردة في 
السنة وأي یخص بأٗي, و ذلک آن عموم قول : ”إذا نسي أحدکم 
الصلاۃ فلیصلھاإذاذکرھا“یقتضي استغراق جمیع الأوقاتو 
قولە:في أحادیث في ھذہ الاُوقات نھي عن الصلاة فیھایقتضي 
أایضأعموم اأجناس الصلاةءفمتی حملناالحدیثین علی العموم 
في ذلک وقع بیذھما تعارض . و الصواب لا معارضة بین 


الحدیثین؛لأنە من البین‌أن المرادبقولە:”فلیصلھا“علی وج 
یصے,آلاتری أنهە لایجوز الصلاة في ز مان الحیض وإن تذکرت 
فيه, فالمراد ”فلیصلھا بوجه یصح أو في وقت یصح فیه و 
حدیث النھي عن الصلاة في الأوقات المکروهھة موجب لبطلان 
الفرض في هھذہ الأُوقات عند الحنفیة , فلا یشمله قولە : 
”فلیصلھاٴفلاتعار ض,ءوباللەالتوفیق. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ لی 


باب ماجاءفي الرجلینسی الصلاۃ 

قرل :(من نسی صلاة فلیصلهاإذاڈکرھا), لیس المراد 
أنه یصلیهافي وقت الکر اهة أ٘یضۂً, فان ذلک لیس وقتاًللصلاۃ 
أصلاًو رأس8ٛٗ لاللفرضو لاللنفل.قولە:( حدیث انس حدیث 
حسن صحیح), آخرجه الأتةالستة.قولە:(یروی عن علیت 
بن أبي طالب أُنه قال فی الرجل ینسی الصلاۃ:یصلیھامتی 
ذکرھا في وقت أو غیروقت), قال البعض: أي ذکرھافي وقت 
الصلاة أو في غیر وقتھا,و ھوخطا:لأن اللەسبحانەجعل الصلاۃ 
علی المؤمنین کتاباآً موقوتاًء و غرضه التعمیم باعتبار وقت 
الأداء و وقت القضاء , لا باعتبار وقت الکراھة أُو غیرھاءو 
تفصیله:أن غرضەأن یصلیھاإذا استیقظسواء کان ذلکالوقت 
وقتالھامعھودأفي الشرع من الأوقات الخمسةللصلاةۃ, فیکون 
الأداء في الوقت أو لم یکن من الاأوقات المعھودة و خرج وقتھا 
فلیصلھا,فیکون قضاء في غیروقته,فأین مذھب الأئمةالثلاثة 
مے!؟. 

(وهوقول احمد.ٹوإسحاقئ )و هوقول الشافعي دو 
مالک ,و استدلوابحدیث الباب, و بآثر أمیر المؤمنین. (و 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_. سے 
پروی عن ابي بکرۂاته نام عن صلاذ العصر فاستیقظ عند 
غروب الشمس , فلم یصل حتی غربت الشمس ), رواء 
الطحاويپ فی ”مشکاالاثار ٭ و ذلکفي الشطر الذي‌لمیطبع 
بعد من الکتاب.(وقدذھب قوم من اُھل الکوفة إلی ھذا),و هو 
قول أبي حنیفة عل'ۓے و استدلوا بأحادیث النھي عن الصلاۃ في 
الأوقات المنھیةعنہا.(وأمااأصحابنا)یعني:أھل‌الحدیث.) 
فذھبواإلی قول عليۃڈ بن أبي طالب 5ڈ),و قد عرفت آنغفاًآن 
أثر أآمیر المؤمنین قٹلم یبق لھم فيه حجة ,و أثر أبي بکرۃ 255 
یخالف مذھب مالک ٔط و الشافعی لد و أحمدئئے , و یقرب 
مذھب أبي حنیفة ,و اعترف الحافظ عل في ”الفتح “:باب 
الصلاة بعد الفجر حتی‌ترتفع الشمس,بأنەصحعن أبي بکرة ٹڈ 
و کعببن‌عجرةئتا لمنععن‌صلاۃالفرض فيٍ‌ھذہالأوقات. 


باب ماجاءفی الررجل تفوتەالصلو ات بأیتھن یبدا 

قول:(عنأبی‌ائزبیر),في”التقریب“:اسمەمحمدبن مسلم 
بِننٌدز س صدوق إِلاأنەیدلس. قرل+:(شغلوارسولٴ اللەیل٥عن‏ 
أربع صلاة),و في روایةالبخاريو مسلم”صلاة العصر و وقع 
في ”الموطأ“من طریق أخرئ:إن الذي فاتھم الظھر و العصر.و 
في حدیث أَبي ‌سعیدالخدر يلَّأڈ”الظھر و العصرو المغر ب“عند 
الصلاۃ الوسطی صلاة العصر “ فتعارض الأحادیث , فدفعه 
الحافظ ابن سیدالناس الیعمري‌بتعددالواقعات,قال الیعمريی 
:من الناس من رجح مافي الصحیحین , و صرح بذلک ابن 
العربي :ان الصحیح أن الصلاة التي شغل عنھاو احدۃو ھي 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ ایب اصاتے) 
العصر , قال الحافط لے في ”الفتح “ :و یؤیدہ حدیث علي تث 
”شغلوناعن الصلاة الوسطٰی صلاةۃالعصر“ قال:و منھممنجمع 
بن الخندق کانت وقعتهأیامآً,فکان ذلکفي أوقاتمختلفةفيی 
تلک الأیام , قال :و هذا أولٰی ,و کذلک یقول النووي ع٭ طریق 
الجمع بین هذہ الروایات المتعارضة, فاتفق کل من القاضي 
عیاض لے و النووي عط و الیعمریڈ علی حمل الروایات 
المتعارضةعلی الجمع,وتعددالوقائع.(فامربلالفاذن ٹمقام 
فصلى الظھر , ثم أقام فصلى العصہر, ثم اقام فصلی 
المغرب, ثم اقام فصلى العشاء ), ذیه دلیل علی أن الفوائثت 
ثقضشی مرتبة . قد ثبت ترتیبه في الصلوات عند الأربعة في 
واقعة الیاب في غزوة الخندق ہو إنما الخلاف في أن ذلک 
الترتیب ھل هو کان علی سبیل الوجوب آو الندب؟, فان الترتیب 
في قضاء الفوائت واجب عند أبي حنیفة ءعدو مالک نو أحمد 
بش و مستحبعند الشافعی مل عثله۔قال ابن‌قدامةعەفي ”المغني 


“ج ,ص۵ ۹۰:مذھب أحمد عٹھوجوب الترتیب,ومالکھ نشرابی 


النسیان ,رصیق الیقت, و کثرةالفرائت علی الخمس و قال 
حمدعك : یجب الترتیب و إن کثرت , و قال مالک لے : یجب 
الترتیب معالنسیان۔ 
و اختلفوا فیماتذکر فائتة في وقت حاضرة ضیق,ھل یبدا 
بلڈائدة و إِن خرچ وقت الحاضرۃ أو یبدأ بالحاضرۃ ؟ذھب 
علله إلی الأول ,و ذھب أبوحنیفة دو الشافعي نو أحمد 
لی الھاتی رو قال عیاش معل الخلاف اذا لم تفٹر انسٹراے 
الفوائتءو أماإذاکثرت,فلاخلاف أنەیبدأبالحاضرة و اختلفوا 
في حدالقلیل,فقیل:صلاةۃیوم,وقیل:أر بعصلوات. 


قترل :( حدیث عبد الله ٹیس بإسنادہ باس إلا ان ابا عبیدةۃ 
ٹم یسمع من عبد الله ), تال الحافظ لے في”التھذیب“:و أما 
سماعه من أبیه , فاکثرھم علی أأنە لم یسمع من أبیه ؛ لکن 
الحدیث یستفید بحدیث أَبي سعید عند النسائی ‏ عّ و 
الطحاويءہ,قال الدار قطني عل:أبو ۱ 
منحنیفبنمالکو نظرائه. 
قو ل :(وھو الذي اختارہ بعض امل العلم فی الفوائت ان 
یقیم الرجل ٹکل صلاةإذا رقضاھا),وهوالمڈھبالراجۓیدل 
عليهحدیٹ الباب,و حدیث أبي سعید ت ا . قال :یومالخندق وھو 
غزوۃالأحزاب.(وجعل یسب کفارقریش),قال الشھاب: لأنھم 
کانوا السبب في تأخیرھم الصلاة عن وقتھا. قول:(ما کدٹٌ 
اأصلىي العصرحتی تغرب الشمس))ءو في ر وایاللبخار یع خ 
ماکدت أصلي العصر حتی کادت الشمس تغرب “. ( و الله إن 
صلیتھا) و في روایةالیخاري”و الله ماصلیتھا“۔(قال:فنزلنا 
بطحان)),ر ایبالمدینةالمنر 3۔.(فصلى رسول اٹلە]العصر 
بعدماغربت الشمس. ٹم صلی بعدھاالمغرب), استدل بە 
علی عدم مشروعیة الأذان للفائتة و ھوخطأً کیف !و قد وقعفي 
حدیث ابن مسعودئٹڈالمذ کور في الباب ”فأمر بلالافاذن,ثمأقام 
فصلی الظھںں ڈ ٹم اقام فصلی العص “ الحدیث :| .(ھذاحدیث 
حسن صحیح). 7 أخرجهەالبیخار یو دو مسلمءڈك 


(یخیة لی على سان التمذی) ر_ دی 


7] 


: 
د عبیدة اعلمبحدیث آبیه 


باب ماجاءفي الصلاة الو سطی انھا العصر 
للعلماء في تفسیر الصلاة الوسطی أقوال کثیرة جدآأء و ” 
الوسطٰی “تانیث الأوسط:بمعنی الأعدل و الأفضل من کلشئ, 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ سی 
فمعناہ الفضلی,و اختارہ البدر العیني ءعٹ و غیر واحد.قوله: 
(إنه قال فی الصلاة الوسطی صلاة العصر)), و الحدیث رواہ 
احمدأیضاً,و فی روایةله”ان النبی گاگ قال :حافظواعلی 
الصلوات و الصلٰۃ الوسطی , و سماھا لٹا انھاصلاۃ العصر“. 
قتول:(هھذا حدیث صحیح ), یعنی : حدیث ابن مسعود ت5 
صحیح ,و أخرجھ مسلم۔ے. قول:(حدیث سمرقۃڈفی صلاۃ 
الوسطی حدیث حسن), و حدیث سم رةاحسنےالتر مذیعٹ2 
هھنا ء و صححه في التفسیر , و قد اختلف في صحة سماع 
الحسن من سمرۃ 8ٹ و یأتي بسط الکلام فيه .(وھوقول اکٹر 
العلماء من أصحاب النبی؟ٌلاو غیرھم), و ھذاظاھر الروایة 
عن أبي حنیفةءے, و هو الصحیح من مذھب أاحمدے . قال 
النووی۔لفی ”مجموعه*“: الذي یقتضی الأحادیث الصحیحة 
اُنھاالعصر ,و هو المختار .و قال العلامة الطیبی ڈ:ھذا هو 
مذھب‌کثیر من الصحابة٭و التابعین رحمااللهعلیھم, و إليه 
ذھب أبو حنیفاعٹو أ حمد ےو داؤدے .و قال صاحب”النیل“: 
المذھپ الحق الذي‌یتعین المصیر إلیهو لا یرتاب في صحته, 
ھوأن الصلاۃالوسط ی‌ھهي‌العصر, فافھم!. 

(وقال زید بن ثابت ڈو عائشة رضے الله عنھا : الصلاۃ 
الوسطی صلاة الظھر) و هو روایة شانة عن أبي حنیفائك 
صرح به النووي ےه في ”شرح مسلم “, و الحافظ البدر 
العیني طف ي ”العمدة“.و دلیل ھذہ الروایة مافي ”سنن أبي 
دأؤد“من حدیث زید بن ثابت: کان رسول الله ہلت یصلي الظھر 
بالھاجرۃءو لیکن یصلي صلاة اُشد علی اأ٘صحابه منھاءفنز لت 
حافظوا علی الصلوات و الصلاۃ الوسطی؟ و قال : إن قبلھا 
صلاتینو بعدھاصلاتین.و لایخفی ‌أن مجردکون الصلاة الظھر 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آدسے) 
کانت‌شدیدةۃعلی ‌الصحابة٭لایستلزمأن تکون الیآناز لفیھا 
غایة مافي ذلک إن المناسب أن تکون الوسطی هي الظھر و 
مثل ھذا لا یعارض بهە النصوص الصحیحة الصریحة في ان 
الصلاةۃ الوسطی هي العصر الثابتة في البخاري و مسلم و 
غیرھمامن طرق متعددة. 

(وقال ابن عباس 5ڈ وابن عمرڈڈ :الصلاة الوسطی صلاه 
ائصصٍح)), و هو مذ ھب مالکى 8 و الشافعی‌ءط , قال الماوردي 
علٹ : نص الشافعی عظ اُنھا الصبع . و صحت الأحادیث أنھا 
العصر ,فکان ھذا مذھبه لقوله:إذاصح الحدیث فھو مذھبي,و 
اضربوابقولی علی عرض الحائطقال:إنمانصعلی أنھاالصبح 
؛لأنەلمتبلفهالأحادیث‌الصحیحةفي العصر .و احتچمنقال:إن 
الصلاة الوسطی هي الصبع بما رواہ النسائيعل عن ابن 
عباسقَٹ, قال : أدلج رسول الله ہلگ ثم عرس فلم یستیقظ حتی 
طلعت الشمس أو بعضھا”فلمیصل حتی ار تفعت الشمس و ھي 
الصلاۃ الوسطی“.و الجواب عن ذلک ‌بوجھین,الأول:إن ماروي 
من‌قولەفي‌ھذاالخبر ”و هي ‌الصلاۃالوسطی“یحتم لن یکون 
من المدر جو لیس من قول ابن عباسئَڈ,ویحتمل آن یکون من 
قوله,وقدأخرجەأبونعیمإنەقال:الصلاةۃالوسطی صلاة العصر 
۔وھذاصریۓ‌لایتطرقإلیەمن‌الاحتمال.الوجەالثانی:إنەروي 
عنه أحمد علل في ”مسندہ “قال :قاتل رسول الله 8اگ : عدوا فلم 
یفرغمنھم؛حتی أخر العصر عن وقتھا,فلمار أیذلکقال:اللّھم 
من‌حبسناعن الصلاۃالوسطی!ملابیوتھمنارا أو قبور همنار ا, 
و قد تقرر في موضع ان الاعتبار عند مخالفة الراوي روایته 
بمارویلاہمارأًی. 

( قال محمد ے: شال علینڈظ::وسماع الحسن من سمرةۃ 


(صدائس عدمدالینی) (۷۳) ر نی 
تڈصحیح),و احتھ بہڈا الحدیثِ ٠وقداختلفوا‏ فی سماعەعن 
سمرۃ قڈ علی ثلاثة أقوال الأول : إنه لم یسمع منه شیا 
والثاني:إنەسمع منە کثیر ءو الٹالث : إنهە سمع منه حدیث 
العقیقةفقط,و القول الاول اختارہ شعباگو ابن معینش,و 
قال یحي القطان لے و البردنجي ٗللے : أحادیث الحسن عن 
سم رڈ5ٹاکتاب,و لایڈیت عنه حدیٹ,قال فیه:سمعتسمر 265 
والثاني‌اختارہابن المدینیءنٹ٭و البخار یٹ والتر مذيءطہ,و 
الشثالث اختارہ النسائي و البزار٭ عللت و الدا رقطنیء٭ و عبد 
الحقعك صاحب ” الأحکام “ قال علي بن المدینی ے۸ : سماع 
الحسن من‌سمر قةقڈأصحیے و من أثبت مقدم علي من نفی. 


باب ماجاءفی کراھیةالصلاۃبعدالعصر و بعدالفجر 


(منصوروھوابن زاڈان ), الثتغي ثقةثبت عابد ۔(اآخبرنا اہو 
العالیة), اسمەر فیع بن مھران ,ثقة من کبار التابعین.(تھي 
عن الصلاۃ بعد الفجر), یعني: بعد صلاة الفجر .(حتی تطلع 
الشمس ), و في حدیث أبي سعید عند البخاري لا صلاۃ بعد 
الصبعحتیترتفع‌الشمسں۔(وعنالصلاۃبعدالعصر),یعنی: 
بعد صلاۃ العصر . ( حدیث ابن عباس عن عمر حدیث حسن 
صحیح ), أخرجه البخاري و مسلم و غیرھما, قال الإمام 
الطحاوي۔ءلٹہ:جاء تالآثار عن رسول اللّههَلڈمتواترۃبالنھي عن 
الصلاۃ بعد الصبےو بعد العصر و أیضأقال الحافظ أبوعمربن 
عبد الب رعەفي ”التمھید “:إنه متواتر ,و أیضاًادعی ابن بطال 
من القدماء و المناوي و السیوطي من المتأخرین التواتر ء و 
حدیث النھي عن الصلاۃعند الطلوعو الغرو ہو الاستواء,حدیث 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ سے 
صحیح أیضاآً رواہ مسلم٭٭في ”صحیحه“.فالأوقات التي نھي 
فیھاعن‌الصلاةۃخمسة,فأبوحنیفةء2جعلھانوعین:النوعالأول 
:الاأوقات الثلاثة : الطلوع, و الغروب, و الاستواء فقال :لا تجوز 
الصلاة في ھذہ الأوقات الثلاثة و إن صلی فیھاأحد فان کانت 
فریضةآو کل ماھودین في ذمتەو وجب کاملابطلت, و إن کانت 
نافلة صحت مع کراهة التحریم. و النوع الثاني : الوقت بعد 
الصبح و العصر , فقال أبو حنیفة ع٭: تجوز فيه الفرائض و 
الواجبات لعیٹھا, لا النوافل و الواجبات لغیرھا, و التفقه أن 
الوقت بعد الفجر و العصر في‌حکمالمشغول بالفرض,فلمتظھر 
الکراهة في حق الفرض و الواجب لعیذنه , فلیست الکراھة 
لمعنی في الوقت ,و الواجب لعینه مایکون مقصوداً لنفسهەءو 
الواجب لغیرہ مایکون مقصوداً لغیرہ , و في ”العنایة “: إن 
الواجب‌لعینەمایکون مأمور أبەمن‌جھالله,والواجب لغیرەما 
یکون واجبآفی ‌الذمة من جھةالعبد.و بالجملة:الفرق بین ‌ھذہ 
الثلاثةوھذین‌الوقتین ‌آن النھي في الثلاثةلمعنی في الوقت,و 
هو کونە منسوباً إلی الشیطان , فیظھر في حق الفرائض و 
النوافل و غیرھماءو في الوقتین(١)للشغل‏ بالفرض التقدیری, 
وشغلهبالفرض التقدیري‌أولی من شغلە بالنفل, فظھر المنع 
فيحقالنوافلدون الفر ائض الحقیقيو الواجبلعینه. 

و الشافعيے لم یفرق بین ھذہ الاأوقات الخمسة, فتجوز 
عندەفیھاالفرائض,و مالەسببمنالنوافل,مٹل تحیةالوضوء 
٠و‏ تحیة المسجد ,و سجود التلاوۃ و الشکر ,و صلاة العیدءو 
الکسوف,و صلاۃ الجناز ,و قضاء الفائتةء,فھذہ کلھامستٹنی 

قال الإمام الطحاوي ءطللد: و أما تھی الب ي ]تمعن الصلاۃبعد العصر وبعدالصبح, فان ھذین 


الوقتین لمینەعن‌الصلاۃفیھماللوقت, وإنمانھی عن الصلاۃفیھماللصلاةۃ, 





(فیة ا۷ل على سان الترمذي 





عندھم من الکراهة ٠و‏ تفقه الشافعیة بأن ماله سبب لیس في 
قدرۃالعبدو اختیارہ,فلمینەعنه.ومافي‌اختیارہوقدرتەوقع 
النھی عن+.و قال مالکءظے:تجوز الفر ائض‌دون النوافل غیر أنە 
جوز فیھار کعتي الطواف .و احتج الشافعيثے‌بان ؟ا٭ تقضی 
سنۃة الظھر بعد العصر, و هو صریع فی قضاء السنة الفائتة, 
فالحاضرةأو لیو الفریضةالمقضیةأولٰی,ویلحق مالەسبب. 
و أبو حنیفة عظ٭ یقول : إن ذلک داخل في عموم النھي .و دلیل 
الحنفیة في النھي عن ر کعتي الطواف بعد الصبعو بعد العصر 
أثر الفار وق قَْڈ: :ان عمرقَأطاف بعد صلاة الصبح , فرکب حتی 
صلی الرکعتین”بذيطوی“ روا البخاري,و آثر عائشةرضی 
الله عنھا, قال الحافظ فی ”الفتح “:رواہ ابن أبی شیبةعن 
محمد بن فضیل عن عبد الملک عن عطاء عن عائشة رضی الله 
عنھا أُنھا قالت : إذا اردثٌ الطواف بالبیت بعد صلاۃ الفجر و 
العصر فطف: و آخر الصلاة حتی تغیب الشمس حتی تطلعءو 
ھذاإسنادحسنو الأحادیث التي فیھااستثناءر کعتي‌الطواف 
کلھاضعاف,تجدتفصیلھافی”نصبالرایة٭و باللهالتوفیق و 
منەالوصولإلی ‌التحقیق٠‏ 

(قال شعبة :لم یسمۓ قتادۃ من أبي العالیة إلائلائة 
نشپاء ), المقصود من ذکر ھذاأآن حدیث البیاب من طریق قتادة 
عن أبي العالیة موصول لا شبھة فيه للانقطاع . نعم ! سائر 
روایاتەعنأبی ‌العالیةمنقطعةماعداھذہ. 

(و حدیث ابن عباسڈعن النبي ولقال:لاینبغی فاحدأن 
یقول:اأناخیرمنیونس بن‌متّی),اختلفوافي شرحه,قیل:”'آنا“ 
عبارۃ عن کل قائل ,و قیل: راد بە نفسە, ثم احتاجوا فيه إلی 
توجیەشرحا, فان فضلەو علوہ علی جمیع الأنبیاء ثابت قطعاأً, 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ل_ اود سے 
فقال الحافظ البدر العینيیے٭في”العمدة“:إنماقال:لماخشي 
علی من سمع قصت أن یقع في نفسهە تنقیص‌لە, فبالغ في ذکر 
فضلە لسد ھذہ الذریعة٠و‏ الحدیث ھذا أخرجه البخاریئٹڈ و 
غیرہ۔فتدبر!.(وحدیث علیالقضاتَثلاثة) , حدیٹ عل ت2 
ھذاموقوف من قوله,یقولەالحافظفيی”تھذیبالتھذیبءوفی” 
الإصابة“,قال الحافظءثے:ر واہ مرفوعأعجلان مولی ر سول الله 


باب ماجاءفی الصلاۃبعدالعصر 

(عن عطاء بن سائب), الثقفي الکوفي صدوق , اختلط في 
آخر عمرہ.( إنماصلى رسول الله وا الرکعتین بعد العصر,؛ 
ّنه أتاہ مال ),و روی البخار يعلمن حدیث أمسلمةر ضی الله 
عنھا:صلی النبي]ٌبعد العصر الر کعتین,و قال:شغلني ناس 
من‌عبدالقیس‌عنالر کعتین بعد الظھر,و رو اہ مسلمءعل,و فيە” 
اأتاني ناس من عبد القیس بالإسلام من قومھم , فشغلوني عن 
الرکعتیناللتین‌بعدالظھر“۔ 

ورواہ النسائيع×الل من طریقأبي سلمةقلاعن اأمسلمةررضی 
الله عنھا:إن رسول الله َالٰكصلٰی في بیتھابعد العصر رکعتین 
مرۃواحدۃ و في روایةلەعنھا”لمأار٭یصلیھماقبلو لابعد“ 
فھذہ النصوص تدل علی أَنه بَا شغل عن الر کعتین بعد الظھر, 
فقضاھمابعد العصر, وصریحةفي عدمالمداومة؛بل فعلەمرةۃ 
واحد.(ثتمٹم یعدلھما), و ھذہ الزیادۃ في حدیث أم سلمة 
رضی الله عنھا ”ما رأیته صلاھما قبل و لا بعد “ أصرع في 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آیہ قے) 
المقصود جداًُ.( حدیث ابن عباس5ڈ حدیث حسن). و أخرجە 
ابن حبانے..(روی غیرواحدعن النبي نہ صلى بعدالعصر 
رکعتین ), و لیس ھذا بمخالف لحدیث ابن عباسقٹٹ الذي 
قدمنا , فان ذلک لا یقتضي دوام النبي إَلِْ علی ذلک , فبان 
الخصححلثبوتصلّی|إنماھوالصلاۃ مرۃواحد..(ھذاخلاف ما 
روي عنٰه), ان نھی عن‌الصلاة بعد العصر و لایخفی أنهە لایخالفه 
؛لآن الٹھي للأمةلایقتضي النھي ل.(وقدروي عنزیدبن ثابت:٭ 
نحو حدیث ابن عباس ت5ٹ ), رواہ أحمدےفي ”مسندہ“عن 
قبیصة بن ذویب, یقول : إن عائشة رضی الله عنھا أخبرت آل 
الزبیر ان رسول الله با صلّی عندھا رکعتین بعد العصر ‏ 
فکانوا یصلانھا. قال قبیصة : فقال زید بن ثابتکٹ: یغفر الله 
لعائشةرضی الله عنھا ء نحن أعلم برسول الله ہا من عائشة 
رض الله عنھاإ|نماکان ذلک لان أناسأمن الأعراب.(فذکرقصة 
شغلەعنھا). نانہم! 

(وقدروي عن عائشة رضے الله عنھافی هھذاالباب روایات), 
یعني : مختلفة, بعضھایدل علی جوازالصلاۃ بعد العصر ,و 
بعضھایدل علی عدم الجواز .( روي عٹھا ان النبي ہما دخل 
علیھا بعد العصراإلاصلى رکعتین ) , آخرجه البخار يك و 
غیرہءفہذایدل علی الجراز .(ورويعنھاعن أم سلمةرضو الله 
عنھاعن النبي ودنہ نھی عن الصلاة بعد العصرحتی تغرب 
الشمس),و بعد الصبعحتی تطلع الشمس,وھذایدل علی عدم 
الجواز .و لأجل ھذا الاختلاف في أحادیث عائشة رضی الله عنھا 
رجع الترمذي مض حدیث ابن عباس٤ٌَْ‏ علی أحادیث عائشة 
رضی الله عنھا فقال:و قد روی غیر و احد عن النبي ٤ن‏ صلی 
بعد العصرر کعتین‌و حدیث ابن عباس تَتأاأصح. 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ آلىد سے 
وفي ”مسند أحمد “من حدیث عبد الرحمن بن الحار ث بن 
هشام , قال :فدخلناعلی مروان و عندہ نفر فیھم عبد الله بن 
الزبیر , فذکروا الرکعتین اللتین یصليیھما ابن الزبیر بعد 
العصر , فقال لە مروان : ممن أخذتھما یا این الزبیر ! قال : 
أخبرني بھما أبو ھریرة قٹاعن عائشة رضی الله عنھا, فارسل 
مروان إلی عائشة رضی الله عنھا ما رکعتان یذکرھما ابن 
الزبیر أن أبا ھریرةئٹٹ أخبرہ عنکِ أآن رسول الله کل کان 
یصليھمابعد العصر ؟فأر سلتإ ليەاخبرتنی.‌أمسلمة رضی الله 
عنھا , فأرسل إلی ام سلمة رضی الله عنھا ما رکعتان زعمت 
عائشة رضی الله عنھا أنک أخبرتھا أن رسول ال پڑت کان 
یصليیهمابعد العصر , فقالت :یغفر الله لعائشة رضی الله عنھاء 
لقد وضعت أمري علی غیر موضعه, صلی رسول اللھ8اگالظھرو 
قدأتي بمال فقعدیقسمے؛حتی آتاہ المؤذن بالعصر,فذ کر قص۹. 
وفي ”مسند أحمدءثل“عن یزید بن أبي زیاد,قال:سالت عبد الله 
بن الحارث عن الرکعتین بعد العصر, فقال :کناعند معاویةء 
فحدث ابن الزبیر عن عائشة رضی الله عنھا أن الذبي بل 
یصلیھما, فأرسل معاویة إلی عائشة رضی الله عنھا-و کنت 
فیهھم -فسالنا,فقالت :لماأُسمعە من النبي إَالكءو لکن حدثتني 
أمسلمةر ضی الله عنھا,فسالتھا, فحدثت أُمسلمةر ضی اللّەعنھا 
[فذکرالقصة],فأتیثمعاویة,فأخبرتهبذلکفقال ابن‌الزبیر 
:ألیس قد صلاھما؟لاأزال أصليیھما, فقال لە معاو يةةٛلا: نک 
لمخالف لا تزال تحب الخلاف ما بقیث .و بالجملة : فانکار 
معاویاقٹڈو مروان علی ابن الزبیرئٹڈو|نکار أمسلمةر ضی الله 
عنھا علی عائشة رضی الله عنھایدل علی ان تشریع العام في 
أدائھما, هو من اجتھاد عائشة ر ضی الله عنھا؛ بل دلت الأحادیثٹ 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر _ ادسے 
علی أن عائشة رضی الله عنھالم تصب في اجتھادھاءو في ظنھا 
التشریع عاماً , و من المعلوم ان الجزئیات الخاصة لا تقاوم 
القواعد العامة,و الأحادیث في النھي بلغت التواتر .و بعد اللتیا 
و التي قد أصبح المدار فیھماأم سلمة رضی الله عنھاء,و عندھا 
الخبر الیقین دون عائشة رضی الله عنھا,و قد أنکرت أم سلمة 
رضی الله عنھاعلی عائشة رضی الله عنھا في وضع حدیٹھافي 
غیر محلە.و محمل صلاته عند الأئمة الثلاثة أنه کان ذلک من 
خصائصه,قال الحافظ البدر العیني علل :و ذکر الماوردي ءعطل 
من الشافعیة : أن ذڈلک من خصوصیاته , و کذلک حکاہ عن 
الخطابی۔ءٴط٭و ابن عقیل×ل٭٭۔وقدحقق‌الطحاويءل٭االخصوصية 
ببحث مطنب علی عادته.و استدلوا بمافی البخاری, و فیە”و 
قال ابن عباس :و کنت أضرب الناس مع عمرقاٹ بن الخطاب 
عنه“ و رواہ فی ”شرح معاني الآثار “من طرق کثیرة و ألفاظ 
متفقة المعنی من ضرب عم رق ء و تقریرہ بالضرب من یصلي 
رکعتین,و ظاھر أن ھذا لابدن یکون علی رؤوس الأشھاد,و لم 
ینکر عليه+أحد,فیکون اجماعا و باللەالتوفیق. 
(إلامااستٹنی من ذلک), و الظاھر أن المؤلف أشار إالی 
حدیث جبیر بن مطعمقٹڈ, أخرجه أصحاب السنن,و سیأتي في 
أبواب الحج, قال :یابني عبد مناف !لا تمنعوا أحداً طاف بھذا 
البیت و صلی أیة ساعة شاء من لیل أو نھار .و استدل بە 
الشافعیلعلی جواز النافلة بمکة فی الأوقات الخمسةبدون 
کراهة.و وقع فيإسنادہ اختلاف,و لأاجل الاختلاف لم یخرجاہ. 
قالهابن دقیق العید .و أیضأًلایخفی آن الغرض‌بذلک المنع 
عن سد أبواب دو رھمالتي کانت في المطاف و حوالي البیت, لا 
إجازة الصلاة في أي وقت کان , فلایخالف ماسبق النھي عنھا 


فافہم!. (وقدقال بھ), یعنی بماذکر من کراهة الصلاۃ بعد 
العصروبعدالصبمإلامااستثني. 

(وبەیقول الشافعی۔ڈ:وأحمد.ڈوإاسحاقك), احتجرا 
بأحادیث النھي عن الصلاة بعد العصر و بعد الصبح,و بماروي 
في الرخصةفيذلک,قالوا بھیا۔.(وقد کرہقوم من اشل العلم), 
الصلاۃ بمكة أیضآبعد العصر و بعد الصبعح.(وبەیقول سفیان 
الشوري ے۵ ومالک بن نس2 وبعض ال الکوفة ے), و بە 
یقول أبوحنیف1ءے و أحمد .و احتجوا بعمومالنھي,فاختلف 
الأئمة الأربعة, فقال الإمام الشافعيءبجواز الرکعتین بعد 
العصروقال أبوحنیفا4و مالک و أحمد تے‌بعدمالجوازءو 
ادعی النوويءل٭الاتفاق علی ذلک.و من الجائز أن نقول :إن ما 
ذھب| ليهالأئمة الثلاثة هو مذھب جمھور الصحاة٭,و قولە:و 
أحمد ءا, ھذا خلاف مافی کتب الحنابلة, فقد ذکر الموفق فی 
” المغني “: مذھب أحمد عللہ کابي حنیفة علله , فلعل ما عند 


التر مذی ٹر وایةعنےه. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي )( _ آبواب الصلاق) 


باب ماجاء فی الصلاۃقبل المغرب 

اختلف فيه السلف , ذھب بعض الصحابة ٭ و التابعین 
رحمة الله علیھم إلی الاستحباب,و ذھب الآخرون منھمإلی عدم 
الاستحباب. قول:(عن کگھمس بن الحسین),و في”التقریب 
“و ”الخلاصةۃ“کھمس بن الحسن ”بالتکبیر “, وثقه أحمد عو 
ابن معین‌نے.(عن عبدالله بن بریدة), المرو زي۔ظقاضیہاثقة 
۔(عن عبداللەبن مغفل), صحابي‌بایع تحت الشجرة.(بین 
کل آذانین),یعني:أذان و إقامة.(صلا۵),و المرادصلاةنافلة.( 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ یی 
ٹمنشاء),یعني:کون الصلاۃ بین الأذانین لمنشاء.و الحدیثٹ 
یدل علی جواز الرکعتین بعد أذان المغربو قبل صلاته.اقول:و 
من العجب مایصنع القائلون بالاستحباب بقوله:”لمن شاءٴ 
ھذا نص صریح في عدم الاستحباب بل اأعجب منه:أمایعلمون 
اأُنەتمتد کراهةالنفل بعد أداء فرض‌العصر إلی غروب الشمس, 
فأین الجواز ؟و فضلاًعن الاستحباب .فقولھم بالاستحباب من 
أعظمالخطأً فتأمل و لا تغفل!.( حدیث عبد الله بن مغفل 5ڈ 
حدیث حسن صحیح), و آخرجه البخاري‌و مسلمو غیرھما. 
(فلم یریبعضھم الصلاةقبل المغرب), و إلیذھب کثیر من 
السلف, صرح به المحقق ابن الھمامع٭في ”فتع القدیر “.و قد 
اعترف النووي فی ”شرح مسلم“,و الحافظ ءل فی ”الفتمح“بآن 
الخلفاء الأر بعةو جماعةمن‌الصحابة کانوا لایصلانھا.و فی ” 
بدائع الفوائد “:سئل سعید بن المسیب ت9 عن الرکعتین قبل 
المغرب,ققال مار آیت فقیهھأیصلیھماغیر سعد بن مالک.(وقد 
روي عن غیرواحدمن اأصحاب النبي وَاٍذأُنھم کانوایصلان قبل 
صلاة المغرب بین الأذان والإقامة),و فی ”بدائع الفوائد“:وفي 
روایة عن سعید بن المسیبکٴٌ : کان المھاجرون لا یرکعون 
الرکعتین قبل المغرب و کان الأنصار یرکعونٹھا. اختلف فیھا 
الأئمة الأر بعة,فلمیقل بھاأبوحنیفةءو مالک ,و قال أحمد 
عالەبالجواز فقطعلی ‌وفق ماذکر٭ابن‌قدامةعےفي”المغني/“,و 
اختلف فیھا قول الشافعیٹ , فنقل النووي ط۔طل في ”شرح 
المھذب “ استحبابھاء و في ”شرح مسلم “ آن الأشھر عدم 
الاستحباب , و بالجملة أن الأئمة الأربعة متفقة علی عدم 
الاستحباب,وھوالصواب.و احتج من لمیر الصلاة قبل المغرب 
بأحادیث, منھا: ماأاخرجھ أبوداؤد علل عن طاؤس قال:سئل ابن 


تھے رفک 
ٹلاعن الر کعتین قبل المغرب,فقال:مار أیت أحداعلی عھد 
رسول لل؛قا٭یصلییم ۔قال‌این! ساپھ یما لزیلعي ععثل 
:سکت‌عن أیوداؤد ئل عالہ,ثمالمنذر ي فی ”مختصرہ“فھ وصحیح 
عندھماوقال النوويحلدفی”الخلاصة“:إسنادہ٭حسن. 
و احتچمنقال باستحبابھمابأحادیث.منھا:حدیث عبداللّه 
بن مغفللَڈ حدیث الباب,و ھوحدیث صحیح,أخرجەالشیخان. 
و منھا:حدیث آنس بن مالک قٹاو هو أیضأًحدیث صحیح رواہ 
الشیخان,و منھا:حدیث عبدالله بن مغفل کم أخرجه محمد بن 
نصر في”قیام اللیل “بلفظ”إن رسول اللّه]الگ صلی قبل المغرب 
رکعتینثمقال:صلااقبل المغر بر کعتین,ٹمقال عند الثالثة: 
لمنشاء“ :'قلیس غرض الشارعمنھڈاالاستحبابولذلکتال:' 
لمنشاء “فقول عبد الله بن عم رقٹٹڈ' ”مارأیتأحدأیصلیھماعلی 
مید سر فڈہ وا قیل ابی معید الھں نٹ 'ولمأدر کأحدا 
من الصحابة٭یصلیهاغیر سعد بن مالک کٹ “و قول منصور 
عن أبیە”ماصلىی أہو بکرقِٹو لا عمرقِثڈاو لا عثمانئِثڈالر کعتین 
قبل المغرب “ کل ذلک دلالة واضحة علی أنھم فھموا غرض 
الشار عَلِأڈمنذلک ا لأمر. 
(وقال اأآحمد:وإسحاق۔ثرِ إِن صلاھما فحسن) ٠‏ قال 
ابن قدامة ع في ”المغني “: فظاھر کلام أحمد عثے أنھما 
جائزتان.وفي ”بدائعالفوائد“عنأ حمد٭ل:مافعلتهإ لامرۃ,فلم 
أر الناس عليه فترکتھا.و في ”الفتح“و ”العمدۃ“قال الأثرم: 
قلث لأحمد ع :الر کعیٹن قبل المغرب,قال :مافعلته إلامرة 
یعني : : إنه لم یصل قبل بلوغه الحدیث , و صلاھما مرۃ بعد 
سماعهەالحدیث لیتحقق العمل عليه.و هھذہأدلةۃو اضحاعلی أنە 
قائل بالجواز فقط,ثمقول الترمذي نے :(وھذا عندھماعلی 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ادمے 


الاستحباب), و قول ۱ لحافظ تا فی ”ا لفتح“:إلی استحبابھما 
ذھب أحمد ےو |إسحاق ل8ہ مرجوح‌في فروعه,فافھم!. 


باب ماجاءفی من درک رکعةمن العصرقبل ان تغرب 
الشمس فقد ادرک العصر 


قال المصنف ٭ے٭في آخر ھذا الباب :و معنی ھذا الحدیث 
عندھم لصاحب العذر , مثل الرجل ینام أو ینساھا , فغرض 
المؤلف من‌عقدھذاالیابب‌ھوالتنبیهعلی ماتقدم منأن النائمو 
الناسيإذااستیقظ أو ذکر,فلیصل|ذاذکرھافہان ذلکوقتھا. 

(وعن بسربن سعید)),قال فی ”تحفةالأحوني“:الحضرمي 
ثقة جلیل.(عن الأعرج),قال فی ”التحفة“:ھو عبد الرحمن بن 
ھرمز الھاشمي المدني ثقةثبت.(من ادرک من الصیح رکعة 
قبل أن تطلع الشمس فقدادرک الصبح),یعني:من أدر کمن 
صلاة الصبع ر کعة بر کوعھاو سجودھاقبل طلوع الشمس,فقد 
أدرک صلاة الصبح. اتفق الأئمة الأر بعة علی أن من أدرک رکعة 
من العصر قبل الغروب , ثم غربت الشمس في خلالھا, و أتم 
صلاته , فقد صحت . و أمافی الصبح فکذلک عن مالک عط و 
الشافعي دو أحمد عللدخلافآلأبي حنیفاءش,فعندہتبطلصلاةۃ 
الصبح‌بطلوعالشمس في آثناٹھا.و الحاصل فاتفق الأر بعاآفي 
العصرءو اختلفوافیي ‌الفجر .و الحدیث‌بظاھرہ لایفرق بیٹھما, 
فہاذن یصلح لأن یستدل به علی أبي حنیفة .و الغرض عندھم 
أنەلایجوز التأخیر إلی‌ھذاالوقت|لالمعذور کالناسي و النائم 
و التأخیر لغیر المعذور معصیة عندھم, و ألحقوا بالمعذور 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ادمے 
اجتھاداً کل من صار من أھل الوجوب في مٹل ھذا الوقت کصبي 
بلغءو کافر أسلم,و حائٌض طھرت و أنھم مأمورون بالصلاۃ في 
مثلالوقت. 

و الطلوعو الغروب في خلالھاغیر مفسد ‏ یعني :الذي‌ذھب 
إلیەالثلاثةأنەمنبابالمواقیتو أنەیدل علی أن خروجالوقت 
غیر مفسد لاصحاب العذر .و علی کل حال حدیث الباب و اردعلی 
الحنفیةءو لم یجب أحد من عظمائنابمایشفي العلیل و تروي 
الغلیل . و أجاب عنه الإمام الحافظ الطحاويعٹ في ”شرح 
الاثار “باب الرجل یدخل في صلاة الغداة فیصل منھا ر کعة,بأان 
محملالحدیث منصار من‌أھل‌الوجوب کالمجانین|إذاأفاقواءو 
الصبیان إذابلغواءوالکفار إذا أسلمواءو الحیضں|إذاطھرن,وقد 
بقي علیهھممن ‌وقت‌الصبے‌مقدار رکعةففانھملھامدر کون.وھذا 
الذي ذکرہ الطحاوي عئلڈ لحدیث الباب في صدد الجواب ,ذکرہ 
ابن القاسمعظ٭ في ”المدونة “عن ابن وھب, قال :و بلغني عن 
أناس من أھل العلم أنھم کانوا یقولون :إنماذلک للحائض تطھر 
عند غروب الشمس آو بعد الصبح, أو النائم أو المریضں یفیق 
عند ذلک . فعلمآن الطحاوی۔ لم یتفرد بە؛ بل سبقه إلی ذلک 
ابن وھب عے و أناس آخرون . و أجاب عنه الحافظ المحدث 
المحقق و المدقق الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري 
الدیوبند یع یقول :و الذي ظھر لي أن یقال :إن الحدیث وارد 
في حکمصلاة المسبوق ,و لاعلاقة لە بالمواقیت,و ”قبل طلوع 
الشمس,وقبلالغروب“تعبیران عن الفجر و العصر,فالمعنی 
من أدرک رکعةمن الصلاة مع الإمام فقد أدرک الصلاة مع الإمام, 
فقد أدر ک الصلاۃسواء کان ذلکفي الفجر قبل طلوعالشمس أو 
في العصر قبل الغروب ,فلتکن الرکعتان جمیعاًقبل الطلوعو 


الغروب ,فتکون الرکعة الثانیة بعد الإمام محسوبآًمع الإمام, 
فیکون من أحکام المسبوق .فان لا إشکال في قولە : ”فلیصل 
الیھار کعةۃأآخری“وهھذافي معانی الاآثار أو ”فلیتمصلاته“و ھذا 
في”الصحیح“حیث أن المسبوق یصلىي مافاتهإلی ماأدر کە.و 
بعدھذاالذي ذھبإلیەالجمھور أنه من باب المواقیتءإنەیدل 
علی أن خروچ الوقت غیر مفسد لأصحاب العذر , لابد ان یبیخوا 
وجه التخصیص بھما أیضاً ء, فالمطابقة بوجه التخصیص لا 
فرق بینھماعلی کل حال سواء کان الحدیث في حکم المسبوق 
بالصلاة و المسبوق بالوقت.و یدل علی ماذکرناآن حدیثأبي 
ھریرۃ قد روي في عدۃأبواب من الحدیث بألفاظ متقار بة.و 
اتفقوافی ثلاثة مواضع منھاأنەفی حق المسبوق ,الأول:حدیث 
أبي ھریر ةقاعند الشیخینو لفظا لبخاریئڈ”منأدر کر کعة 
من الصلاة فقد أدر ک الصلاة“,و الثاني:حدیٹه عند مسلمبلفظ” 
من أدرک رکعة من الصلاة مع الإمام فقد أدرک الصلاة “,و ھذا 
اللفظ الثانی نص فی المسبوق و الثالثٹ:حدیکه عند أبی داؤد 
علہ ”باب الرجل یدرک الإمام ساجد ا کیف یصنع “,و نصه ”قال 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ) . _ آبواب الصلاق_) 


رسول اللَههَا:إذا جئتمإلی الصلاةو نحن سجودفاسجدواءو لا 
تعدوھاشیتَأًء و من أدرک الرکعة فقد أدرک الصلاة “, و أرید 
بالرکعةالرکوع,وهذا أیضأنص في حکمالمسبوق ,و في ‌معناہ 
حدیث ابن عمرقٹ عند النسائي ءعظۓ ”باب من أدرک رکعة من 
صلاۃالصبح“مرفوع] ”من ‌أدر کر کعةمن الجمعةأو غیرھافقد 
تمت صلاته“۔ 

فالحدیث بهذہ الألفاظ کلھا في حکم المسبوق , فلیکن 
حدیث الباب کذ لک فی حقهەمسوقأًلحکمہهوباللهەالتوفیق. 

( حدیث ابي ھریرةڈ حدیث حسن صحیح ), أخرج 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ایی 


الأئةالستة.(ویەیقول أصحاینا الشافعی ۔ے واأاحمدكِ و 
إاسحاقظ),و بەیقول مالک نظ . 


باب ماجاءفی الجمع بین الصلاتین 

ذھب جماعة من الأئمة إلی الأآخذ بظاھر الحدیث , فجوزوا 
الجمعفی‌الحضر للحاجةمطلقاً۔قولە:(من غیرخوفولامطر) 
ءالحدیث ورد بلفظ ”من غیر خوف و لاسفر "و بلفظ ٭من غیر 
خوف و لا مطر “, قال الحافظ عے: لم یقع مجموعآبالثلاثة في 
شيء من کتبالحدیث؛بل‌المشھور من غیر خوفو لاسفر.(آراد 
ان لاتحرج‌امته), معناہ :|نمافعل تلک لئلایشق علیهھم, فقصد 
إلی التخفیف عنھم, ذھب جماعة من الأئمة إلی الأخذ بظاھر 
الحدیث فجوزوالجمعفي الحضر للحاجةمطلقاألکن بشر طأن 
لایتخذذالکعادۂ ,ومن قال‌بەابن سیرینور بیعةوأشھبوابن 
المنذر وحکاہ الخطابي عن جماعة من أھل الحدیث, وھذا 
مخالف لنص الکتاب والحدیث,فافھم.قول: (وفي الباب عن 
اي ھریرةۃثڈ), أخرجه مسلمعن عبد الله بن شقیق,ذھب الأئمة 
الأریعة إلی أن الجمع بغیر عذر لا یجوز . ثم الجمع بین 
الصلاتین أي : أداء الصلاتین , الظھر و العصر , أو المغرب و 
العشاءفي وقت أحدھماتقدیمآًأو تأخیراًخلافیة بین الأربعة 
فاتفق الثلاثة علی جوازھامع اختلاف بینھم في سبب الجواز 
من سفر أو مطر أو مرض ہو أنکرہ أبو حنیفةے مطلقاً, أي: 
تقدیمآو تأخیراًءو بعذر أو بغیر عذر ,ماعداصلاتین الظھر و 
العصر بعرفات جمع تقدیم,و ماعداصلاتین المغرب و العشاء 
بجمع[بالمزدلفة]جمعتأخیر.ثم لجمع التقدیم عندھم -ذکرہ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ لد دستے) 
النووي عو غیرہ-شروط:منھا:أن ینوی الجمعقبل فراغەمن 
الصلاة الأولی.و منھا:آن لایفرق بینھماولایتطوعبیٹھماءو 
منھا: الترتیب ٠‏ و یشترط لجمع التأخیر أن ینویهە في وقت 
الأولٰی و یکون قبل ضیق وقتھابحیث یبقی من الوقت مایسع 
تلک الصلاۃ فاکثر .و بالجملة قال أبو حنیفة عظ و أ٘صحايه 
رحمةللهعلیھم:لایجوز الجمع الحقیقي وقتأًفیماعداعرفةو 
المزدلفة,و جمیعماوردفي الروایات‌المثبتةللجمع,فیرادبە 
الجمع الصوري‌دون الحقیقي الوقتي,بأن یصلي صلاۃفيآخر 
وقتھا,و الآخریٰفي ول وقتھا.و ھذافھمہ أبو الشعثاء جابر بن 
زید تلمیذ ابن عباس کٹ ,و ھور اوي الحدیث عن ابن عباس کڈ ,و 
ھوعند مسلمفي ”صحیحه“و فيه:”قلت یا أباالشعثاء!اأظنه 
اخر الظھر و عجل العصرو أخر المغر بو عجلالعشاء,قال:و أنا 
أظن ذلک.و في ”سنن النسائي “عن ابن عباسٹأنفسهە بلفظ ” 
صلیت معالنبيڈٌلگالظھر و العصر جمیعا و المغر بو العشاء 
جمیعاً“ فھذا ابن عباسقٹڈار اوي حدیث الباب, قد صرح بأن ما 
رواەمن‌الجمع‌ھوالجمعالصوري.وفي”النیل“مؤیداتللجمع 
الصوري,ودفعإیراداتتردعليهو قال صاحب”تحفةالأحوذي“: 
وھوأولی الأجوبةعنديو أقواھاو أحسنھا.و أجاب بعض الأعیان 
عن حدیث الباب,و قال:لیعلم أن ماوقع في الحدیث من قول:” 
صلی ‌بالمدینة““وھممن الراوي؛لأنەروي‌آن ذلک کان فی تبوک, 
و قال الراوي في بیان تلک القصة:إنە جمع من غیر سفر, لأنھم 
کانواناز لین,فروی‌الآخرون‌ھذاالحدیث ‌بالمعنی,فھومن‌قول 
الراوي[أي‌في حضر ],و عبرواعن‌ذلکبقوله:”بالمدینة“وإلا 
کان ذلک في سفر .و لا یرد عليه ما وقع عن ابن عباس ا في 
التعلیل من دفع التحریج؛ لأن عدم التحریج یحصل في السفر 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسدسیيےی 
اأیضاً؛و لکن یرد عليه أنه کیف صدر من الرواة الثقات مثلھذا 
الوھم الفاحش,و علی مثلەیرتفع الأمان و الثقعن الرواۃ؟!ثم 
کیف خفي ذلک علی الصحابۃ ؟!.و أجاب عنه النووي ع2 في 
شرح مسلم (ج :اص:۲4۹) بحملەه بعذر المرض؛و لکن مذھب 
الشافعي ءعظ أنە لا یجوز للمریض , و کیف و هل مرض القوم 
جمیعاآ؟,و من‌ھذاقال الحافظ :و فيه نظر ؛لأنهە لوکان جمعه 
ہین الصلاتین لعارض المرض لماصلی معهإلامن لەنحوذلک 
العذر .و قال بعض الاُشیاخ : إنه کان في غیم فصلی الظھر ثم 
انکشف الغیم و بان أن وقت العصر دخل.و ھذا أبطله النووي 
ععللہ , لأنە و إن کان فیه أدٹی احتمال فی الظھر و العصر , فلا 
احتمال فیەفی المغربو العشاء.و لایذھب علی العاقل أن هھذہ 
التکلفات یحتاج إلیھاإذاکان الجمع بین الصلاتین جمعأًلھما 
في وقت أحدھما , فیجب الحمل علی الجمع فعلاً؛ لأن قوله 
سبحانه:(ان الصلٰة کانت علی المؤمنین کتابأًموقوتاً)و قوله 
:حافظوا علی الصلوات م)نصوص صریحة و هو تشریع عام, لا 
یقاومھاأخبار احادتحتمل تأویلاً۔ثمإنھاوقائع جزئیةءو مثل 
ھذایجب المصیر إلی قواعد الشریعةو الأصول الواضحة:و قد 
اأجمعوا علی أن تأخیر الصلاۃ من غیر عذر نسیان , أو نوم و 
نحوھمالایجوز ,و إن ذلک معصیةودل علی ذلکروایات‌وآیات, 
و کذلک|جماع الأئمة الأر بعةأنە لایجوز الجمع من غیر عذرءو 
ماأولوہ من الصرائح‌بالعذر فلایحتمله اللفظو النص,فیجب 
المصیر إلی ماقالهالحنفیة,وھوقول فصلفي البیاب,فافھم!. 
(وقد روي عن ابن عباس تعن النبي ڑل غیرھذا), یرید 
بذلک ماحدٹه بعدہ عن ابن عباس قَأبیقولە:حدثناأًہ وسلمةت. 
تول:(حدثنا ابو سلمة5٭یحی بن خلف البصري), من شیوخ 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سی 
التر مذيء 8 و أہی داؤدعلػ و مسلمءٹ و ابن ماجةءظه صدوق.( 
من جمع بین الصلاتین من غیر عذر), من سفر , أو مطر, أو 
مرض.(فقدأتی بابآمن اواب اٹکبائر), احتج‌بەالحنفیةعلی 
منع الجمع؛ لکن لایقوم بهە الحجة علی القائلین بجواز الجمع؛ 
لأنھم تأؤ لوا الجمع بالعذر . قال الشافعی 2ے : السفر عذر .) 
حنشھذاھو), حسین بن قیس و هو ضعیف.(ضعفہ اأحمد 
لہ و غیره ), قال الذھبی۔ فی ٭المیزان “فی ترجمته : قال 
أحمد علظ:متروک مو قال أبوز رعاءٹو ابن معین ٭ے٭:ضعیف,و 
قال البخار يءل: لایکتب حدیثهوقال النسائي :لیس ‌بثقة, 
وقال مرةۃ:متروک,وقال السعديءلے:أحادیثهمنکرۃجدآًءو قال 
الصلاتین من منکرات+.(والعمل علی هھذاعند اشل العلم), 
ابو حنیفة ععلل و اأصحابه رحمة الله علیھم . ( ان ل٭ یجمع بین 
الصلاتین إلا فی اٹسفر او بعرفة) قال الحافظ البدر العینی 
عالله : قال العیاض عٹ : الجمع بین الصلوات المشترکة فی 
الأوقات,تکون تار٤سنة‏ ,و تارۃ رر خصة,فالسنةالجمع بعرفةو 
المزدلفة,وأماالرخصةفالجمع فی السفرو الم رض و المطر. 
( ورخص بعض امل العلم من التابعین في الجمع بین 
الصلاتین ٹلمریض وبەیقول آحمد.2وإسحاق۔۵ے), اختلفوا 
فی المریض,‌ھلیجوز لەآنیجمع بین الصلاتین کالمسافر لما 
فيه من الرفق به أو لا؟ٴفجوزہ أحمدء٭و |إسحاق عو اختارہ 
بعض الشافعیة۔ الخطابی طو المتولی ءطدو الرؤیانی ءعلظٛو 
القاضی حسین۔و جوز ہ مالک بشرط+و قال بعض ڈأھل العلم: 
یجمع بین الصلاتین في المطر ۔ ( وبه یقول الشافعيی۔ ےك و 
احمد ٹ۵ وإاسحاق۵), و المشھور من مذ ھب مالک عطٹ إثباتەه 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ سے 
في‌المغربو العشاء ویردە٭لفظالحدیث”من غیرخوفو لامطر 
“(ولمیرالشافعي ے للمریض أنیجمۓ بین الصلاتین),و 
ھوالمشھور عن الشافعی ١ل‏ و أصحابه ر حمة الله علیهم و ھذا 
لأاجل المرض , فھل من اقتدی به کانوا کكلھم مرضی ؟ فھذا 
الاحتمال لامساغلەفي المقام,و من خصهبالسفر کمالک ءئظ و 
بعض الشافعیة, یردہ ماعن ابن عباسئَ عند مسلم ع2 . ”و 
بالمدینة من غیر خوفو لاسفر “و کل ماقیل في‌تأویلە,و حمله 
بالجمعالوقتی فمردود, لایخلوعن التکلف, اعترف بەالحافظ 
عقدفيی”الفتم“فافھم!. 


باب ماجاءفي‌بدءالأذان 

”الأذان “فی اللغة:الإعلام,قال للّهسبحانە:(و اذان مناللّەو 
رسولە).و في الشریعةإعلام مخصوص باآلفاظ مخصوصة,ءفي 
أوقات مخصوصة و یحصل من الأذان الإعلام بدخول الوقتو 
الدعاءإلی الجماعة,و إظھار شعائر الإسلام.و في اختیار القول 
لەدون الفعل سهولة القول.قال الحافظ ع في”الفتح“:وردت 
أحادیث تدل علی أن الأذان شرع بمکة قبل الھجرۃ, فذکر تلک 
الأحادیث,ثمقال:و الحق أنهە لایصحشيء منھذہالأحادیث,و قد 
جزم ابن المنذر بأنە َال کان یصلي بغیر أذان منذ فرضت 
الصلاۃ بمكةإلی أن ھاجر إلی العدینة,و إلی أن وقع التشاور 
في ذلکعلی مافي حدیث عبد اللەبن عمرقٹٹاثم حدیث عبداللّەبن 
زید,وھذان حدیثان رواهماالتر مذنیےفی‌ھذاالیاب.(حدثنا 
سعیدبن یحوابن سعید الأاموي), اأبوعثمان الیغدادي علل من 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر _ بد سے 
شیوخالتر مذيو البخاريو مسلمو غیرھم, وٹقه النسائی عل. 
(حدثُنا ايِي ),و ھویحي بن سعید بن أبان بن سعید بن العاص, 
قال في”الخلاصةو ھامشھا“: وثقه ابن معین عو الدارقطني 
عالدو النسائی نو اب وداؤدثے..(عن محمدبن|إبراهھیم التیمي 
), أبوعبد الله ثقة.(عن محمد بن عبد الله بن زید ), بن عبد رب 
الانصاري ٹڈ المدني ثقة . ( عن البیه ), هو عبد الله بن زید 
الأآنصاري صحابي جلیل 5 أُري الأذان. ( إن هذہ ٹرؤیا حق), 
یعني:ثابتةاصحیحتصادقة,(فانهەاندی), فی”النھایة“ارفعو 
أعلی صوتآأً, و في”القاموس“ :أندیٰ من حسنصوتہو الأآحسن أن 
یرادبأندی ھھنا أحسن و أعذب و إلا لکان في ذکر قوله:”آمد “ 
بعدہ تکرار ٠و‏ علی ھذا فغي الحدیث دلیل علی اتخاذ المؤذن 
حسن الصوت .( وامڈ صوتا منک ), یعني :أرفع و أعلی صوتاً 
منک,و فيه دلیل علی اتخاذ المؤذن رفیع الصوت .( ولیشاد), 
یعنی:و لیؤذن.(بلال تڈبذڈلک)یعنی:بماتلقیإلیە.(وھویجر 
إزار۵),دل‌هھذااللفاعلی أنەخرج عمر 5إ ذسمع الأذان فی ‌الحال, 
و لیس وقعت المشاورۃ ,و عقبھاوقع العزم علی نداء *الصلاۃ 
“ثم ری عمر الأذان في المنامءفنسي أو تأخر لأمر عن ان 
یقصد علی رسول اللهَاِئ, ٹم أری عبد الله بن زیدئڈم فقص علی 
رسول الله گاگ, و کان عمرةٹأحاضرا فتذکر رؤیاہ ؛و لکنە لم 
یخبر بھافي ھذا المجلس استحیاء ؛ حیث سبقه عبد الله بن 
زیدقٹڈ, و ظھرت منقبته,ثم لماسمع الأذان و هو في بیته خرج 
یجرإزارہءو وقع في قلبەأن یخبر الان رسول الله 8ا برؤیاہ, 
فأخبرہ بأنە رأی مثلە قبل عشرین یومآ, فقال رسول الله باڑٹج: 
فللهالحمد,ثمقال لە:مامنعک أن تخبر ناقبلھذا؟قال:سبقني 
عبدالله بن زید ٹڈ , یقص رؤیاہ علیک , فاستحییت من إظھار 


جامعة 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سے 
رؤیاي في ذلک المجلس.و للحافظےفي ھذا المقام کلام غیر 
ھذا۔. 

( فقال رسول الله ا : فللّه الحمد ), حیث أظھر الحق 
ظھوراً و ازداد في البیان نوراً .(وفي الباب عن ابن عمرئ اڈ ), 
أخرجەالتر مذي‌في‌ھذا الباب.قول:( حدیث عبدالله بن زیدٹا 
حدیث حسن صحیح)) و قال التر مذي لف ي”عِللەالکبیر “: 
سألت محمد بن إسماعیل ءل عن ھذا الحدیث,فقال :هو عندي 
صحیہے.۔و إن التر مذيیء٭ر وی‌ھذاالحدیث من طریق محمدبن 
اسحاقءظدعن محمد بن|إبراھیمالتیمي ءعلله بلفظ ”عن*؛و لکن 
صرح بالتحدیث عن محمد بن إبراهھیم التیمیےغ عند أبي 
داؤدع و ابن ماجة لو أحمدے و غیرھم, فانزاحت شبهھة 
التدلیس. 

( وقد روی هھذا الحدیث إبراھیم بن سعد عن محمد بن 
إسحاق آتم من هذا الحدیث و اطول, و ذکر فیه قصة الأذان 
مثنی مثنی والاقامة مرۃ صرة), آخرجه أبوداؤد من طریق 
یعقوب بن إبراھیم .(حدثناابوبکر), قال في”التة 
بکر ثقة.( حدثنا الحجاج بن محمد), الأعور أبو محمد ثقة 
ثبت .(قال ابن جریجنٹ), عبد الملک بن عبد العزیز بن جریج 
ثقةفقیەفاضل جلیل.۔( کان المسلمون حین قدمواالمدینة), 
یعني : من مکة في الھجرۃ ,( فیتحینون الصلا۵ ), یعني : 
یقدرون أحیانھا . (فقال بعضوم : اتخذوا ناقوساً), نی ” 
النھایة“:الناقوس ,خشبةطویلةتضرب بخشبة أصغر مٹھاءو 
النصاریىیعلِمون بھاأوقاتصلواتہم.(وقال بعضھم:اتخذوا 
قرثاً ), هو البوق الذي ینفخ فيه , و المراد أنه ینفخ فیهء 
فیجتمعون عندسماعصوتہ, وھ ومن شعار الیپود.(اولاتبعثون 


۵ 


رجلاً) یعني:أتقولون بموافقةالیھودو النصاری,و لاتبعثون۔( 
پنادي بالصلاة) ,تال عیاضںے:ظاهر٭أنہإعلام, لیس علی صفة 
الأذان الشرعي؛ بل إخبار بحضور وقتھا, قال النوويء:ھذا 
الذی قاله محتمل أو متعین .(یا بلال !قم فناد بالصلاۃ), تال 
عیاض ءا : المراد الإعلام المحض بحضور وقتھا ؛ لا خصوص 
الأذان المشروع,فتحققآأن اللفظ الذيیناديبه+بلال ڈاللصلاۃ. 
قوله:”الصلاۃجامعة“فکان ذلک قبل تشریع الأذان المعروف,و 
ھذا اختارہ الشھاب.و حدیث عبد الله بن زیدقلڈعند الترمذي,و 
حدیث عبد الله بن عمرقَٹ عند البخاري, کلاھما یدل علی أنەه 
جری العمل بالأذان قبل آن یخبر عمرقڈءو أنه أخبر بهە بعد ما 
سمع الأذان و إن مبدأً تشریعه و إن کان بالرؤیاء ثم توکیدہ 
باجتھادەو ذوقه بقولە:إنھالرؤیاحق,و بقوله:”فللّه الحمد“, 
فذلک أثبت ” فقم مع بلال قَ فالقھاعلیه“, فکان العمل بأمر 
النبيثٌالابرؤیااالصحابي ,ثمتلاہالوحي‌المتلوفي التنزیل 
بتصدیقهقال اللّەسبحانه :لو اذانادیتمإلی الصلاة),وقولە:(و 
اذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعة۹, و کلتا الآیتین مدنية و کلتا 
الآیتین‌دلیل علی ثبوت الأذان بنص الکتاب,و ھکذاشأن القرآن 
لایخلوعن مھمات الأمور وشعائر الدین نصٌ أو إشار٤,أودلال؟.(‏ 
ھذا حدیث حسن صحیح غریب من حدیث ابن عمرل ), و 
آخرجهەالبخار یع عثلّدی مسلمء ععلظدو غیرھما, و قد قال ابن مندۃفي 
حدیث ابن عمرقَڈ:إنه مجمع علی صحته,فلایتوجھ عليه طعن 
القاضي أبي بکر في صحتہ+ و لا یرد تعجبه علی أبي عیسی ۔ 
فتأملو لاتغفل!. 


(بخیة الال على سان التمذی) ر(_ دی 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ سے 
باب ماجاء فی الٹر جیع فی الأذان 

٭الترجیع “ھهھنا إعادۃ الشھادتین مرتین بصوت عال بعد 
النطق بھمابصوت منخفض. و قد اختلف فيه الأكمة, فقال بەه 
مالک عو الشافعي ,و قال اب و حنیفةعڈی أحمد عل بعد مے, 
روی الآثرم و الخرقي عن أحمدعے : إنە لا یرجع . و اختارہ 
الحنابلة ء نص عليه ابن الجوز يع٭ في التحقیق.قال الموفق 
في”المغنی“:و ھذا من الاختلاف المباح.(قال :اأخبرني أبي و 
جدي جمیعاعن اي محذورذَتَثڈ), ما أبوہ فھو عبد العزیز بن 
عبدالملکبنأبي محذورةئتڈ,قال الحافظطفي”التقریب“: 
مقبول ,و أماجدہ فھو عبد الملک بن أأبي محذورة . قال في ” 
التقریب“:مقبول,و قال فی ”الخلاصة“:وثقه ابن حبان عے .(و 
ألقی عليه الذان حرفاًحرفاً), یعني: لقنە الأذان کلمأکلم؟۔( 
قال بشر), هو ابن معاذ شیخ الترمنی .(فقلت ل4 ), یعني: 
لإبراهیم.(فوصف الأذان بالترجیع), کذار وی التر مذیءنٹھذا 
الحدیث مختصراً. و رواہ أبوداؤد عے و النسائي عے مطولاً.( 
حدیث ابی محذورۃتڈ حدیث صحیح وقدروي من غیروجھه), 
یعني: من غیرطریق واحد,قیل: من طرق عدیدۃرواہمسلمءٹو 
أیوداؤدءو النسائي ےو غیرهم.(وعليهالعمل بمکكة,وھو 
قول الشافعي ءے), وھو قول مالک عے, قال النووي علدفي ” 
شرحمسلم“في‌ھذاالحدیث:حجةبینةودلالةۃواضحةلمذھب 
مالک ع و الشافعي عو جمھور العلماء أن الترجیع في الأذان 
ثابت مشروع, و هو العود إلی الشھادتین مرتین برفع الصوت 
بعد قولھما مرتین بخفض الصوت , و قال أبو حذیفة اع و 
الکوفیون :لا یشرع الترجیع عملاً بحدیث عبد الله بن زیدقٹلا؛ 


(دخیة ای عاں سان الترمدع) ر_ ادصسے 
فہانه لیس فیەترجیع.و احتج‌الجمھور علی مشروعی٤ةالتر‏ جیع 
و ثبوته بروایات أبي محذو رة ,و هي نصوص صریحة فیه, 
فمنھا:ھذان حدیثان ذکرھماالتر مذي٭ےفي‌ھذاالباب,و منھا: 
مارواہ مسلمے فی ”صحیحه“عنہ.و منھا:مارواہأبوداؤدفي 
”سننە“عن+و منھا:مارواہ النسائی و أبوداؤدو ابن ماجةعنه. 
و آجاب عنهذہ الروایات من لم یقل بالترجیع بأجوبة ءمنها:ما 
قال الطحاوي عظ: إنه یحتمل أن یکون أبو محذو رة قَڈ لم یمد 
بذلکصوتەعلی ماأر ادالنبيلَِمنه,فقال لە:إر جعو امددعن 
صوتک.و منھا: ماقال المر غینانی لے في ”الھدایة“:و کان ما 
رواہ٭تعلیما فظنه ترجیعاآً.و منھا :ماقال ابن الجوز یئ في 
”التحقیق “: إن أبا محذورة ت کان کافرا , فلما أسلم و لقُنە 
النبی إَاأكّ الأذان ‏ أعاد عليه الشهادۃ لتثبت عندہ و یحفظھاءو 
حاصل : أنه کان حدیث عھد بالإسلام , فأعاد عليه الشھادتین 
لیرسخ التوحید فی قلبه, فظنەسنة عامةفی الأذان .قال جمال 
الزیلعيءع٭:وھذہالأقوال‌الثلاثةمتقاربةالمعنی,ویردھالفظ 
أبي‌داؤد داب : ”قلت “ :یارسول الله علّمني سنة الذان و فیه” ثم 
تقول:أشهد أن لاإلهإ لااللّه أشھد أن محمد ار سول الله تخفض بھا 
صوتک,ثمترفع صوتک بھهاٌ فجعله من سن الأذان و ھوکذڈلک 
في ”صحیۓ ابن حبان “و ”مسئد أحمد“ واحسنالاجوبةماآفد 
ابن‌قداماعل في”المغني“:و یحتم لن النبي ہا |نماأمر أبا 
محذور ةهَبذ کر الشھادتین سراً وپوسی جچہ] 
الإخلاص في الإسرار بھماأبلغ من قولھماإعلاناًللاعلامءو خص 
أبامحذور ةٹڈابذلک؛ لأنه لمیکن مقزٌا بھماحینئذ و دلیل ھذا 
الاحتمال ان النبي إَالِگ لم یأمر بە بلالا قٹاو لا غیرہ ممن کان 
مسلما ثابت الإسلام ,و أیضاً فلیس فی الأمر بالترجیع حین 


کک 
جعلە مؤذنا ؛ بل کان ذلک حین یلقي کلمات الأذان , فلعل أبا 
محذور قثٔأبقاہ تذ کار ا لتلک البرکة التي حصلت لە بذ لک,و 
التذاذاً باعادتھا, فجری ‌سنۃة في أذانهو في اذان ولدہ بعدہءو 
ھکذا شاعت فیما شاعت من البلاد , فلا یبعد أن یکون وجه 
التعامل‌بهھذا. 

و استدل أبوحنیفةو أحمد 9ب آذان بلال ٹڈ ,و لمیکن فیيه 
الترجیع,و هو مؤذن رسول الله بل باتفاق أھل ا لإسلام سفرأًو 
حضراًإلی أن توفي رسول الله 8اگ ,و مؤذن أبي بکرن الصدیق 
الی أن توفي من غیر ترجیع و أنه المتأخر إذا آقرہ النبي إَللكت 
حین رجع إلی المدی ینة بعد مالٹن أبامحذورةقٹڈالأذان بمكة.و 


استدل بحدیث عبد الله بن زید َء و حدیث عبد الله بن زید کٹ 





مخرجەفي ”سن سنن أبي داؤد“ و ”ابن ماجە“من طریق محمد بن 
إاسحای ٹہ علبالسماع من محمد بن |براهیم التیمیي,و رواہ ابن 
حبانءلو ابن خزیم81ے٭٥في‏ ٭صحیحھما“۔وقال محمدبنیحي 
الذھبي: لیس في أخبار عبد الله بن زیدقافي فضل الأذان خبر 
أآصح‌من‌ھذاءوصححه البخاري ,و هھوفي”العلل “للتر مذي.و 
رواہابن‌الجار ودعٹےهفي”المنتقی“,و کذلکروا٭أحمدےفی ” 
مسئندہ “و زاد في آخرہ ”ٹم آمر بالتأذین و کان بلالکئڈ یوڈن 
بڈلگ“ ء[انظرالزیلعي] .وبالجملة :فحدیث عبداللّهبن زید تٹٹ 
بجمیعطرقەلیس ‌فیەالترجیع یم,وفیه حدیث عبد الله بن عم ر ٹڈ 

عند أبي داؤدثدو ابن حبان عو ابن خزیماعلٴإنماکان الأذان' 
علی عھد رسول الله بات مرتین مرتین,و الإقامةمرۂمرة“قال 
ابن الجوزيء:إسنادہ صحیح,قالە ابن الھمام.و أعلی إسناد 
لحدیث عبد الله بن زید قٹٹڈما استدل به لأبي حنیفة علل ؛ھروما 
رواہ ابن أبي شیب علله في ” مصنفه “, فقال :حدثنا وکیع نا 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ر_ سے 
الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبي لیلٰی قال : 
حدثنا أصحاب محمد إَِ آن عبد الله بن زید الأنصاري ةَْ٭جاء 
لی النبي بالگ فقال:یار سول اللّە,ر أیت في المنام کان رجلاقام 
وعليەبردان أخضران,فقام علی حانط,فأذن مثنی مثنی,و أقام 
مثنی مثنی إلی آخرہ, قال الحافظ ابن دقیق العیدك فی ” 
امم :و ھذارجال الصحیح)قاله الزیلعی ,و قال ابن حزم 
في”المحلی“:ھذاإسنادفیي غایةالصحةۃ:[انظر الزیلعي مع 
حاشیته.]قال الحافظ ابن‌الجوزی لے في”التحقیق“علی ما 
نقله الزیلع یع عاللہ: حدیث عبد الله بن زید ٹڈ أصل في التاذین و 
لیس فیه الترجیع , فدل علی أن الترجیع غیر مسنون .و في 
موضع آخر :و أیضآ فاذان أبي محذو رة تَ عليه أھل مکكة و ما 
ذھبناإلیەعملھلالمدینة,و العمل علی المتآخر من الأمور .و 
استدل بأذان الملک الناز ل من السماءو ھوخال عن الترجیع.و 
أُجاد و أفاد صاحب ”الھدایة“, فقال فی الأذان : کما أُذن الملک 
النازل من السماء , ومرادہ أنەه لیس فيه الترجیع . و الحق 
الحقیق عندأھل التحقیق:أنهە لابد من القول بثبوت التر جیعءو 
ثبوتەفي آذان أبي محذور ةقٹڈو عدمهءو ھوفي أذان بلال٤ٗ‏ ٹڈ أذان 
عبد الله بن زیدٹڈ,و في أذان الملک النازل من السماء ,و إن کل 
فریق اختاروامااختاروابوجوہالتر جیۓ,فقال النوو يف ی” 
المجموع” :و هو اي حدیث أٔبي محذور ةقَلڈأمقدم علی حدیث عبد 
اللەبن زیدقٹڈلأوجو, أحدھا:أنەمتأخر,والثاني: آن‌فیەزیادۃءو 
زیادةۃالثقة مقبولة,و الثالٹ:آن النبي قَاِ لقنەإیاہ, و الر ابع: 
عملأھل الحر مین بالترجیع. 
و یقول الحنفیة و الحنابلة : عدم الترجیع مقدم علی 
الترجیع لوجوہ الاول :إن حدیث عبد اللّهة تأأصل في التاأذینو 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ ىد سے 
أذان الملک الناز ل من السماء کان من غیر ترجیع,الثاني:اذان 
بلال کٹٹڈ لم یکن فيه الترجیع و هو مؤذن رسول اللّه ہلگ باتفاق 
أھل الإسلامسفراو حضرآ, الثالث:إنه المتآأخر , إذأقرہ النبي 
ال حین رجع إلی المدینة بعد مالقن الأذان أبا محذورة ت2 
بمكة. الرابع:إنه جری تعامل أھل المدینة بحدیث عبد اه5 
في عھد النبوۃو في عھد الصدیقثٹٹ و لمیدر متی حدث التر جیع 
فی‌أهھلالمدینة. 

(حدثناعفان) ,و هوابن مسلم.(علمه الأذان تسع عشرۃ 
کلمة), یعني: مع الترجیعو الحدیث نص في الترجیع في 
الأنذان.(والإاقامة),أیعلءےالاتاءة.(سبععشرة کلمة),لأن لا 
ترجیع فیھا بالاتفاق , ثم کلمات الأذان تسع عشرة کلمة عند 
الشافعي عٹ بتربیع التکبیر فيأولە,و ترجیع الشھادتینو 
سبع عشرة کلمة عند مالک ۰ئ بالترجیع من غیر تربیع, قال 
الموفق فی”المغنی “:إن مالکا٭قال:التکبیر فی أولەمرتان 
حسب,فیکون الأذان عندہسبع عشرة کلمة, و عند الشافعیعڈ 
تسع عشرة کلمةء و خمس عشرۃة کلمة عند أبي حنیفة عظ و 
احمدعك علی ما هو المختار عند الحنابلة علی روایة 
الخرقیٹ و الاثرمے . (وھذا حدیث حسن صحیح ), و 
آخرجه أحمد طط و أبو داؤد ۔عل8دو النسائی ءطلو ابن ماجھ عو 
الدار مي+ےہ.(وقدروي عن ابي محذورۃ5ڈأنه کانیفردالاقامة 
)أخرجەالدار قطنيعلٹ. 


باب ماجاء فی إفرادالاقامة 
قال أبو النعمانءعٹ: لا یخفی علی الحاذق ان أحادیث إفراد 


مھت ہے 


نعم !قد ثیت أحادیث تثنیة تثنیة الإقامة أیضا تما وس ابع 
للإه رمسرٹار 9ئ نلئوالتران یعس افائرآن 
قال این عبدالیر٭ے:ذھب أحمد عثّدو إاسحاقء ععثلّد و داؤ دءطدو اہن 


سر مد ھت تح ند یت 
في الأولویة, فلا بد من القول بثبوت إیتار الإقامة و تثنیتھا. 
( قال :آمر یلال ) کرت سی معظملزدایاع علی الیظ 
للمفعول,آفادہالحافظءهفي”الفتم' “وفی رو ایةروح‌بنعطاء 
عن خالد عن أبی قلایة عن نس َء و فیھا ”فأمر بلالا ٹڈ “ 

تالقعت ,قال الحافظءہ:و ھوبین‌فی‌سیاقه قال:وأاصرحمن 
ذلک روایة النسائیءھ الد و غیرہ عن قتیبة عن عبد الوھهاب بلفظ 
”ان النبي لَلػ أمر بلالاً“. و قال في ”التلخیص “:و رواہ 
النسائيء و ابن حبان ءعلو الحاکم ءظہو لفظھم”إن رسول الله 
اگ آمر بلالاً “و ھذا نص صریح في أن الآمر هو النبي إَُِػءو 
ممرہ پچ بج یش و چو تی 
العیني فی ”شر الکن ز “:لاحجةلھمفیہ؛لأنەلمیذکر الآمر 
فیتحم ل أن یکون النبي لاو غیر ہ.(أنیشفع الأذان),یعنی: 
یأتي بألفاظه مثنی مثنی و مرتین مرتین,و ذلکیقتضي أن 
تستوي‌جمیعألفاظە؛ لکن لمیختلف في کلمةالتوحید التي في 
آخرہمفردةۃء,فیحملقولە:”مٹنی مثنی“علی ماسواھا.(ویوتر 
الإاقامة), یعني: یأتي بألفاظھامرۃ مر .(وفي الباب عن ابن 
عمرث), آخر جەأحمد ءا عو بوداؤدءٹ عو ا لنسائی علك عطاادبیلفظ ”نما 
کان الأذان علی عھد ر سول لج مرتین مرتین,و الإقامةمرۃ 
مرۃ غیرأنەیقول:قدقامت‌الصلاة ,قد قامت‌الصلاة“,و إسنادہ 


(بفیة ا۷أمعي علی سان الترمذي ر_ آد سے 
الجماعة .(وبه یقول مالک ے و الشافعی .ےو أحمد ےو 
إسحاق ), إلا أن مالکاىٹ یقول : إن الإقامة عشر کلمات 
بتوحید ”قد قامت الصلاة “, و أما الشافعی عللُ و أحمدط۱و 


قامت الصلاة“. فکلمات الإقامة سبع عشرۃ عند أبی حنیفةعظؾ 
بزیادۃ تثنیتھ الإقامةءو عشرۃ عند مالک ڈببافراد ”قد قامت 
الصلاة“, و إ حدیعشر ةعند الشافعيء 8و آ حمد عو إسحاق عل 
.و استدلوا بحدیث ابن عمرقَأأالذي أشار إلیه التر مذي .و 
آمامالکءطل٭فاستدل بحدیثژ أنسقِّٹڈالمذکور فی البیاب.و احتج 
الأئمة الثلاثة فی إفراد ألفاظ الإقامة بحدیث الیاب من حدیث 
یی سال کر و الحاشیائشلر 0الت التاریل فی ایتاز 
ألفاظھا,فبان التکبیر مثنی مثنی عندھم,فأآًجابوابأن التثنیة 
فی تکبیرالإقامةبالنسبةإلی الأذان افراد,قالهالحافظاءعڈ 
في”الفتح“,و لفظ النووي عظ فی ”شر ح المهذب“:فالجواب أنە 
وتر بالنسبةإلی تکبیر الأذان,فپان التکبیر في آأول الأذان أربع 
کلمات ؛ لأن السنة في تکبیرات الأذان الأربع أن یأتي بھافي 
نفسین‌کلتکبیرتین في نفس,وفي‌الإقامةیأتي ‌بالتکبیرتین 
في نفس , فصارت وتراً بھذا الاعتبار .و في ٭البدائع “: کل 
تکبیرتین بصوتواحدعندنا,فکأنھماکلمةواحدۃ,فیأتي بھما 
مرتین, ویسمی ھذا حدراً في الإقامة.و به أجاب المحقق ابن 
الھمامبآن الغرض|إیتار صوتھابأن یحدر بھا,و قال :ویجب 
الحمل علی ھذا المعنی لیوافق ما رویناہ من النص الغیر 
المحتمل. کیف !و قد قال الطحاوي۔ءلظ:تواترت الأثار عن بلال 
ٹن کان یثنی الإقامة؛حتی مات.وقال الأستاذ النقادفی”فتم 
الملھم“:و الأظھر ماقال شار ح”النقایة“:إن الأمر ببپایتار الإقامة 


(ہفیة ا۷ذمی علں سان التومذي رے اد اج 
من باب الاختصار في بعض الأحوال تعلیمآًللجواز .و أماماقال 
الإمام الشافعي عظ إمام المسلمین من تعامل أھل مکة بیافراد 
الإاقامة في عصرہ , فلا یصغی إليه أدنی العاقل , و فضلاً عن 
الفاضل, فان أباحنیفةء و أصحابه نو سفیان الثور يء 4لم 
یکونوافي عمیةوظلمةمن أمر الحر مین,و منتعاملأهلھمافي 
عصرھم؛بل یکادیکون ذلک ممتنعا؛ لأآن وفود جمیع أھل الأر ض 
یردون مکكکة کل سنۃة,فماکان لیخفی ذلکأصلاًعلی الناس,وأیو 
ت[٭ىةصصمم مسا سس متا اقامہکا ھن 
عدیدة في آخر عھد الأمویة ‏ فھل یخفي علی مثله تعامل أھل 
الحرمین؟فمن المحال عادة أن تعامل أھل مکة علی الإفرادفی 
الإقامةو یخفی علی أبی حنیفةءےافلایکون تعامل عصر الإمام 
الشافعي عے علی الإفراد حجة مالم یثبت ان ھذا التعامل 
متوارث من عھد رسول الله ال إ لی عھد الشافعیءظ. و من 
المعلوم ان الشافعیة لم یروا العمل علی تشدد إمامھم في ھذا 
الیاب فہان کلمات الشافعیٗ٭تدل علی أنە لایری العمل بالأذان 
موفوذرف رکنیا اقاما و امراف اتیائ علی لک 


باب ماجاء فی أَنْالاإقامةمٹنی می 
( حدثنا ابو سعید الأشج), عبد الله بن سعید بن حصین 
الکوفي ثقة,قاله الحافظ في ”التقریب“, قلت:ر وی عن الأئمة 
الستة.(ناعقبة بن خائد), أبو سعید الکوفي المجد صدوق 
صاحب حدیٹ.(عن ابن ابي لیلی ), هو محمد بن عبد الرحمن بن 
أبي لیلی الفقیه, حدث عن الشعبي ءعللہ و عطاء عو نافع عثلد و 


عمرو بن مرةءعك و طائفةء و حدث عنه شعبے علّ٭ و السفیانان 


(دخیة المعی على سان الترمذي (۔ 9 نقیۓ) 
رحمة الله علیھما و زائدۃ علل و وکیع لد و خلائقثے, قاله 
الحافظ الذهبيیٗ٭دفی”تذکرۃالحفاظ“, قال:وحدیثەفي وزن 
الحسنو لایرتقي!إلی الصحۂ؛لأنه لیس بالمتقن عندھم.(عن 
عمروبن شُرة بن عبدالله), المر ادي الکوفي الأعمی ثقةعابدءو 
هو من رجال الکتب الستة .(عن عبد الرحمن بن أبی ٹیلی ), 
اانعتای انی کر اقرھ ا کات الحتوی ٹیش 
5٤8ا‏ کمتا رین مر ااسهفانة اکسا یٹ 
(شفعاًشفعاً),یعنی:مرتین مرتین.(فی الأذان والاقامة), 
استدل به من‌قال بتثنیة الإقامة.(حدیث عبدالله بن زید, رواہ 
وکیع عن اأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبي 
ٹیلی ان عبد الله بن زید رای الأذان في المنام), أخرجه ابن أبي 
سانی ضتت؛ ققال مرکتازس کاالاسق عون 
پر مب هي نوا اتال کقاامحالسسی کان 
عبد الله بن زید الأانصار لجا إلی النبي بَا فقال :یارسول 
الله !ر أیت فی المنام كأنٌ رجلاًقام و عليهبردان أخضران,فقام 
علىٰخاقل نخان کے نشی و اقامسکتی نکتی ہر آخرے 
البيیھقي'ےفي”سننە“عن‌وکیع,و بەقال الاإمامفي ”الام“ و ھذا 
رجال الصحیحۓ , و هو متصل علی مذھب الجماعة في عدالة 
الصحابةءو إن جھالة أسمائھم لاتضر ,قاله جمال الزیلعي علل 
فی ”نصب الرایة“.(وقال شعبة عن عمرو بن مرۃ عن عبد 
الرحمن بن أبي ٹیلی :قال:حدثناأصحاب رسول الله َة۔وھذا 
آصح من حدیث ابن أبی ٹیلی).یعني:المذکور في الباب.(عبد 
الرحمن بن أبي ٹیلی ٹم یسمع من عبد الله بن زید ), قال 
البیھقیٹ في ”کتاب المعرفة“:حدیث عبد الرحمن بن أبي 
لیلی قد اختلف عليەفیه,فروي عنەعن عبد الله بن زید وروی 


(یخیة ای عاں سان الترعدع) (_۔ الد سایج) 
عنه عن معاذ و روی عنه,قال :ثناأصحاب محمد ات قال این 
فرممان ءعللد:عبد الرحمنبنأبي لیلی لمیسمع من معاذقَ ,و لامن 
ات 
لامن‌بلالة قُٹٹأام فثبت انقطاع حدیثه ٠و‏ آجاب عنه الزیلعیعل 
”نصب الرایة“,و قال المشذ ري عظ فی ' ادج ون 
ام لیر شک ااساتتا, 2ار اوالعصابر كنتت 
جماعةمن الصحابة,فیکون الحدیث مسندآو إلافھ و مرسل؛بل 
أرادبالصحابة صرح بذالک ابن أبي شیباعظخفی”مصنفهٴ,و 
قد سیق آنفاً ارْقال الحافظ ا یھ فی ”الاستیعاب “فی 
فزجنشة عید الله ین رَيدَھٰذڈا وروی مترعت امت وفید 
الرحمن بن أبي لیلی,و ابنه محمد بن عبد الله بن زیدقٹڈ ۔وعلی 
ھذا فلایبقی إذن ریب في صحة السماع فأین الانقطاع؟ و لو 
فرعکا ا صریٰعو ایح تک تاس احدذئالسفارة 
فیکون مرسلامن الصحابة ,و ھوفي حکمالمسند مقبول اتفاقا. 
و محمد بن عبد الرحمن و إن کان بعض‌آھل الحدیث ضعفه, 
فمتابعةالاعمش|یاہ عن عمرو بن مرةو متابعةشعبة,ذکرذلک 
التر مذيء4ممایصحعخبرہ,فلایبیقی علةفی الحدیث أصلاًو 
رأساآً. قال تی رھ أبي کت ر کات کنیا 
الإاقامة مشھور عند النسائي لٹ و غیرہ . قلت : و حدیث أبي 
محذورة تَْأ حدیث صحیح, ساقه الحاز مي ءعل في ”الناسخ و 
المنسوخ*ءو ذکر فی الإقامة مرتین مرتینو قال:ھذاحدیث 
حسنعلی‌شرط أبي‌داؤدء ءلدو التر مذيء عالدو النسائ یع عأٰك ”علمه 
الأذان تسع عشرة کلمةٌ,و الإاقامآسبع عشر ة کلمة٤ُ“.و‏ ھوحدیث 
صحح التر مذي ع و غیرہ.فماقال البيھقی لے :وفي صحة 
التثنیةفي کلمات الإقامةسوی التکبیر و کلمتي الإقامةق,نظر, 


(بفیة ا۷ائمی علی سان الَرمذي 
ففي اختلاف الروایات مایوهمأن یکون الأمر بالتثنیة عاد إلی 
کلمتي‌الإقامة.اأقول:ففی نظرہ نظرو ردہالمار دیني فی ” 
الجوھر النقي “ بأنه یدل علی بطلان ھذا التاویل , عد کلمات 
الإاقامةسبع عشرة کلمةوأیضاًروح بن عبادة في روایتەعن 
ابن‌جریج عدالکلمات کلھامثناة ,ور وی البيھقيء٭فی”سننه 
الکبیر“من حدیث‌ابن‌المبار ک عن‌یونس عنالز ھري عن سعید 
عن عبد الله بن زید بن عبد ربهءو أبوعوانة في ”صحیحه“من 
حدیث الشعبي عنه ,و لفظە:”أذن مثنی مثنی و أقام مثنی“ءو 
حدیث آأبي محذو رة تعند التر مذي ععل صحیحاآً ”علم الأذان 





-۔ -۔ و الاقامة 5ھ جم و حدیث أبي ج یغبأن 
بلالا ٹڈ“ کان یؤذن 5ھ ھک ویقی ھھ ذ. ۔فایو نیفة 
عطلل أخذ بباذان بلال ٹاو إقامة أبی محذورة .و الآجود ماأفادہ 
المرغینانيءے من أصحابناقال في”الھدایة“:فقال في الأذان 
کماأذن الملک النازل من السماء و قال فی الإاقامة ھکذا فعل 
الملک النازلمنالسماء,وهذاألطفو أبلغ. 


باب ماجاءفی الترسل فی الأذان 

و السنة المتوارثة في الأذان الترسل و في الإاقامة الحدر ؛ 
حتی یکرہ الأذان بترک الترسل و الإاقامة بترک الحدر و ذڈلک 
لأن الأذانإعلامالغائبین,و التثبت فی أبلغ فی الاإعلام, و الإقامة 
إعلام الحاضرین, فلا حاجة إلی التثبت فیہا.(حدثنا المعلی 
بن أسد), العمي البصري أخو بھز ثقة ثبت, لم یخطی إلا في 
حدیٹواحد,قالەالحافظ فی ”التقریب“۔(ثناعبد المنعم 
), بن نعیمالأسواري.(وھوصاحب السقاء),و لعله کان یسقي 


الناس الماءقال الحافظ ء٭في”التقریب“: متروک .(حدثنا 
یحی بن مسلم), البصري,قال الحافظ ء٭:مجھول.(إذاأذنت 
فترسل فی اُذانک),یعني:تأنٌو لاتعجل,السنةفی الأذان قطع 
الکلمات بعضماعن بعض,و التاأني في التلفظ بھا .(وإذاأقمت 
فاحدر) , وعچٍل في التلفظ بکلمات الإقامة ء و حدد الفقھاء 
الترسل في الأذان , بأن یفصل بین کل کلمتین , أي یسکت و 
یقطع نفسهءو لکن جعلوا التکبیرتین من الار بع بمنزلة کلمةء 
فیستحب نطقھا في نفس و حدر, والحدر في الإقامة بأن لا 
یفصل.(والمعتصر|إذادخل ‌لقضاء حاجة)), و هورالذيیحتاج 
لی الغائٌط لیتأهھب للصلاة قبل دخول وقتھا. اتفق الفقھاء من 
سائر المذاھب علی أن یتوقف بین الأذان و الاقامة ماعدا 
المغرب, و قالوا : ینبغي للمؤذن مراعات الجماعة, فان رأاھم 
اجتمعوا أقام و إلا انتظرھم, و أماقدر ھذا التوقف فھو غیر 
منضبط, و من ھھناعبر عنه بعبارات مختلفة .(وھو إسناد 
مجھول), فان فیە یحي بن مسلمالیصري و هو مجھول,و عبد 
المنعم ھذا ضعفه الدار قطني عے, و قال أبو حاتم عے : منکر 
الحدیث جدآً,و رواہ٭الحاکم من طریق عمرو بن فائد عنیحی بن 
مسلم, و هو طریق آخر, لم یقف عليه التر مذيعٹ, و لذا قال :لا 
نعرفهەإلامن‌ھذا الوجە,و عمرو بن فائد متروک .و الحدیث‌ورد 
مرفوعأمن حدیث جابر من طرق ضعیفۃو من حدیثأبي ھریرةۃ 
عند البيیھقی عل, و من حدیث علی 8 عند الطبرانی ےو 
الرارثللی بش و می ترترتافھ رمک الا رت شہار 
الآسانید کلھاضعیفة, لکن التعامل المتوار ث‌بموجبھامعلومءو 
کفی‌بذلکدلیلاٌ 


(بغیة ال على سان الترمذي لے تج 


(بغیة امم علی سان الترمذع) زرے اد سے 
باب ماجاء فی إدخال الاإصبع الأذنعندالأذان 
(عن عون بن أبي جحیفة), ثقة.(عن اي ), هو أبو جحیفة 

وشن سسدلل ۔(رایت بلالیؤڈن ویدور), و کذلکفی' 'سنناین 
ماجة“:فلان فاستدار في أأذانه,و یخالفە لفظ أبي داؤد علك:لّڑی 
عنقه یمیناً و شمالاً و لم یستدر . و أنکر البيھقي عل ثبوت 
الاستدارۃ في حدیث صحیح:و ردہ الحافظ ابن دقیق العید ع2 
في”الإمام“, انظر ”نصب الرایة“,و کذاردہ الحافظ علاء الدین 
المار دینی فی ”الجوھر النقي“۔.(ویتبع فاەهھناوھھنا), 
إنهإذاأذن فی ‌المیذنةیخرجفاەیمینأًوشم الا و لایحول ‌الصدر 
عن القبلةءو یلتفت یمینآو شمالاًبالصلاة و الفلاح و یستدیر 
في صومعته.قال النوو فی ”شرحمسلم“:فیەیسن للمؤذن 
الالتفات في الحیعلتین یمینًو شمالاًبر اسە و عنقه, و قال 
أصحابناعے:و لایحول قدمیه و صدرہ عن القبلة و إنمایلوي 
رأسەو عنقھه.و کذلک مذھب أاحمد ,و لایلتفت عند مالک 2ڈ 
إلاآنیریدالإساع۔(واصبعاەفي أذتھ),یعنی: جاعلاً|اصبعیه 
في أذنیه .(فسي قة),في”النھایة“:بیت صغیر مستدیرو هو 
منبیوت العرب.(من أأەم), بالدال المھملة المفتوحة اسم جمع 
للأدیم,وھوالجلد أو الأحمر منەأو المدبوغ,کذافي”القاموس 

( بالعنزة ), یعنیي : عصافي أسفلھاحدیدة ,قاله النووي ءظ .( 
فرکڑھا)ءیعني:غز رھا.(بالبطحاء), هي موضعخار ج مکافي 
شرقي الکعبة . ویقال لە الأبطم . ( یمر بین یدیه الکلب 
والحمار), قال الحافظ :بین العنزۃ و القبلة لابینەو بین 
العنزۃءففي روایةعمر بن أبي زائدة:و رأیت الناس و الدواب 
یمرون بین یدی العنزۃ.(وعليه حلة حمراء), الحلة ثوبان, 


(بغیة امم علی سان الترمذع) رت ٦‏ اس ۓ) 
إزارورداء من جنسواحد.قالهالجز ریف ي”النھایة“۔(قال 
سفیانكے),هھوالثوري:الراوي عن عون .(ثراہ حبرۃ),و هي ما 
کان موشیامخططآمن برود الیمین ٠و‏ في حدیث آنس اڈ في 
الصحیح : کان أحب الٹیاب إلی رسول الله لا ان یلیسپا 
الحبرۃ ,و في حدیث عائشة رضی الله عنھافي الصحیح:أن 
رسول الله لغ حین توفي سجي ببرد حبرۃ . ( حدیث أبي 
جحیفة حدیث حسن صحیح), أخرجه الشیخان .(وعليه 
العمل عند ال العلم, یستحبون ان یدخل الموڈذن إصبعیه 
فی أذنیە فی الأذان),و |نماکان ذلک أبلغ في الإعلان .دل الحدیثٹ 
ىل ساب نخان اويسسف اانکیوی کالیرتت 
الصوت ٠و‏ إنه علامة المؤذن لیعرف من راہ علی بعد أو کان بە 
صمعآنەیوڈن,و لایستحب وج عالإصبعینفی الأان في‌الاقامة؛ 
لان الإقامة أخفض من الأذان .( وقال بعض امل العلم :وفي 
الإقامةۃاأیضاًیدخل|صبعیەفی أذنیه, وھوقول الاوزاعی۔: ععللہہ 
و لادلیل عليه من السنة, قال الحافظے: و لا یسن ذلک فی 
اکا ئن لاینکاء نبا لی اجلك اوعام دمھھزر اسان 
۔( وأبو جحیفة, اسمہه وھب السوائي ), نسبةإلی سوأۃ بن 
عََر کلا اار5 


باب ماجاء فی التٹویب فی الفجر 
”التثویب“إعلام بعد الإعلام.و مرادالتر مذيءعٹبالتثویب 
ھھناھوقول المؤذن في أذان الفجر ”الصلاةخیر من النوم“وھو 
تثویب ثابت من عھد النبوۃإلی یومناھذا.و الد لیل عليهحدیث 
أبي محذورة قٹڈ أخرجه أبو داؤد عل٭, قال : قلت : یا رسول الله 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ز_ لیادسے) 
علمني‌سنۃة الأذان۔الحدیث, و في آخرہ”فپان کان صلاة الصبح, 
قلت:”الصلاة خیر من النوم, الصلاۃ خیر من النوم“.رواہ ابن 
حبان ءے فی ”صحیحه“۔و الدلیل عليه حدیث أ نس , قال :من 
السنة إذا قال المؤذن في اذان الفجر ”الصلاة خیر من النومء 
الصلاۃ خیر من النوم“, آخرجه ابن خزیمة ت٭2 فی ”صحیحه“و 
الدارقطني علظے ثم البيھقي ع, و قال البیھقي سے : إسنادہ 
صحیح, کذافي ”نصب الر ایة“ و صحح الحافظ ابن سکنل 
في ”صحیحه* قاله الحافظثے فی ”التلخیم“.( حدثنا أہو 
احمدالزبیري ءے), هو محمد بن عبد الله بن زبیردرھمالأسدي 
الکوفي ثقة ثبت, و هو من رجال الکتب الستة .(٭*٭ا تثشوبن فی 
شء من الصلاةإلافي صلاة الفجر),و هوقولە:”الصلاة خیر 
منالنوم“.و إنماسمي‌تثویبآ من ثاب یثوب|إذار جع,فھور جوع 
إلی الأمر بالمبادرۃإلی الصلاۃ.و إن المؤڈن إذا قال :”حي علی 
الصلاة“فقددعاھمإلیھا و إذاقال بعدھها:”الصلاۃخیر من النوم“ 
فقد رجع إلی کلام , معناہ المبادرة إلیھا.(وفي الباب عن أَبي 
محذورڈڈ) و قد سبق تخریجه.(وحدیث بلالتڈلانعرفه إلا 
من حدیث أبي إسرائیل الملائي ), نسبةإلی بیع ”الملاً ٴ نوع 
من الثیاب .(إنمارواہعن الحسن بن عمار۵),و هو متروک ۔(و 
أبو إسرائیل اسمه إسماعیل بن أَبي إسحاق,ولیس بذڈلک 
القوي), قال الذهبي ءعلل في ”المیزان “:أب و إسرائیل ضعفوہ,و 
قد کان شیعیابغیضامن الغلاۃ الذین یکفرون عثمان ,تال 
ایح ا سار کرللہ لقع للهعلیٰ المشفین حمو عققظاایٰ 
سرائیل.فحدیث الباب معلول بأوجە‌ثلاثة,قال البيیھقي :و 
عبدالرحمنلمیلق بلالأتٹ ,و قال التر مذيءل:و أب وإسرائیل لم 
یسمعھذاالحدیث من الحکم و قال التر مذيعے:إنمارواە٭عن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ہے ۷ی 
الحسن بن ‌عمارۃ.وفی”تحفةالأحوذي“:وھومتروک۔فافھم!.(و 
قال إسحاقے: فی التثویب غیرھذا), یعنی: غیر ھذاالذيی 
قشوہاین‌العتاز ک ءعلٹو احدے..(قال:ھوشیءاحدثەالناس 
بعد النبيٍ), وھذا ماقال إسحاق ءع و من تبعه فھو محدث, 
یف کور مر اذاقی ااشیت ا سرت تز الا یآ کر نیت2 
و دلیله مار وي عن مجاھد ءل, قال:دخلت مع عبد الله بن عم رڈڈ 
مسجدآرواہأبوداؤدفی ”سننە“,قال:کنت مع ابن عمرقافثوب 
رجل في الظھر أوالعصر,قال:أخرج‌بناءفیان ھذەبدعة. 

( وائذي فسر ابن المبارک ےھ و احمد ےه ان التشویب ان 
پقول المؤڈن في صلاۃ الفجر ”الصلاة خیر من النوم “فھو 
قول صحیح, وھوالذي اختارہ ال العلم و را٘و٥),و‏ هو مذھب 
الکافةء و هو الحق , و هو مذھب مالک ط2 و الشافعیءط و 
احمدل, و ھ و مذھب أبي حنیفتع,قال الطحاويءٴل و الاإمام 
الحافظ :هو مذھب أئمتناالثلاثة, لا کمایقوله النووي فی 
”المجموع“:و لجیقل آب وحٹیفتعبالتثریب على‌ھڈاالوجھ,قال 
محمد فی ”الجامع الصغیر “:التثویب الذي یصنعهالناس 
بین الأأذان و الإاقامةفي صلاة الفجر ”حي علی الصلاۃ, حی علی 
الفلاح “مرتین حسن, لعل منشأً مانسبه النووی ئًٹ٭إلی أبي 
حنیفاءٹٹھذاالقول. فافھم! 


باب ماجاء من أُذن فھویقیم 
اتفق أھل العلمفي الرجلیؤذن ویقیمغیرہ علی أن ذلک جائز 
واختلفوافي الأولویة, وجەالأولویة ان من أُذن أحرز أجرآ لأذان 
الموعودء فیستحق أن ینال ھوثواب الإقامة.(عن عبدالرحمن 


(بفیة دی علں سان التومذي ر٠‏ آید صے) 
بن زیادین أأنعم),قال الحافظ ٭ۓ:و کان رجلاصالحاًضعیفأمن 
جھة حفظه .(عن زیاد بن تُعیم), و هو زیاد بن ربیعة بن ئعیم 
الحضرمي ثقة.(عن زیاد بن الحارث الصدائي ), منسوب إلی 
منتااو رک اکرفتہ السسکایر امسا نأ شر ںقال ااختاری 
علدفی”تاریخە“:ضداء:حي من الیمن,قالەفي ”شرحالمهذب“. 
(إن أخاەصداء), هو زیادبن الحارث.(ومن ان فھویقیم)و بە 
قال الشافعی عو أحمد ,و الحدیث محمول علی ماإذالحقه 
الوحشة باقامة غیرہ .(وفي الباب عن ابن عمر5ڈ), آخرجه أبو 
خلت شر شاشی واآپر الشن الاشدائی شر التطلیت 
البغدادي لد عن سعید بن أبي راشد المازنی عٹ, قال : حدثنا 
غطاء بن ابی رباج من اہن مرا وف یآخرہ”مھلایابلال افَاتما 
یقیم من أُذن “.قال ابن أبي حاتم ع في ”العلل “:قال أبي:ھذا 
حدیث منکر,وسعیدھذا منکر الحدیٹث .۔قاله جمال الز یلع ےڈ 
في”نصب الرایة“۔(إنمانعرفەمن حدیٹ الافریقي),و ھوعبد 
الرحمن بن زیادبن أنعم.(والافریقي ھموضعیف), تال الحافظ 
عكْظ في ”البدرالمنیر *:ضعیف لکثرة روایته للمنکرات مع 
علمەو زھدہ.و من‌هھناقال بعض الأفاضل:لمنر الصالحین في 
شيء اأکذب منھمفي‌الحدیث.وذلک لقلةتفقدھمللرواة.( یقوي 
أمرہ, ویقول هومقارب الحدیيث), اختلف المحدثون فی ان ھذہ 
اللفظةمن ألفاظ الج رحو من ألفاظ التعدیل,و الصحیمأنەمن 
ألفاظ التوثیق,و هو من المرتبة الرابعة من مراتب التعدیل. 
قالەجلال الدین السیوطيا٭ف ي”آلفیته“ 
(والعمل علی هھذاعنداکٹرآھل العلم من أُذن فھویقیم), 

اختلفوا ء ذھب أحمد علل٭ و ذھب الشافعي ط٭ەفي روایة الربیع 
عنهە:و إذا اڈّن الرجل أحببتأن یتولی الإاقامةبشيءیرویفیە: 


(دغیة الام على سان التومذي ر_ ارہ اسے) 
من أُذن فھویقیم,قال صاحب”سبلالسلام“:و الحدیثدلیل علی 
ان الإقامة حق لمن أُذن ,فلاتصح من غیرہ,و عصُد حدیث الیاب 
حدیث الصدائي حدیث ابن عم رق بلفظ ”مھلاً یا بلال , فیانما 
یقیم من اُذن “. أقول راداً عليه : الحدیثان کلاھما ضعیف, فلا 
یقوي‌بھماالاحتجاج للشافعیةو الحنابلةءو في کتبفقھائناان 
الأولٰی ان یقیم من أُذن و إن أقام غیرہ جاز .و ماذھب إليە أبو 
حنیفاءٹٹھو مذھب مالک ,و استدل بأحادیث : منھا:حدیث 
عبد الله بن زید ٹڈ ,و فيه أذان بلال کٹٹڈو إقامة عبد الله کٹ , و قد 
رواہ أیوداؤدء من حدیث محمد بن عبد الله بن زیدقٹٹاعن عبد 
لاح ظا کت فلت وعسھف ات مت َاقش تھی رمنیا. 
روي ‌أن ابن أم مکتوم ٹڈ کان یؤذن و بلال کان یقیم و ربماأذن 
بلال هو أقام ابن آم مکتوم .و بالجملة:و الأفضل عند الأر بعة 
ان یکون المقیم هو المؤذن , و لو أقام غیرہ جاز , و الکراھة 
تنزیھیةوھوالإنصاف الذي‌لاعدول عنه وباللەالتوفیق. 


باماجاءفي کراهیةالأڈان بغیرورضوء 

لعل الکراهة تنزیھیة عند هولاء الأئىة . ( عن معاویة بن 
یحئ), وھ ومعاویة بن یحيٍالصدفي أبورو ح الد مشقي ضعیف 
کذا في,”الخلاصۃة“و ”التقریب “.(لایؤڈن إلامتوضئ), ني 
العسمدتللاعلی ان یک رد ا لان بی وشرت لک العیث 
ضعیف من‌وجھین:فیان فی سندہ معاویةبن یح ي؛‌الصدفي,وھو 
ضعیف, و فیه انقطاع بین الزھريی علے و آأبي ھریرۃ ٹڈ فان لم 
یسمع منه صرح ‌بےالترمذیے.(عبدالله بن وھب), بن مسلم 
القرشي الفقیەثقةحافظ.(عن‌یونس),بن یزید بن أبي‌النجار 


(وخیة ای عاں سان الترعذع) ر_ لد سے 
الأیلي ثقة,قالهالحافظ فی ”التقریب“۔.(شقال:قال ابیوھریرۃ 
:لا یفادي),یعني:لایؤذن ,و الحدیث موقوفو منقطع.(وھذا 
آصح من الحدیٹ الأول).یعني:الموقوف أفضلو أقل ضعفأمن 
المرفوع, فان المرفوع ضعیف من وجھین و الموقوف ضعیف 
مج شس پاجہ ہہ ۔( والزھري :لم 
یسمع من ابي هریرۂ 2 يِثأ ) , فصار الحدیث منقطعاً من 
الطریقین .(فکرهه بعض آھل العدم), و هر قول عطاء عڈ و 
مجاھد عٹے,و هو مذھب|سحاق۔ءًٹو الأوز اعیءعلد,قال عطاء ءعلد 
ااس سید تجھودا قد مر وت 
المؤذن إلا متوضَأً, هو من الصلاة و فاتحةالصلاة .(ویە یقول 
الشافعي )و کذ لک حکي مذھبەمن الکراهةفي ”المجموع 
“و ذکر معهەأباحنیفةءو أحمد عظعلی خلاف ماذکرہالترمذي 
عكہ.. (واسحاق )و هھور وایةعنهو حکی مذھبےالنوو یڈ 
این قدامةع:أنهە لایجوز أذان المحدثو إقامته.أقول:و العجب 
من ھؤلاء الأئمة!کیف یقولون بالکكراهة؟و قد ثبت أن إَلاْك٭ػ کان 
یقرأالقرآن طاھراأو غیر طاھر, غیر الجنایة فاذاکان الحدث لا 
یمنع من قراء ة القرآن , فأولٰی أن لایمنع من الأذان .و استدل 
بعض‌منلایفھمعلی کكراهة أذان المحدث بأن النبي بٌإِأم کر رد 
السلام بغیر طھارةۃ ,فالأدان أو لیو احریٰ و لمیفھممنغفلتەبآن 
ردالسلام من غیر طھارۃ مکروہ ء لیس ممااتفق عليه, فکیف 
یقاس عليهالأذان؟فافھم!. 
(ورخص في ذلک بعض آهل العلم ), و هو قول إبراھیم 
النخعیڈ عاہ و ھوفي صحیۓ‌البیخاري علي بن ز یادعن‌سفیان عن 
منصور عنإبراھیم: أنھمکانوا لایرون بأسٛآآن یودن الرجل علی 
غیر وضوء.أقول:و ضمیر ”أنھم۔و کانوا۔و لایرون “راجعإلی 


(ہغیة ا۷ذمی علں سان التومذي ر_ آلد محتے) 
التابعین و الصحابة ٭, فان النخعيیء٭ من التابعین, فیکون 
المراد بە أن أکٹرھم قالوا بە . ( و بهھ یقول سفیانے و ابن 
المبارکن ۓے و أاحمد), قال فی ”المجموع “:أذان الجنب و 
المحدث , و إقامتھما صحیحان مع الکراھة , ثم قال : و قال 
مالکىے:یصے الأذان و لایقیم|لامتوضی.و في”المغنی “:أن 
التطھیر مستحب عند أحمد لے في الأذان و الإاقامة.و یصح کل 
منھمامن الجنب و المحدث ,و مذھب أبي حنیفة تع أنە یکرہ 
الإقامة و یجوز الأذان , فالمذاهھب متقاربة و من هھنا قال : 
الکراھة تنزیھیة عند ھؤلاء الأكشمة؛ لآن الأذان لیس من جملة 
الار کان ,فلایشتر ط فيه مایشر ط فی الصلاة من الطھارة و لا 
من استقبال ‌القبلةوباللهالتوفیق. ۱ 


۶ 


باب ماجاءأن الاإماماحق بالإإقامة 


(یمھل فلایقیم حتی إذارای رسول الله تل قد خرج, اقام 

الصلاة حین یرا٥),‏ إذا لم,یکن الإمام في المسجد,فذهب الأئمة 

الأربعة إلی أنھم لا یقومون حتی یروہ . و الغرض أَنهە لا یجب 

القیام علی المقتدي قبل ذلک, لاأن القیام قبله غیر جائز .و 
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الحدیث یدل علی ان مؤذن رسول الله بَا کان لا یقوم إلا بعد ان 

یراہ, و قد أخرجه الیخاري ءظ٭و مسلم علےه عن أبي قتادة تث 

مرفوعا ” إذا أقیمت الصلاة فلا تقوموا حتی تروني “ أَي : قد 
٭۔ ظط ۱ 2 7 

خرجتہو فیەدلالةعلی ان مؤذن رسول الله بَا کان یقیمقبل ان 
ہ+ھ ھ کہ ىٰٔ 

یراہ, و التوفیق أن بلالا قٹڈ کان یراقب وقت خروچ رسول الله 

قاٹٹ,فاول مایراہ٭یشرعفي الإقامةقبل أن یر ا٭اکٹر الناس,ثم 

إذارأوە٭قامواءویؤید لذلک ماأخرجەعبدالرز اق عن ابن جریج 


عن ابن شہاب :”إن الناس کانوا ساعةیقول المؤذن :الله أکبر, 
یقومون إلی الصلاة , فلا یأتي النبي إَِكْ مقامه حتی تعدل 
الصفوف.و اختلفوا في وقت قیام المقتديإلی الصلاۃ, مذھب 
الشافعي عٹ أنە یستحب أن لا یقوم حتی یفرغ المؤذن من 
الإقامةءوھوقول أبيیوسفء و ھوقول مالک ء ,و قال في قول 
:لیس لقیامھمحد ؛و لکن استحب عامتھمالقیام إذاأخذ المؤذن 
فی الإاقامة.و قال أحمد ۔لظ: إذا قال المؤذن ”قد قامت الصلاةۃ“ 
نترمواز کان ار ماك وم ]ا خان انف قَامت 
الصلاۃ“.و قال ای و حنیفةءطف8 و محمدء:یقومون فی الصف إ|إذا 
قال:”حي علی الصلاة“,فاذاقال :”قد قامت الصلاۃ“کبر الإمام, 
لأنه آمین الشرع و قد أخبر بقیامھا فیجب تصدیقه . و من 
الغباوۃ الفاحشة أن الإمام یأتي المصلی و المحراب,و المؤذن 
یأخذ في الإقامة , فیجلس الإمام ,و ینتظر وصول المؤڈن إلی 
قوله”حي علی الفلاح“ثمیقوم,فھذالمیثبت,و لن یثبت بدلیل 
ولاشبھةدلیل-فتأملو لاتغفل!. 

( حدیث جابربن سمرۃ حدیث حسن), و آخ رجه مسلمعل 
بلفظ”کان بلال ٹٹڈیؤذن إ|ذادحضت‌الشمسفلایقیمحتییخرج 
النبي بَا , فاذا خرج أقام الصلاۃ “. ( ھکذا قال بعض ال 
العلم: إن المؤٰذن أملک بالأذان ),و الغرض أماالأذانفھوحق 
المؤذن و ھوبه أحق منەأن یؤذن من غیر آن ینتظر الإمام.(9 
الامام أُملک بالاقامة),فلایقیم!إلاعندخروجالإمام. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ). __ آبواب الصلاق__ے) 


باب ماجاء فی الأذان‌باللیل 


(عن سائم ), هو ابن عبد الله بن عمرئّٹٹ بن الخطاب 6 


(دغیة امم على سان التومذي ر_ اہ ساحے) 
القرشی المدنی, أحد الفقھاء السبعة و کان ثبتأعابدأً فاضلاً 
کان یشب بأبیەفي الھدی و السمت,قالهالحافظ ے.(إن بلالا 
تتٹ یؤذن بلیل) ,دل حدیث الباب علی آن بلالائڈڈکان یؤذن بلیلءو 
کان ابن أم مکتومئڈٹڈیؤذن بعد طلوع الفجر ,و یدل مارواہ ابن 
خزیماك علی عکس ذلک , أخرجه ابن خزیمة سو ابن 
المنذ رءو ابن حبانء و الطحاوي ءا من طریق منصور عن 
ُسىى اھ ال سر اھر ےک اشسا رع ال تا انت : 
قال ر سول اللهاگ:إذاأذن ابن مکتومفٹٹڈفکلواو اشربواءو إذاأذن 
بلالقَث فلا تاکلوا و لا تشریوا و الجواب بأن الأمرین وقعافي 
زمانین مختلفین, فان بلالائڈڈکان یؤذن للصبح,ٹم لحق بصرہ 
شيءءفأخذیقدم الأذان تار ٤ویؤخر‏ تار ڈو کان ابن ‌أممکتومتَڈلا 
یؤذن إلا باخبار الناس إیاہ بالصبح , فعکس الأمر و جعل اُذان 
بلال تٹأباللیل,و آذان ابن أم مکتومۃ'بعدطلوعالفجروبەجمع 
ابن خزیمة علے احتمالاًء و بذلک جمع ابن حبانك جزمآًءو رد 
عليه الضیاءو غیرہ.(فکلواواشربوا),یعنی: أیھاالمریدون 
الصیام کان تأذینهە باللیل لیرجع القائم و ینتبه النائم,و یدل 
عليه حدیث ابن مسعود قڈآن النبي بَا قال : لا یمنعن أحدکم 
أذان بلال قڈأمن سحورہ,فیانەیؤذن , أو قال :ینادي بلیل لیرجع 
قائمکمو یوقظ نائمکم, رواہ الجماعة إلاالتر مذي ے.(حقتی 
تسمعواتاذین ابن ام مکتوم ),قال الحافظ لف ي”الفتم“: 
قد أوردہ أي‌أوردالیخاريءٹھذا الحدیث في”الصیام“,و زاد 
فی آخرہ”فبانە لایؤذن حتی‌یطلع الفجر “و في‌ھذاتقید لماأطلق 
في‌الروایاتالآخری‌منقولە”آن بلالائٹڈیؤذن بلیل“و فیەدلیل 
لمن ذھب إلی آن الوقت الذي‌یقع فیهالأذان قبل الفجر,ھووقت 
السحور ,و ابن أم مکتوم قٹڈاسمه عبد الله و یقال:عمرووھو 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ لد سدے) 
الاکثر,و ھوابن قیس ابن زائدةالقرشي العامري, و ھوابن خال 
أم المؤمنین خدیجة رضی الله عنھا, وسمي مکتو مائٹٹڈ لکتمان 
نور عینیہ . ( حدیث ابن عمر 87 حدیث حسن صحیح ), و 
أخرجەالبخاری ڈو مسلمءے.(فقال بعض أھل العلم:إذااُذن 
المؤذن بائلیل اُجزأہ و لایعید ), و احتج من قال بالاکتفاء 
بحدیث الباب و حدیث ابن مسعود کَٛ ء و قد ورد حدیث این 
عمرقَ و عائشة رضی الله عنھا بما یشعر بعدم الاکتفاء 
فالظاھر قول منقال بعدم الاکتفاء,و لمیثبت حجةصریحةفي 
موردالنزاعبحیث‌یکون صدر أذان قبل الفجر للصلاۃو اکتفي 
بەو لمیؤذن ثانیاًءو لو ثبت مثلە لکان حجة و دلیلاًءو ثبوت 
الأذانین لایکون دلیلاًللجواز قبل وقته ؛حیث لم یکتف بأذان 
واحدءو لوکان أذان واحد یکفيءفلماذا اُذن ٹانیا؛۔فافہم!۔(وھو 
قول مالک ےو الشافعی دو أحمد ), و استد لوا بحدیٹ 
الاب أن بلالا نٹ یوڈن بلیلِ,و فیەشرعیةالذان قبل الفجر ,لا 
لماشرعل الأذان ,فان الأذان شرع للاعلام بدخول الوقتو لدعاء 
السامعین لحضور الصلاة و ھذا الأذان قبل الفجر, قد أخبر به 
بوجەشرعیٍبقولە”لیوقظنائمکمو لیر جعقائمکم“و القائمھو 
الذي یصلي صلاة اللیل ,و رجوعه عودہ إلی نومه أُو قعودہ عن 
صلاته إذا سمع الأذان ,فلیس للاعلام بدخول وقت ,و لا لحضور 
الصلاق. 

اتفقوا علی عدم جواز الأذان قبل الوقت في الأوقات کلھاما 
عداالفجرءوھذافي”شرحالمهھذب“و غیرہ.اختلفوافي الفجر, 
فذھب مالک علل و الشافعي دو أحمد ۔ظإلی الجواز ,و إليه 
ذھب أبویوسف: ٭في”البدائم' و قدقال أبویوسفءط٭:أآخیرا: 
لا بس به أن یؤذن للفجر في النصف الآخیر من اللیل , قال 


(بغیة الأمعي علی سنن الترمذي) ۲۰۹۷ ).__ آبواب الصلاق__) 


الخطابي :و کان أبو یوسفء٭یقول بقول أبي حنیف3ء2 ءطلا ٹم 
رجع.فقال:لابأس ان یؤذن للفجر قبل طلوع الفجر اتباعأًللاثر. 

و کان أیو حنیفةے و محمد ءعظ٭لایجیزان ذلک قیاسأعلی بقیة 
الأوقاتو إن أذن یعاد.قال الإمام محمدبن الحسن فی ”کتاب 
الحجة “: قال أیو حنیفة ء: لیس ینبغي أن یؤذن لصلاۃ من 
الصلاۃقبل دخول وقتھافجرآولا غیرھا. قال الشیخ‌المدقق فی 
”الفتوحات“: اتفق العلماء علی أن لایؤذن للصلاۃ قبل الوقت ما 
عدا الصبۓ, فان فيه خلافا,فمن قائل بجواز ذلک قبل الوقت,و 
من قائل بالمنع و به أقول , فقد کان بلال قَ یؤذن بلیل ,و کان 
رسول اللَههَلکیقول:لایمنعنکم أذان بلال قٹلاعن الأکل و الشرب, 
یعني: في رمضان و لمنیرید الصوم,فالأذان عندي لایجب |لا 
بعددخول الوقت.و احتع الأئمةالثلاثۃبحدیث الباب,و الجواب 
عن حدیث الباب للحنفیة بأن الأذان الأول قبل الفجر کان 
للتسحیر نص عليه الإمام محمد بن الحسن ع في ” کتاب 
الحجة“.و ھوالذي یتبادر من لفظ حدیث البخاري و مسلم من 
ہو وج وج وت 
الفجر “و مسلمعلے٭في الصیام ”لایمنعن أحدکم-أو ۔أحدأمنکم 
آذان بلا لق من سحورہ ؛ فبانە یؤذن [ 91] ینادي بلیلِ لیرجع 
قائمکمو لینتبه نائمکم“و یلزم من ذلک ان یکون الأذانان في 
کے ے کہ 
الشافعيءظ,و ھذافي”الفتح“,و الحافظ ابن‌دقیق العید عثل 
ھذافی ”نصب الرایة سے تحت 
المغنی“لابن نقدامة عطظثك پر رالسکاائوا گان فشسووستان 
فقد نھی أن یؤذن حتی یتبین لەالفجر جو ہہت 
گسشتر انی سید امتیعقت کاو مفاقت وی لاھتاا 


(وخیة ای عاى سان الترعدع) ر_ اد صےے 
تناقض‌بین‌الاأسباب,فجاز ان یکون للتسحیر أیضاٌ کمایکون 
لإعلام الوقت. ( وقال بعض اھل العلم: إذا ادن بائلیل عاد۔وبہ 
یقول سفیان الشوري ).و ھوقول أبي حنیفةءطظمو محمد ے.) 
فأمردائنب یئن یناديی:أن العبدنام),یعنی:إن غلیةالنومعلی 
عینیهەمنعته منتبین الفجر,أو أر ادبەأنە غفل عن الوقت,یقال 
:نام فلان عن حاجتهإذا غفل عنھاءو لمیقمبھا. وهھذایدل علی أن 
تأذیتی بلالٹأباللیل لمیکن دأبامستمرالە,فسنة الأذانین لم 
تکن مستمرۃ في السنة کلھا , فلعله کان یؤذن بلیل في زمان 
عظدمعلقاوو ۳ھ داق دع عا قال الحافظءحفي”الفتع“:ر جاله 
ثقاتحفاظ ہو ذکر لەمتابعات,و ملخصهأن حدیثحمادیبن سلمة 
ٹڈ ذلک عن أیوب عن نافع ,قد تابعەسعید بن ز ربي عن أیوب عند 
البيیھقيءعٹڈ, و معمر عن أیوب عند عبد الرز اق .و رواہ غیر 
مرسلتان ما عدا عو ری موہ بھی 
المدینی ءھ۸ عثّدو أحمد بن حئیل علڈ٭ علشدو الذھليء سس 
نچ ہو دو الأثرم عو الدار قطنىي ععل٭ 
ہج رت رت تت0 

رج کے 

قال ابن رشدفي' البیدایةٴ :أخرجهأبوداؤد, و صححهکثیر 

من أھل العلم و الحدیث ممااستدل به أیو حنیفة ءلظو سفیان 
الشثوري علظ و محمد بن الحسن عط٭, قالوا : إن المؤذن إذا اأُذن 
باللیل‌أعاد.(إنمؤذنالعمر), اسم ”مسروعح“ کمافي”سنن 
ای ڈاؤ تر فرھواکوای 2تت کیک ایومر 
”إن العبدنام “و لعل حمادبن‌سلمةآر ادھذاالحدیث یعني:آثر 


(ہفیة ا۷ذمی علں سان التومذي ز_ لدقرے) 
عمرلَأ, فوهمفي ر فع ہو المر ادن حمادبن‌سلمةکان لەانیقول 
إن مؤذنالعمر أذن بلیل, فأمرہ عمر ٹڈ أن یعید الأذانءفوھم, 
فقال:إن بلالائَأاذن بلیل,فأمرہ النبی وَالگ آن ینادي‌أن العبد 
خاارقال :ان الس واتقاعلی مشیر ئڈ فی اضر تام 
مؤذنه, لاو اقعةالنبی بَلكت مع مؤذنه,اعتر اض التر مذيءٹّدھذا 
إیراد علی طریقة الفقھاء , لا علی طریق المحدثین . فیانه فھم 
تعار ضأبینھمافاأسقطواحداللتعارض. 

و الجواب عنه أن تأذین بلال قَ باللیل یکون عند العمل 
بالأذانین,وقوله:”إن العبدنام“في ز مان یؤذن مؤذن واحد,أو ما 
یکون عندماکان فیە‌نوبةأذانەبالفجر و نوبة٤أذان‏ ابن‌أممکتوم 
قٹڈاباللیل,و تعقبهالحافظ ابن ‌دقیق العیدے في”الامام“,قال: 
ثم عرض لموذن عمرقِ کما ھو عرض لبلال 8ء فأمر عمرتت 
مؤذنه بالإعادۃ تأسیاً برسول الله ا . فالحدیث المرفوع و 
الموقوف کلاھماصحیحان واقعان مواقعھما, لاھو مزعوع أَئْمة 
الحدیث من صحةالموقوف.(ھوغیرمحفوظ),و کیف لایکون 
محفوظا؟!قال الحافظ علظ:ر جالەثقاتحفاظ ,و ذکر لەمتابعات, 
و قال :و ھذہ الطرق یقوي بعضھابعضا, فعلمأن لە أصلاً؛ لاأئه 
لیس بمحفوظ ,و قال الإمام محمد عے بن الشیباني 2ے في 
”کتاب‌الحجة“:بلغناأن بلالاَٹڈ أذن بلیل,فأمرہ رس ول للە )ا 
أن ینادي:ألا إن العبد نام,قال :فانطلق بلال قٹڈو هویقول:لیت 
بلالاًٹکلته أمە,فلو کان یؤذن لصلاة الفجر قبل دخول وقتھاء لم 
یأمرہبماأمرہ من ذلک وقال لە: قد اأحسنتحین أُذنت ‌یابلال! 
قٹڈ,و لکن الأمر الذي رویتم کان في شھر رمضان,و الأمر الاخر 
من کراھة رسول الله بَا لأذانە, کان في غیر شھر رمضان - 
فافہم!.(واأخطافيه حمادبن سلمة),و من أین خطأحماد وھو 


(دغیة الام على سان التومذي رے او تسا ) 
ثقةمقبول, مع أنە لیس ‌بمتفردفیهءو لئ سلمناوقفەفھوحجة 
لنا أایضآًء و هل تری عمر ةَ یخالف سناۃ النبي إَال ثم لمینکر 
عليهأحدءو له متابعات حفاظ ثقات,قال الحافظ فی ”الفتم“: 
اتفق أئمة الحدیث علی بن المدینی؛٭و أحمد بن حنبل ءط٭و 
البخار یو الذهلي عل و أبوحاتمو أبوداؤدعٹو التر مذیڈ 
و الأثرم ءعلدو الدار قطني عظ علی أن حماداً اأ٘خطأفي رفعهو إن 
الصواب وقفهعلی عم رق بن الخطاب,و إنەھوالذي وقع لەذڈلک 
مع مؤذنه۔انتھی کلامه.أقول:و العجب من اتفاق ھؤلاء الأكمةو 
الأعلام علی‌ھذاالخطأوباللهەالتوفیق٠‏ 


باب ماجاءفی کراهیةالخر و جمن‌المسجدبعدالأذان 

من دخل مسجدآاً قد أڈّن فيه أو ادن بعد دخولە, فیکرہ ا 
یخرج‌قبلآن یصلىی, و إن الغرض‌منذلکھوعدمفوتالجماعة, 
وصرحابن‌النجیم ے٭فيی”البحر “و إن الکراهةتحریمة,وذکر 
مثلەابن قدا ما لے في”المغني“۔.(عن سفیانء )و ھوالثوري 
۔(عنإبراھیم بن مھاجر), بن جابر الکوفي صدوق لین الحدیث 
۔(عن آبي الشعٹاء), سلیم بن أسود بن حنظلة الکوفي ثقة 
بالاتفاق,وروی‌ھذاالحدیث عنه ابنە اأُشعث أیضآًً, و هوثقةو لم 
ینفردبروایتهعنهإیراھیمین مہاجر .(أماهھذافقد عصی ابا 
القاسم),و المعنی:أمامن ثبتفي المسجدو أقامالصلاةۃفیه. 
فقد أطاعأباالقاسم , و أماهذافقد عصی ,ھذا محمول علی أنەه 
حدیث مرفوع,قالهأبوعمر ابن عبد البرءے و غیر٭بدلیل ظاھر 
نسبتهەإلیەفي معرض الاحتجاج ,کأنەسمع مایقتضي تحریم 
الخروج من المسجد بعد الأذان ,فأطلق لفظ المعصیةءو رواہ 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ز_ ایدسے) 
این راھویه ع٭ فی ”مسندہ“, قاله الزیلعی ۔ءط و أحمد لے فی 
مستتہ ار ال ساد اسستھ 7و اتوتضضبافظاسد 
احعدئظر کم قال: یرتا رسرل الل لاگ إِذَاَكتت مق ‌المسستجد 
فنودي بالصلاة , فلا یخرج أحدکم حتی یصلى , فا٘صبح الآن 
مرفوعأًحقیقاُو صراح.(وفي الباب عن عثمان 271 ), أخرجە 
اہی ماع تفر اث ٣بی‏ ادرک الانا تق السوسگشروت 
یخرج لحاجة, و هو لایرید الرجعة فھو منافق “. و هو حدیث 
عکما نم رفرغا یز و اہ طبر اتی کات ی ”ا لاأوسط“کاقی ” 
الَعََيَظ .جج ۱ 
( حدیث ابي ھریرۃ 5ڈ حدیث حسن صحیح), و أخرجه 
الجماعةإلاالبخاريءے عن أبی الشعٹاء.(الالایخرج أحدمن 
المسجد بعد اذا إلا من عذر) , أشار المصنف ءعٹ إلی 
الرخصة لذي حاجة ,و الحدیثیدل علی أُنە لایجوز الخروج من 
المسجد بعد ماأذن فیە؛لکنە مخصوصبمن لیس‌لەضرورة3ءو 
الدلیل عليه حدیث أبي ھریر ة قٹٹڈ٭:آن رسول الله با خرج ,و قد 
أقیمت الصلاة , و عدلت الصفوف حتی إذا قام في مصلاہ 
انتظرنا أن یکبر انصرف , قال : علی مکانکم ! فمکٹنا علی 
ھیئتناحتی خرج إلیناء ینظف رأسە ماء و قد اغتسل, رواہ 
البخار يء,فھذا الحدیث یدل علی أن حدیث الیاب مخصوص 
بمن لیس لەضرو رة.(اأنیکون علی غیروضوء),أو کان ینتظم 
بەأمرالجماعءة.۔(اوا[مرل٭ابدمنه), کان یکون حاقناأو راعفاًأاو 
کان جنبآًأو کان إمامألمسجد آخر و غیرھا.(ویروی عنإبراھیم 
النخعی ے أنەقال:یخرج‌ممالمیاخذالمؤڈن فی الاقامة), 
ھذا مخالف لظاھر اعااية اقات فاتاض سای نت 
الخروج بعد الأذان مطلقاً, أخذ المؤذن في الإاقامةأو لمیأخذہإلا 


(دخیة ال معی على سان الترمذي ےط یت 
ان یحمل قولەعلی ماإذاکان لەحاجة,وھویریدالرجوع.وصرح 

خی لیت اہشراوانترو لاحاعافت رت اك جروس تا 

خاحتقریا 0ت /ارنارتخی الشايت 09 اعد اَر تما خاوھر 
پویدالوفر 2 اگره اب اومش سای امیل اب سس 

المسیبىے .(وهذاعندٹا),یعني:أھل الحدیٹ۔(لمنلەعذر 
فی الخروج منه), یعنی:من المسجد ,و قد سبق آنفاًأن جواز 

الکْوۃ من المسجد بَعك الأذان مخصوص لمن لە عذر في 

الخروج و أمامن لاعذر لە, فلایجوز لە الخروج . فتأمل و 

لاتغفل!.(وقد روی أاشعٹ بن ابی الشعثاء), ھذا الحدیث عن 

اََاٗردا مشیر افیر السستاانتا 


باب ماجاء فی الأذان فی السفر 

الإقاملصلاۃ الجماعةسفر أً متفق علیھابین الأئمةالاربعة 
٠و‏ إنمااختلفوا اختلافا قلیلاً فی الأذان مع اتفاقھم في أولویة 
الإاقامةو الأذان کلیھماء فمذ ھب أبي حنیفة عٹ و مالک لان لا 
یسن الذان , و إن اکتفي بالإقامة جاز من غیر کراهةء و إن 
الکراهة عندنافي تر کھماجمیعاً.و مذھب الشافعي عو أحمد 
عالدسنتھماجمیع],وهھذافي ”شر حالمهھذب “و ماذکر من مذھب 
إمامه ذکرہ المزني في ”مختصرہ *؛ بل و ذکرہ الشافعی علظ٭ 
نفسەفي ”الام“ و قال:لاأحب أن یترک الأذان,و لکنەقال:و إن لم 
یفعله أجزأہ , فعلم منه أن سنیته للمسافر غیر مؤکدة .و 
بالجملة:و مذھب أحمد نٹ مٹل الشافعيءعله,قاله ابن قد اماعظہ 
فی ”المغني“.و مذھب مالک عءلےه مثل أبي حنیفة 4ء نص عليه 
الیاجيے٭فيی”المنتقی“۔فافھم!. 


(ہفیة دی علی سان التومذي رر افاداعاے) 

(عن سضیان ءئڈ ), و هو الثوري صرح به الحافظ ۵ے في 
”الفتے“.(عن مالک ےك بن الحویرث), اللیٹي صحابي سکن 
البصرة , وفد علی النبي إَللك, و قام عندہ عشرین لیل٤ًء,‏ قال : 
(قدمتٌ علی رسوالله ولا اناو ابن عم لي), و ھذا الصحابي ئٹا, 
قدیقول:”اأتیت في نفر من قومي“, و وجھهأنەقدیراعي نفسەو 
ابن عمه فیأتی بالتثنیةءو قد یراعي نفسهە مع رفقائه فیأتي 
بالجمع ,و منھھنااندفعالتناقض بین صیغةالتثنیةو الجمع. 
(فقال لنا:إذاسافرتمافاذنا و أقیٍما),و لماکان الغرض عدم 
ترجیح‌أحدھماعلی |الآخر في الأذان و الإاقامة وقع التعبیر بقوله 
:”فأذناو أقیما“ء و غرض حدیث الباب آن تسویتھماللتأذین و 
الإاقامةمن غیر مفاضلةفأیماذن و أقاميکفي. 

و لماکان في الإمامة الفضل لأکبرھما, فقال :”و لیؤمکما 
أکبرکماٴ, و فیەدلالةعلی تساویھمافی شروط الإمامة, و رجح 
امومستاباسی لان مرھ کاکرا سکرو سی سای لمات 
ذلک لأنھم ھاجروا جمیعاً و صحبوا رسول الله کا, و لازموہ 
عشرینلیل٤,فاستووافی‏ الأخذ عنه,فلمیبق مایقدم بەإلاالسن, 
ویمکنآن یقال:إن الأذان لماکان دائر ابینھما,فیؤذن ھذاتارءو 
ھذاتارۂءفلمیتعین‌لەواحد منھما تی فیەبصیغةالتثنیةعلی 
إرادة البدلیة بخلاف الإمامة, فانه حق الأکبیر منھما خاصة. 
فالمعنی أن یؤذن أیکما شاء , و لکن الإمامة فللأکبر منکما 
فحسب ٠و‏ منه أخذ الترتیب في الإمامة, فیؤم الأعلم ثم الأقرء 
لی آخرہ , وبالله التوفیق .(هذا حدیث حسن صحیح ), 
أخرجه البخاريىے ؛بل رواہ الجماعة.(والعمل عليه عند 
اکثر اھل العلم ), أراد بە الشافعیة و الحنبلیة . ( و قال 
بعضهم:تجزءالاقامة),أر ادبەالمالکیةو الحنفیةر وی عبد 


(ہفیة ا۷ذمی علی سان الترمذي ر__ آد متے) 
الرزاق بباسناد صحیح عن ابن عمرق أنه کان یقول : إنما 
التأذین لجیش آأو رکب عليیهمأًمیر,فینادی ‌بالصلاۃ لیجتمعوا! 
ءفأماغیرھم فِانماهي الإاقامة. قال أبو النعمان عط٭:و کان ابن 
عمر ٹٹٹڈیؤذن فی صلاۃالصبےو یقیم, روی مالک فی ”المؤطا 
“من نافع أن عبد اللّە بن عمرقٹڈکان لایزیدعلی الإقامةفی السفر 
إلا في الصبۓ, فبانه کان ینادي فیھاو یقیم, و کان یقول : إنما 
الأذان للامام الذي یجتمع إليه الناس . و لا یبعد أن یقال : إن 
الغرض الإرشاد لکل منھمابالاذان و الإاقامة فی السفر إذا کانا 
نھ اق شگرت کلاتخیو ات اجار التتاىىي ىف تم فحت 
'فتالق ساب نات ا لیت کی الملوی, قش تا اتعیق 
واخرج‌الیخاري لان اباسعیدالخد ر لٹڈقال لعبد الله بن عبد 
الرحمن بن أبي صعصعة الأآنصاري قَثلأ:إني أر اک تحب الغنمو 
البادیة,فیاذا کنت في غنمک أو بادیتک فأذنت للصلاة , فارفع 
صوتکبالنداء؛فیانه لایسمع مدی‌صوت المؤذن جنو لا إنسو لا 
شيء إ لاشھد لەیوم القیامة,قال أبوسعیدلٹا:سمعته من رسول 
الله لئ , و ھذا الحدیث یقتضي استحباب الأذان للمنفرد و 
المسئلةھذہ کذلک من غیر خلاف,فلایرد عليهەقول المیصنف 
:”و القول الأآصمح“. 


باب ماجاء فی فضل الاآذان 
قدصحت عدة من الأحادیث فی فضل الأذان ,و یدل علی فضله 
حدیث معاویآقَثْ,أخرجەمسلمعنه+,قال :سمعت ر سول الله ڈلٹاڈ 
یقول : المؤذن أطول الناس أعناقاً یوم القیامة ء و حدیث أبي 
ھریرۃ قَ فاخرجه أحمدثَأ عنه مرفوعاًبلفظ :المؤذن یغفر له 


(ہغیة الذمی عل سان التومذي ر_ آبہ مد ے) 
مدي‌صوتهەویصدقهەکل رطبویابس.وأآخرجەأبوداؤدءلو ابن 
خزیمةو عندھماو یشھد لە کل رطب و یابسء و قد أشار إلیھا 
التر مذي اف ي”الباب“ایضاآًو من العجیبأٌنهە لمیرو التر مذي 
عاْدفي الباب إلا ماھ و ضعیف ,فأخرجە فيه حدیث ابن عباس ت٭2 
من طریق جابر عن مجاھد , و جابر هو ابن یزید الجعفي ,و 
سیأتي الکلام فیەقریباً.و من ‌ھهھناقال بعض الحفاظ :ان من 
عادتهھ ربمایخرج من الأحادیث فی الأبواب مالایخرجهە غیرہو 
یکون غرضەبذلک الإخبار بذلک الحدیث‌فافھم! 
(حدثنا ابوتمیكة), اسمەیحی بن واضح الأنصاري مولاھم 

ثقةمشھور بکنیته.(حدثنااَبوحمزة), اسمه محمد بن میمون 
المروزي ثقة فاضل . ( عن چابر), هو ابن یزید بن الحارث 
الجعفي أبو عبد الله الکوفي ضعیف رافضي, قاله الحافظ ءعثل 
فی التقریب .( من ادن سبع سنین محتسہا), یعنی: طالبا 
للٹواب لاالأآجر3.(کتبت لەبراءۃ من الشار),قال المنادیك:لأن 
مداومته علی النطق بالشھادتین‌في‌ھذہالمدۃالمدیدة من غیر 
باعث دنیوي صیِر نفسه کأنھا معجونة بالتوحید , و النار لا 
سلطان لھاعلی من صار کذلک و أخذ منهە أنه یندب للمؤذن أن لا 
یأخذ علی أذانە أجراً.( حدیث ابن عباس ۶7 حدیث غریبٍ), و 
أخرجه ابن ماجة ,و هو حدیث ضعیف؛ لأن في سندہ جابر 
الجعفي.(وجابرینیزیدالجعفضيی), منسوب!إلی جعفي بن سعد, 
قالەفي ”المغني“لصاحب ”مجمع البحار “.(ضعفوە ترکه 
یحئٰ بن سعید و عبد الرحمن بن مھدي), جابر جعفي ھذا 
اختلف فیه أقوال المحدثین . و عن أبي حنیفة ع٭: مارأیت 
آفضل من ‌عطاء بن أبي رباح,و لااکذب منجابر الجعفیي,ماأتیت 
بشی۔ إلا جاء ني فیه بحدیث و قول أبي حنیفة عع٭ ھذارواہ 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي نے اھ تے) 
الدرَمذی خسن العنائی و رو ایکافٹاستاعاکاہالاھی 

رازہ کی مات پر الخاتظ قتق اضات کواقئ نک نی 

”تخریجە“بالفاظ قار تار مرو افنا ین مالک ٹی کال 

کی خر اب می سال رٹرکائزر اواعت :اما اسعلیبفکان ول 

کڈّابا ومن الشعب یا لکوفی قال لجابر:یاجاہر!لاتمودختی 

تکذب , علی رسول الله گل . نعم ! بعض العظماء تحو سفیان 

الثور يءلدو شعبةحدثعنە؛لکنھمافي ذلکجری علی أصلھما, 

لیس من مذھبھما(١)‏ ترک الروایة عن الضعفاء .( لو لا جایر 
الجعفی ٹکان ال الکكوفة بغیر حدیث ), هھذا إجلال لە و 

مبالغةفي‌الٹناء عليه,و لاوجه لھذہ المبالغةفي شأنه,و وکیع 

نفسه هو إمام المسلمین و أعظم حدیثه من عظماء الکوفة من 

غیر جابر.(وثلولاحمادٹکان ال الکوفة بغيرفقھ) حسادھذا 

هھوابن أبي سلیمان الفقيه الإمام,روی عنإبراھیمالنخعی علڈ 
وخلق,و رویعنهھ مسورھا9و شعبة عو أبوحنیفةء,و تفقھوا 

بە,وهوثققبالاتفاق. 


باب ماجاءان‌الإمامضامن والمؤذنمؤتمن 
حدیث الیاب یشتمل علی مسائل فقھیة للحنفیة خلافاً 
للشافعیة , و أما الشافعیة فھم یجیبون عن الحدیث لدلالة 
الحدیث علی خلاف فروعھم, فیقولون :”الضامن“ضمن من‌باب 
سمع معناہ: رعی ,فالضامن الراعي,و الإمام یرعی عددر کعات 
الصلاة, قال أعقل الشافعیة الخطابي لے في ”معالم السنن “: 
قال‌أھلاللفة:الضامن فی کلام العرب,معناەالر اعي,و الضمان 
(١)انظر‏ لذلک”علل الصغیر“ لصاحب الترمذي و ”تھذیب التھذیب “للحافظ یٹ ١۱۔‏ 


(وفیة ا٢ال‏ علی سان الترمذي ر__ لد سے 
معناەالرعایةءو قال الجزري عْدفی ”النھایة“:أر ادبالضمان 

مھتاالخفظ, و ال رعايةلاضتان الْخَزاتة و الإمَامضائمن ا 

یحفظ الصلاة و عدد الرکعات علی القومءو متابعة الإمام عندھم 
في الأفعال الظاھرۃ دون الصحة و الفساد و نقله الحافظ ع 
البدر العینیےعن النووي ء,و مذهبہمآن صلاۃالمأموم غیر 

مرتبطبصلاة الإمام؛حتی آن من کٹِر قبل!إمامەفصلاتهەتامة.و 

سائر الفقھاء لایجیزون, نص عليه بن بطال ع٭,و نقلهالحافظ 

عدالبدر العیني ءعظ في ”العمدۃ“,و مذهبهمآن صلاة الإمام إذا 

ظھرت فسادھا, فصلاة المقتدي صحیحۃ:, لا تجب عليه الإعادة؛ 

لآن فساد صلاة الإمام غیر مؤثرفي فساد صلاة المقتدي , قال 

الإمام في”الأم“فيإمامةالجنب:فمن صلی خلفر جلثمعلمآن 

|إمامەکان جنباأو علی غیروضوء ہو إن کانت امر أةأمتنساءثم 

علمن أنھاکانت حائضأآأجزأت المأمومین من الرجال و النساء 

صلاتھم, و أعاد الإمام صلاته, و لو علم المأمومون من قبل أن 

یدخلوا في الصلاة أنه علی غیر وضوء , ثم صلاا معه لم تجزھم 
صلاتھم لأنھم صلاا بصلاةۃ من لا تجوز لە الصلاةۃ عالمین , و لو 
دخلوافي الصلاة غیر عالمین أنە علی غیر طھار ةو علمواقبلآن 

یتمواالصلاة أنه علی غیر طھارة, کان علیهمأن یتموا لأنفسھمو 

ینوون الخروجمن|إمامتهمععلمھم,فیجوز ون صلاتھم. 

و من هھناقلنا:و متابعة الإمام عندھمفي الأفعال الظاھرۃ 
دون الصحةو الفساد,و أمانحن فنقول:إن الضمان في الحدیثٹ 
ھوالکفالة,وھذاالمعن یھوالمعروف فیي‌اللغفةالسائرۃفیي کلام 
العرب , فالإمام ضامن اي : یتکفل لھم صلاتھم , فیسري فساد 
صلاته إلی صلاتھم.و من ملحقات ھذہ المسئلة مسئلة قراءتھا 
خلف الاإمام,فالإمام یتکفل لھم قراء تھاعند الحنفیة, فجعلوا 


(ہفیة ال۷ذمی علں سان التومذي رے۔ اط اس 
الحدیث دلیلاًکذلک فی ترک قراء ة الفاتحة خلف الامام,و کان 
سھل بن‌سعد الساعدي ٹأ لایؤم,و کان یتحرز عن‌الإمامةءو کان 
یقول : الإمام ضامن ‏ کمافي روایةء ففھم من الحدیث مافھمه 
الحنفیةءو روایةسھل ٹڈ هھذہ هي التي أشار إلیەالتر مذی ءڈ 
فی الباب , أخرجه ابن ماجة دفی ”سننه “من طریق عبدا 
لحمید بن سلیمان عن أبي حازم , قال : کان سھل بن سعد 
الساعديلَ یقدم فتیان قومه لیصلاا بھم, فقیل :تفعل ذلک و 
لک منالقدم مالک!, قال :إني سمعت رسول اللهبَلتیقول:الإمام 
ضامن,فپان أحسن فلەو لھم,و إن أساءفعلیەو لاعلیھم,واللفظ 
لابن ماجة ء4 .وھذاحدیث صحیحعلی شر ط مسلم و لمیخر جاہ 
بھذا اللفظ , و کذلک فھم منه مافھمه الحنفیة عقبة بن عامر 
الجھنی عند ابن ماجة ع أنە أی أباعلی الھمدانی خرج فی 
بَاسخاآن زم رتلکا: کک اشتنامالکراف ارول تل 
لٹ فابی,فقال :إني سمعت رسول الله بَللكػیقول: من أمالناس 
فأصابفالصلاة لەو لھم,و من انتقص‌منذلکفعلیەو لاعلیهھم. 
و ھھناو إن لمءیستدل باللفظ المذکور في روایة سھل؛و لکن 
یؤدي معناہ,و أآخرج الطبرانيے٭في ١ا‏ 
عمرقَِثأ ”من أم قوما, فلیتق اللّهو لیعلم أنه ضامن مسؤول لما 
ضمن) و إن أحسن کان لەمن الأآجر مثل أجر من صلی ‌خلفەمن غیر 
أن ینتقص من أجورھم شیء , و ما کان من نقص فھو عليه ٠‏ 
آخرجه الھیثمي۔ے٭في”الزوائد “, قال :و فيه معارک بن عباد, 
و ذکر ابن حبان علل٭ في الثقات ؛ و لکن یکفي للاستشھاد و 
المتابعة مثله . فھذا كکله من الأدلة الناھضة علی أن معنی 


لأوسط“ من حدیث این 


(لغیة ال٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ اہ سیے) 
الضمان هو الذي اختارہ الحنفیة, لا ماقاله الشافعیةءفیکون 
الحدیثحجةللحنفیةفي مسائل القدوۃ,و مؤیدالمعنی حدیث 
”إنماجعل الإمام لیؤتم بە“ و بالله التوفیق .( الأمام ضامن), 
أر ادبالضمان ضمان الغرامة, لأن صلاة المقتدین بەفي عھدته, 
وصحتھا مقرونة بصحة صلاته , فھو کالمتکفل لھم صحة 
صلاتہم.(والمؤڈن مؤتمن) ءالمر اد أنە مین علی ‌أوقاتالصلاة. 
و یدل عليه حدی یث أبي محذو رة قٹ٭مرفوعاً”المؤذنون أمناء الله 
علی فطرھمو سحورھم“ أخرجه الطبراني ءعل في ”الکبیر “ء 
قال الھهیثمي۔ع٭في”مجمع الزوائد “:إسنادہ حسن.و الحدیث 
یؤید قول من قال ا اققامة افغفءر کال ا افخ باعل 
یستدل بقوله”الإمام ضامن و المؤذن مؤتمن “علی فضل الأذان 
علی الإامامة؛ لأن الأآمین أرفع حالآمن الضمین بأن ھذا الأآمین 
یتکفل الوقت فحسب, و ھذا الضمین یتکفل أر کان الصلاة و 
یتعھد للسفار ۃبینھمو بینر بھم,‌فأین‌أحدھمامن|الآخر!. 

(اللھم ارشد الأئمة),یعنی: أرشدھمللعلمبماتکفلوہ,و 
القیام ب4 و الخروج عن عھدته.(واغفرللمؤذنین),یعنی: ما 
عسی یکون لھم تفریط في الإمامة التي حملوھامن جھة تقدیم 
علی الوقت أو تأخیر عذنەسھوا. 

ثمإنه تعرض التر مذي ءلل لإاسقاط حدیث الباب .و قال :( و 
ذکرعن على بن المدیني2:أنەلم یثبت حدیث ابي صالح عن 
اي ھریرۃڈولا حدیث اي صالح عن عائشة 4 رضے الله عنھا 
في‌ھذا),و حاصل کلام التر مذ ي2 کے اعت و و 
أبي صالع عن أبي ھریرة ,و منهە عن عائشة رضی الله عنھا, 
فاختلفوافیەعلی ثلاثةأقوال,فرجۓ‌أبوزرعةالأول و تابعەعلی 
ذلک العقیلي عله , و الدارقطني طلۓ و البخاري ىللەالثاني ,و 


(بفیة الأمعي على سان الترمذی 
أ٘سقط ابن المدینی لے کلیھما, و قد صحح الحدیثین جمیعاً 
فسکی سنڈ آتے عری کر ماففا رس 1مترااق شازق 
ثمقال:وقدسمعأبوصالحھذین الحدیثین من‌عائشةر ضی الله 
عنھاو أبي ھریر ة 5أ جمیعا۔وقال في”النیل“:قال الیعمریئٹ: 
و الکل صحیے و الحدیث متصل, انتھی.و حدیث أہی ھریرة ٹ8 
المذ کور ,آخر جەأیض]أحمد و أبوداؤدءعطّ٭إض فتامل! : 





و الذي ینبغي ان ینبه عليه في ھذا المحل أن الإجابة 
باللسان مستحبة(١)وأن‏ الإجابةبالقدمواجبةإن لزم من تر کھا 
تفویت الجماعة,قال النووي علل :فمن کان في صلاۃ فریضة أو 
نافلةءفسمع المؤذن و لمیوافقه و ھوفي الصلاةفیاذاسلم أتی 
بمثله,ولوسمعالأذانء,وھوفي قر اء ةأوتسبیۓح‌أٴونحوهھاقطعما 
هو فیه, و أتی بمتابعة المؤذن .أقول :و ثبتت إجابة الأذان في 
السکتات في ثنایاالأذان یدل عليه حدیث عمر الفار وق تَلأعند 
مسلم,و أصرح منەحدیث أم حبیبةر ضیاللّهعنھاعند النسائي 
”أنه بَا کان یقول کمایقول المؤذن حتی یسکت۔قال السندي 


(۱)قال ابن قدامةء لٹ فی ” المغني “: لا أعلم خلافا بین ال العلم في استحباب ذلک . و 
الحافظ البدرالعیني۔ئظ بین فیه خلافاً فی ” شرح الطحاوي “, و قال : راد بالقوم هؤلاء آبا 
حنیفءعەاٹد و آبا یوسفءعالٹہ و محمد ءئلد و ابن وھب من أصحاب مالک ءئ و الظاھریة؛ فإانھم 
قالوا: الأمر ھھنا للوجوب . و خالفھم في ڈذلک آخرون, فقالوا ڈلک علی الاستحباب لا علی 
الوجوب . وممن ذھب إلی ذلک الامام مالک ::ثلاد و الشافعی۔ثلڈدو أحمد و جمھورالفقھاء 
قال البدر العیني ءئ: وہو اختیار الطحاویءیئەڈدو الحلواني ء نٹ و غیرھمامن الأحناف . أُقول: 
ھماقولان لمشائخناالحنفیة,۔فافھم! 





(ہغیة ا۷ذمی علں سان التومذي ز0 ام یج 
علله علی النسائي :ءثم طریق القول المروي ان یقول :کل کلمة 
عقب فراغ المؤذن منھا, لان یقول : الکل بعد فراغ المؤذن من 
الأذان.(عن عطاءبن‌یزیدائلیٹی), المدني نزیل‌الشامثقة.(إذا 
سمعتمالنداء فقوٹلوا:مثل مایقول المؤذن),إلاإذاتال:حيی 
علی الصلاة حی علی الفلاح فبانەیقول:لاحولو لاقوۃإلاباللهءو 
السبب فی الاختلاف فی ذلک اختلاف الاثار ,قاله این رشد.) 
حدیث ابی سعید ت:! حدیث حسن صحیح ) , و هو حدیث 
الباب من روایةعن الزھريءڈ عن عطاء بن‌یزید اللیئٹی‌2عن 
أبی سعید قَثءو رواھامالک نل فی ”الموطأً“و أحمد تل فی ” 
مسندہ “و أصحاب الأمھات الست أن یقول مثل قوله في جمیع 
الکلمات ,قاله الحافظ لے و غیرہ,,فیقول مخل مایقول المؤذن, 
فیکون جواب الحیعلتین أیضابمثلھا, غیر أنە في روایةۃآخری 
جوابھمابالحوقلة.و اختار وھاللعمل, فانھاروایة مفسرۃ,و 
هي روایةمعاویةتَث في الصحیۓءو کذاروایةعمر الفار وق ت5 
فی صحیعمسلم:”ان یقول السامع:لاحول و لاقوةإلابالله, عند 
قول المؤذن : حي علی الصلاة و حي علی الفلاح “ ثم مذاھب 
الفقھاء فی ذلکفقال الشافعی عطلے و أحمد فی رو ایةّو مالک 
عالله في رو ای:ینبغي لم ن سم الأذان ان یقول کمایقول المؤذن؛ 
الأذان مثل مایقول المؤذن إلافي الحیعلتین,فانەیقول فیھما:لا 
حول و لاقوۃإلابالله.و احتجوابحدیث مسلمعن عمرالفار وق ت5 
,قاله البیدر العینی ء2 فی ”العمدۃ“, قال الحافظ ابن المنذر : 
یحتمل أن یکون ذلک من الاختلاف المباح , فیقول تارۂُ کذا و 
تارۂً کذا ء و قال طائفةُ بالجمع بیذھما, و اختارہ الشیخ ابن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ز_ لندسےی 
الھمام عٹظو الشیخ‌المدقق .و انت خبیرأن غرضالشار ع ھو 
اختیار أحدھمالا الجمع بینھما, و ذلک لأنە قد تحقق أن عادة 
الشرعفي الأدعیةآن یأتي بھاحینأًکذاو حینآًکذا,ألاتری ‌أنە 
وردت أدعیة مختلفة في وقت معین, کمافي دبر الصلاة فھل 
یستطیع أحدأن یجمع كلھافي وقت واحد ؟و لکن الأمر أن یؤتی 
بكلھافي أزمنة مختلفةءو ھذہ هي صور ة العمل بالجمیع دون 
الجمع بینھما , فالسنۃة أن یجیب تارة بالحیعلة , و تار٤ً‏ 
بالحرتلة.(وھکذاروی معمروغیرواحد), قال الحافظ البدر 
العینی عل فی ”العمدة“:و اختلف علی الزھريعظ فی إسناد 
ھذاالحدیث ,و علی مالک عڈ أیضاً؛و لکنهە اختلاف لایقد حفی 
صحته,فرواہ عبد الرحمن بن |سحاق ءعلل عن الزھري علل عن 
سعیدطلدعن أبي ھریرةتٹڈ,آخرجھ النسائی ء دو ابن ماجاءڈ, 
وقال أحمد بن صالح علەو أبوحاتمو أبوداؤد علدو التر مذی علد: 
حدیث مالکءٹ(١)و‏ منتابعهاصح. 


باب ماجاءفی کراھیةأن یأخذالمؤذن علی الأذان أجراً 
(حدثنا ابو زبید), اسمه عبثر بن القاسم الزبیري الکوفي 
ثقة ‏ قاله في ٭التحفة“.(عن أشعث), هو ابن سژار الکندي 
الکوفي ‌النجار مولیثقیفر وی عن الحسنءعظو الشعبيءط٭ەو 
غیرھماورویعنهشعبة لد والثوری نو عبثربن‌القاسمعل4 
و غیرھم, قاله الحافظ عے في ”تھذیب التھذیب ,و قال في 
”التقریب“:ضعیف و قال الخزر جي ءله :حدیثه فی ”مسلم“ 
متابعة.(عن الحسن)ءالاإمام الھمامالبصریۓے..(عن عثمان 
( ۱ا مالک تا بەمعمیخلافعبئلر حمریرسحاق ءنلڈؤانلهتابعاثحد 


(دخیة ال معی على سان الترمذي زاس یج) 
بن ای العاص87), صحابي شھیر استعملە ر سول الله ]لئ علی 
الطائف ,و مات في خلافة معاویة قڈبالبصرة .(إن من آخرما 
عھد إئی رسول الله وا ), یعني: حین تودیعهەإلی الطائف .(ان 
اتخذ موْذنا, ا یاخذ علی أُذانه أأُجراً), و أخرجه ابن حبان عن 
یح ‌البکالی,قال:سمعتر جلاقال لابن عم رت ٹ:إنی لأحبکفی 
الله ,فقال لەابن عمرقِٹڈ:إنی لأبغضک فی اللّه,فقال:سبحان اللّه, 
امرکتی 1ل ذیصت خی للایقال شازلیٰ مسا ئل آدائنة 
أجراً.و روي عن ابن مسعودلٌَْأنە قال:أر بع لایؤخذ علیھن ‌أجرا: 
الأذان ,و قراء ة القرآن و المقاسم/ و القضاءَ أقول :في ھذا 
المرفوعو الموقوف دلالة ظاهھرة علی أأنهە یکرہ أخذ الأآجرۃ علی 
الأذان.وفي”المبسوط “للامام محمد بن الحسن الشیبانی علڈ: 
و لایجوز الاستیجار علی الطاعات, کتعلیم القرآن ,و الفقه,و 
الأان و الکاگیزیر القارم والعووانزو بر الضل ای 
بخی کیمعرت السجاز مخز ایا ”زع کل غاعً 
دحیبالستل شجی:الانشیجار صعپا از عوداانیا 
طاعة و قربة تقع عن العامل , قال الله سبحانه : ۶ و أن لیس 
للإنسان إ لا ماسعی؟۹,,فلایجوز أخذ الأاجرة من غیرہ, کالصومو 
الصلاق. 

و احتجوا علی ذلک بأحادیث و ساقوھا, وقال ابن نجیم عتڈ 
في”البحر “:و هو اي عدم الأآجر علی الأذان قول المتقدمین,أما 
علی المختار للفتوی في زماننا ء فیجوز أخذ الأجر للإمام و 
المؤذن و المعلمو المفتي,کماصرحوابەفي ”کتابالإجار ات "و 
یقول قاضي خان عےفي ”الجزء الثالث “في ”الإجار ةالفاسدة“: 
انماکر٭المتقدمون الاستیجار علی تعلیمالقرآن,و کرھواأخذ 
الآجر علی ذلک؛ لأنه کان للمعلمین عطیات في بیت المال في 


(دخیة ال معی على سان الترمذي ر_ ای ستے) 
ذلکالزمان,و کان لھمزیادۃر غبةفي‌أمرالدینوإقامةالحسبة 
٠و‏ في زمانناانقطعت عطیاتھم ,و إن تنقص رغائب الناس في 
أمر الآخرة , فلو اشتفلوا بالتعلیم مع الحاجة إلی مصالعح 
المعاش لاختل معاشھم , قلنا بصحة الإجارة و وجوب الأآجر 
للمعلم,و ھذا بخلاف المؤذن و الإمام؛ لأن ذلک لا یشغل الإمام و 
الَتََاخغق آت العاقق ری راع تَفَالَهتا: ا لحثفیة علیٰ 
النھي,و المتأخرون علی الجواز علی الأذان و الإقامةو تعلیم 
القرآن و لیس هو أصل المذھب :و الأصل فيه ماتقدم ذکرہءو 
بالله التوفیق . ( حدیث عثمان حدیث حسن ), قال في ” 
اقمتقع کحا کسی ادالستقل ابجافک یھ ئوہ ان 
رسول الله بات قال لعثمان ابن أبي العاص :و اتخذ مؤذنالا 
یأخذ علی اذان أجراً.(والعمل علی هھذاعنداشل العلم, کرھوا 
اأن یاخذ علی الأذان اأُجراًٌ), قال الخطابی عۓ :أخذ المؤذن علی 
اك کو يمسسشمداس اکٹ الفاء قا0آن الساع مل 
أخذ الأآجرة بالأذان و غیرہ المسئلة خلافیة قدیمة ہین الاَمة 
الأربعة فقول أبی حنیفا :و أصحابهو أحمد عےعدم الجوانءو 
ھوأحدالوجوہالثلاثةعند الشافعیة,و قول مالک و الشافعی 
لد الجواز,و ھوالوجهالٹانی من الوجوہ الثلاثةعند الشافعیة, 
کال این العری عق السسشرے جراد اعَذااو ا عل الااین 
اللاۃ ر التفتاتی شیا اتال اکر فان النعليت پان 
أجرته علی ھذا کلە و في کل واحد منھایأخذ النائب أجرۃ کما 
یأخذ المستنیب. أأقول :فقاس المؤذن علی العامل و ھوقیاس 
في مصادمةالنص و فتیاابن عمرقٹڈو ابن مسعودتَڈالتي مرت 
يعالتتا اش ‌السحابا قش كتاف و عیڈالکاییسدالتاسن 
عللك, و الوجه الثالٹ عند الشافعیة الجواز للإمام بپاعطاء الأجر 


(بفیة ال معي علی سنن الترمذي ۲۳٢‏ ( _ آبواب الصلاق.) 


دون أحاد الناس ,ھذا مافی ”شرح المھذب “و في ”العمدة “.و 
استدل آبوحنیفة ےو أحمد ٭ع89٭دبحدیث البابو بحدیث|نکارہ 
ام علی أخذ القوس علی قرأة القرآن و ھوفي حدیث عبادة بن 
صامتت ئل عند أبي داؤدءےو ابن ماجة عل ,و في حدیث أبي بن 
کعب تاعند ابن ماجءعلل, و حدیث أبي الدرداء قأعند الدار مي 
علظہ, راجع ”العمدة “و ”نصب الرایة“. و احتج مالک ٭ و 
الشافعيعه بحدیث أبي سعید الخد ري لٹ في الصحیح؛حیث 
اأُخذ قطیع الغنم علی الرقیة بالفاتحة علی اللدیغ , و ضحک 
رسول اللّه الو أقرہ.و الجواب عنەبالتسلیمبأن ذلک جائز عند 
أبي حنیفةءلوأحمد ءعللك,وبمثلەأجابالحافظ ابن الجوز ي من 
الحنابلة, و القرطبي لٹ من المالکیة في أحد وجوہ الجواب, 
نص‌علیەفي”العمدةۃ“.و أمااستد لالھمبحدیث أبي محذو رة ت5 
ماأخرجھ النسائي ءعلظہ”قال :فآلقی عَلّّ رسول الله بالگ الأذان, 
فأذنث,ثمأعطاني حین قضیت التأذین صرةۃفیھاشيء منفضة 
ءقال الیعمري ءڈ: و لادلیل فيه لوجھین, الأول :إن قصة أبي 
محذور ة قَٹ اأُول ماأسلم؛ لأنە أعطاحین علمه الأذان ,و ذلک قبل 
إسلام عثمان بن أبي العاص کٹ الراوي لحدیث النھي, فحدیث 
عثمان قٹڈ متأخر . و الثاني : أنھا واقعة عین یتطرق إلیھا 
الاحتمال , و أقرب الاحتمالات فیھا آن یکون من باب التالیف 
لحدائةعھدہبالإسلام. 

وفي”النیل“:و أنت خبیربأن ھذاالحدیث لایردعلی منقال 
:إن الأآجرة إنماتحرم إذا کانت مشروطۃ لا إذا أعطیھا بغیر 

و الجمع بین الحدیثین بمٹل ھذا حسن ہو أماأخذ الآجرة 
علی الرقیة بالفاتحة فلا اختلاف فیھا بین الأربعة , و بالله 


(بغیة االمی على سان الترمذي ھا وی رھ 


التوفیقو منەالوصول!إلی التحقیق. 


باب مایقولإذااُذن المؤژذن‌من‌الدعاء 

و المعنی ٛأئدعاءیدعوبەالسامعإذااأذن المؤذن,و قد ثبتت 
أذکار و أدعیةأثناء التأذین و بعدہ من جملة الأذکار الواردۃفي 
الیاب مافي حدیث الباب.و الغرض من الدعاء عائد إلی الداعي 
دون النبيإَاكعلی نح وماذکرہ ابن العر بي ْ٭في‌الصلاة,قال: 
فائدۃ الصلاة عليه یرجع إلی الذي یصلىي عليه لدلالة ذلک علی 
نصوح العقیدۃو خلوص النیة,و إظھار المحبة و المداومةعلی 
الطاعةوالاحترامللواسطةالکریمة۔فافھم!. 

(عن الحکیم), بضم آأو لەه مصغراً.(بن عبدالله بن قیس), 
بن مخرمة بن المطلب نزیل مصر صدوق , قاله في ”تحفة 
الاحوني“.( عن عامربن سعد), بن أبي وقاص المدني الزھري 
روی عن أبیە و غیرہ, قال ابن سعد :ثقة کثیر الحدیث.( عن 
سعدبن اي وقاصت)صحابي جلیل‌شھدبدرآو المشاھد,و هو 
أحدالعشرةو مناقبەکٹیرۃ.(منقال حینیسمع المؤذن),أی 
قولە:وھوالأظھر.والمرادبەحین‌یسمعتشھدہ ,وھ ومصرحفي 
روایة ”شرح معاني الأثار “و فيه: من قال حین یسمع المؤذن 
یتشھد ”و أناأشھدأن لاإلهإلاالله “,و في روایةلمسلم:” أشهد “ 
بتیر لتطل”آکااو کر الاو کو اتتی ے فا افرءعشفتف* 
أن٭یستحبآن یقول بعدقوله:اآن محمدار سوا الله باِْت”ر ضیت 
بالله رباً“أي بربوبیتە و بجمیع قضائه و قدرہ . (وبمحمد 
زسولا)اپتی مجع ما ارسلیەرو یلٹا إِلَيکَامن الاشیا: 
الاعتقادیةو غیرھا۔.(وبالاسلام),یعنی: بجمیع أحکام الإسلام 


(بغیة امم علی سان الترمذع) رل_ آبد ستے) 
من الأوامر و النواھي (دیغاً), یعني: اتا نا .ڑھذا 
حدیث حسن صحیح غریب), و أ خرجهەمسلمء عئّّدو أبوداؤد ءال 
و النسائي عل4و ابن ماجة ءطل و یم سپ 
سعد), و تابعه عبید الله بن المغیرۃ عند الطحاوي عل فی ” 

فوع انگاز تی سر( نامحر لور اروام اتی بوتڈالکتائی 
من رجال ابن ماجة, أو عبید الله بن المغیرۃ بن معیقیب من 
رجال الترمذیو این ماجةہو گلاهعامقیول منالزابعارقالەفی 


2 مد جھ 


یب ,فالمتابع1صحیمؤفار تفعتا لغرایة. 


باب منەأیضاً 

و من جمل٤ة‏ الأذکار الواردة :دعاء الوسیلة بعد الأذانءو 
هي ” اللّھم رب ھذہ الدعوة التامة و الصلاة القائمة ‏ آتِ 
محمدن الوسیلةو الفضیلة ,و ابعثه مقاماًمحمودأن الذي 
وعدتهە“رواہ البخاريءے فی ”٭صحیحه “من حدیث جابر 
مرفوعأًو لیس الدعاء لأجل ترددفي حصولهاله؛بل‌لنیلحظ 
الشفاعة,فمن‌یدعوبهذہالدعوۃینال حظەمن‌شفاعةالنبي 
اَل .( حدثنامحمدبن سھل بن عسکرالبغدادي) ا 
الحافظءلل, وثقه النسائيءئلو ابن عدي ہر وی عنه مسلمعللہ 
والتر مذيءلو النسائی ءطظو رف ٹر 
الجوز جاني الحافظ طعلل نزیل دمشق , روی عنه أبو داؤد ءع٭و 
الترمذيءنڈدو النسائي عڈ ,و وثقەو قال الدارقطني عڈ: کان 
من الحفاظ ,قال الحافظءےفي ”التقریب“:ثقة,حافظ .(علي 
باغائش) شید کاھیو انالد رنتت 


(بغیة ال٣معي‏ علی سنن الترمذي ) __ آبواب الصلاق__) 


منالأئمةالستةغیر ہ.(حینیسمع النداء).یعني:حین‌یسمع 
النداء بتمامه یدل عليه حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص تت9 
عند مسلم, أرید بھاألفاظ الأذان التي یدعي بھا الشخص إلی 
عبادة اللّ,قاله الحافظ البدر العیني عو سمیت تامة؛ لأن 
النفرکاشی ان ہا شاف ولقتبل فی ال بے 
القیامة, أو لأنھاتستحق صفة التمام و الکمال و ماعداھماء 
فمعرض للفساد . ( و الصلاة القائمة ), أيی:الدائمة التی لا 
بشرمانتار لا یشتہا کر تار اسانامت نادات اسنردو 
الأرض. (الوسیكة),لغة: هي مایتقرب بهەإلی الکبیر,الوسیلة 
هھنامنزلەفی‌الجنةلاتنیغيإلالعبد من عبادالله,وقعذلکفي 
حاوث جب الله ین سی ظافند مسلم۔ ( و الفضیدة), یعني: 
المرتبة الزائدة علی سائر الخلائق . ( مقاماًمحموداً), و 
المرادبەالشفاعةالکبری .(الذي وعدته), المرادبذلک قوله 
سبحانه: ل9 عسی أن یَبِعَڈُگ رَفمُگ مقَامأًححمرداً ۹و أ٘طلق عليه 
الوعد,لأنەعسی منللەواقعنصبه ابن قتیبة و غیرہ.(إلا 
حلت ٹہ الشفاع3), استحقت و وجبت أو نز لت عليهو یؤیدہ 
روایة مسلمء, و في حدیث ابن مسعود 8 عند الطحاوي ء2 و 
وجبت‌لە,و فیەدلالةعلی ‌أن حصولھذا المقام للنبي ]اج لیس 
مرھونآبدعاءأحدمن أمتە؛بلھومقطوع ب+,فدعاؤہ لیس‌لنفعہ؛ 
بل فیەخیرەلنفسه,وھواستیفاء حظەمن‌شفاعتو لذاقالفي 
آخرہ حلت لە شفاعتي , فلدعائه دخل في حلول شفاعته . و 
المسنون في ھذا الدعاء ان لا ترفع الأیدي ؛ لأنە لم یثبت عن 
النبي إَلِك رفعھا, و التثبث فيه بالعمومات بعد ماورد فيه 
خصوص فعله لغو,و ینبغي لمن أر ادآن یستن بسنۃة النبي بت 
ان یککئییجلگ الکلتات و لآیزید عليھا[لا ما شَتمَیْزَيانڈ* 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ارد صتے) 
نک لاتخلف المیعاد“فانھاثابتةفي”السنن الکبرئ“للبيھقي 
موقر گکافالحاظ التدو اعت لئ 11ر 
الشھاب العسقلاتي عل٭في”الفتم“و ابن| لھمامءعفي ٣‏ لتتے7 
وقالهالحافظ ابن دقیق عۓ في”الامام“.و أمازیادةۃ”و الدرجة 
الرفیعة*,قال البخاري ع:لمأرہفي شيء منالروایات,و قال 
الحافظفي”التلخیص و السخاوي۔2في”المقاصد الحسنة“ 
الا ال لبار یا تار ار ند ا انیس اد ارت 
الراحمین“لاأصل لهھماأیضےٌ,قالە فی ”التلخیص“.و غایةمافی 
اقاٌہ رق لالم ا النسلاد ااناعالتانی یرد 
الجمعةعند جلوس الاإمام علی المنبر,,ھل یکرہ علی مذھبأبي 
حنیفةع٭؟و مقتضی التحقیق أنه لایکرہ عندہ الکلام الآخروي 
من التسبیۓو أشباھ؛ بل لەأن یجیبهە|إذالمیجب الأذان الأول, 
فافھم ! .( حدیث جابر حدیث حسن غریب ), بل هو حدیث 
صحیح غریب, فانه آخرجه البخاري ٭ےەفي ”الجامع “بسند 
التر مذي طط قال الحافظ ءعلے: فھو غریب مع صحت ہو قد توبع 
ابن المنکدر عليه عن جابرئٹٹ , أخرجه الطبرانیل في ” 
الأوسط“من‌طریق آبي‌الزبیر عن جاب رٹٹڈ. -- 


باب ماجاء فی ان الدعاء لایر دبین الأذان والإقامة 

إن الدعاء في ھذا الوقت من مظنة الإجابة , و الدعاء علی 
تسین ا خوم ا خایکوئ التتشرويت آنوفحضل حاڈالٹشضرع 
رواش الگافی ارکری قعا لی کی النضارااشی. 
و التعوذ من شرھما.قوله:( ابو احمد نےھ), اسمه محمد بن عبد 
اللەبن زبیر الكوفي ثقةثبت,قالەفي”التحفة“,و أبونعیم, هو 


(دخیة ال معی على سان الترمذي رتے ا متیج) 
الفضل بن دُگین, قال أحمدءلظ: ثقة , یقظان , عارف بالحدیث. 
(قائلوا:ناسفیان),مرالثوري(عن زیدالعشٌي)ءو زید العٹي هو 
ابن الحواري ‌البصري‌قاضي ھراة,إنماسمي زید بالعمي؛ لأنه 
کان کلماسئل عن شيء ,قال : لاحتی أسئل عمي, نقلە الزیلعي 
علہ في ”نصب الرایة“و الموفق عظ في ”المغني“عن أحمدبن 
صالح علڈ, و الحافظ عل فی ”التھذیب“عن علی بن مصعب,أو 
منسوب إلی بني العمبطن من بني تمیم, نقله الحافظ عل في 


ہہ 


”التھذیب“وھوالصواب.وقد اختلفوافیه,قال الحافظ نع2 فی 
اع سا مست وقال اش زس سدافتھ ایرعاتہ زار 
النسائی عطلك2 و ابن عديءل, و قال أحمد علظ و الدارقطني ےأ : 
صالح رویعن انس و ابن المسیب,و قد أخرج لەالأربعة.(عن 
ابی إیاس معاویة بن قرة ), المزني البصري, ثقة من رجال 
الکتب الستة ۔(الدعاء لا یرد بین الذان و الاقامة)؛ بل یقبل و 
بمکعابی رق ىک رر اباف ام ظا 6الماء شت الاز انت 
الإقامةمستجاب“ ٹم لفظ الدعاء بپاطلاقەشامل لکل دعاء ,و لاہد 
من تقیدہ بمافي الأحادیث من أنەمالم یکن دعاء ہام أو قطعیة 
رحم.قولە:( مستجاب ), یعني: بعد جمیع شروط الدعاء و 
أرکانە و آدابه , فہان تخلف في شيء منھافلا یلوم إلا نفسه . 

وأاخرجهەأحمدءو أبوداؤدءو النسائيءلدو ابن حبان ء2 
و في ”البلوغ“و صحح ابن خزیمة .( و قد رواہ ابو إسحاق 
الھمدائيڈ),و هو السبیعی , قالەفي ”الخلاصة“.(عن برید 
بن أبی مریم),البصریے ثقة,قالەفی”التہفة“.(عن انس عن 
النبی 5ه مل ھذ١),‏ یعنی : مثل حدیث الباب , و اإن ماعلقه 
انکر سی كت نت الفسائن یر اب خزرنا تفر ا نخان 


(ددیة لی على سان الرمذي ھا رت سھ 
۰ 5 8 اھ سثاللہ * ۰ : : 
عالدمن طریق بریدبن أبي مریمعن أنسقٹءثم لمیذ کر التر مذي 
ءعثلڈه حسب عادته فیه.و في اللیاب:و فيه حدیث سھل بن سعد ٹٹڈ, 
قال ماتردعلی داع دعوته عند حضور النداء, روی‌أبوداؤدىے و 


مہ یھ 


٦ 1 

باب ماجاء کمفر ض الله علی عبادہمن الصلوات 

(فرضت علی النبی تاالیلة أُسري بە الصلاۃ خمسین) و 
في روایة ثابت عن أنس قٹڈاعند مسلم :فرض الله علی خمسین 

٠‏ ۰چ 7 ظط 
صلاةۃ کلیومو لیلةو في ‌روایةالیخار يے:فر ض‌اللەعلی أمتي 
خمسینصلاة ءففي کل من روایة الباب اختصاز ,فذکر الفرض 
عليه یستلزم الفرض علی الأمة ,و بالعکس إلا مایستثنی من 
خصائصہ.(ثم نقصت حتی جعلت خمساً ), و تد حققت 
روایةثایتأن التخفیف کان خمسأًخمس۹ً و ھی زیادۃ معتمدة 
یتعین حمل باقي الأحادیث علیہا.( تم نودي یا محمد و إنہ لا 
پبدل القول ثدي, وإن لک بھذاالخمس خمسین),یعني:ثواب 
خمسین‌صلاة,و الحدیث احتج‌بەعلی فریضةالصلوات الخمس 
و عدم فرضیة مازاد علیھاء و احتج بهە علی جواز النسخ قبل 
الفصل,قال طائفةمن الأئمة:فرضت خمسون صلاۂ,ثم,نسختو 
بقیت منھاخمس‌صلواتءو الحق الحقیق بالتحقیق أنهە لانسخ 
خمسون؛لکن آجرآو ثوابأعند ربنافي عالمالآخرۃة,وخمس فعلاً 
و عملاًفي عالم الدنیا.و معنی الحدیث أنهە عليه السلام أخبرہ 

7 7 ظط 2 2 
ربەأن علی اأمته خمسین صلاة, فتآأو لە ر سول الله بل علی أنھا 
خمسون بالفعل,فلمیزل یر اجع ربەحتی بین لەاُنھاخمسون في 


(وخیة المعی على سان الترمذي ر_ آبا ستے) 
الثواب لا بالعمل . فلاسوال و لا جواب ؛ بل هو إلقاء للمراد علی 
المخاطب بعد دفعات و بعد مراجعات شتئ, لیکون لە وقع في 
النفس و محل من القبول ؛ لأآن الحاصل بعد الطلب أعز من 
الھفاق لاف فرا اب ظوير القرت با چفرنوالفٹایا 
ءکیف!وفيی”النسائيی“:فقال: :ھی خمس و ھی خمسون,لایبدل 
ن0ی 2ك سسطتافلی اقاھ و اتا ف مت تاب 
الحسنات بعشر أمثالھا,فالخمس‌ھھناخمسون عند ربنا.وفي 
حدیکمسلع عایدل علی ان ضابلة الْحَستَاَیشرة امکالھا من 
لابا اف110ضت ھاا ستراق آغر مھ ان اوت 
کیک کات اتی عو اھ کل تنظیر کا کما عند 
التر مذي ءعٹ و صححەعن عمران بن حصین قَْ,قال :جاء رجل 
الی رسول الله بات ,فقال :إن ابن ابني مات,فمالي من میراثه, 
قال انگ الستلی منتتانلہدخا بن تال :لکسڈذس آخ ظعاو 
دعاہ,قال:إن السدس الآخر طعمة, فلم یجعل لە الڈلث من أول 
الشو بل جن ل‌الشسس ےو السسینعھل یقرل عافل اضضت :بل 
ھوإلقاءللمرادحصةحصالمعان‌یراعیھاالمتکلمفي نفسه. 
وقع السوال عن افتراض الخمسین بمثٹل ھذا الأسلوب من 
الحکمخمسأًخمسابالمر اچعاتو الدفعات,فیمکن أن یقول:إن 
فیه أموراً عدیدة :أماالأول :إن عظمةھذہ المزیة من الخمس 
حقیقأُو فعلا,والخمسینأجرأوثوابأ,تکون أبین ظھور آوأقرب 
طمانین٤ۂبھذا‏ الأسلوب,و أماالثانيٰ:إن فيه مزیةللنبي کمن 
چاتفتوالسسافشرلخنائت رکہو ترطف 
علی الأمة و الٹالٹ : إِن فیه ظھور نصح موسی عليه السلام 
للنبی إَلو لأمته,و کأنەوقع تفسیرألمیثاق الأنبیاءبنصرةۃ 
النبي لا مابیٍن اللّەسبحانه (و إذأحَد للّهُمیثاق الكَبِقِينَ)و 


أماالرابع :إن فيه تسلیة لقلب موسیٹ8بالتجلیات الربانیة 
التی کانت تحیط بالنبی إٌللْ٭ ء فتصل نفحاتھا و أَشِقّتھا إلی 
رس لے الکااڈ السلام .( حدیث سڈ حدیث حسن 
صحیح غریب ), و أخرجھ أحمد لو النسائی علۓ, و أخرجه 
الشیخان مطولاٌ ۱ 


(بغیة ال علی سان الترمذي مات تا ھت 


باب فی فضل الصلوات الخمس 

لا یخفی علیک أن قد صحت أحادیث کثیرۃ في فضائل 
الأاعمال من‌الوضوء و الصلاةۃو الصومو الحعو العمرۃو غیرھا, 
بأنھا کفارات للذنوب , و ھذہ الأحادیث في ”الصحاح “في 
مواقعہا. ( الصلوات الخمس ), و في روایة لمسلم :”و 
رمضانإلی رمضان “۔(والجمعةإلی الجمعة)ءو المرادمن 
صلاة الجمعة إلی صلاۃ الجمعة , فانه ورد في بعض طرق 
الحدیث ,و زیادة ثلاثة أیام بضابطة الحسنة بعشر أمثالھاء, 
فتکون الأیام عشرةءو ذلک الحدیث آخرجھ مسلم عع من حدیث 
أبي ھریرة قٹأمرفوع],قال:من توضأفأًحسن الوضوء ٹم أتیإلی 
الجمعة,فاستمع و أنصت غفر لەمابینەو بین الجمعةو زیادۃ 
ثلاثة أیام .و من حدیث حنظلة الأسدي قٹٹ , آخرجه أحمد ءعظ٭ 
باسناد جید مرفوعاً بلفظ ” من حافظ علی الصلوات الخمس 
رکوعھن و سجودھنو مواقیتھن و علم أنھن حق من عندالله,دخل 
الجنة و رواتەرواۃالصحیح,قاله الحافظ لے في ”التررغیب“ 
۔(کفاراتلمابینھن), أي:من الذنوب,و في روایةلمسلم عے: 
مکفرات لمابینھن.(مالم یغش الکہائر), و في روایةلمسلم 
عللہ:إذا اجتنب الکبائر ,و في ”شرحمسلمللنوويءظ“في شرح 


(بفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر۔ اد صریے) 
حدیث : ما من امرء مسلم تحضرہ صلاة مکتوبة , فیحسن 
وضوئھا, و خشوعھا, و رکوعھا إلا کانت کفارة لماقبلھامن 
الڈتوب مالمیؤٰتکبیرة,معثاہ:آن الذتوب کلھاتغٹر|لاالکبائں 
فانھالاتغفر. 

ثم لا یذھب علیک أن المتأخرین قیدوا سائر أحادیث 
اتا نَهَمَتترَآن السمفائل توچ اتَاخ سسَتَس لت طصاصتنی 
دید الاب اما َال انتا ھنی؟الفت”َاو‌الرشز 
ٹلاثاًثلاثافي شرح قولە: غفر لە ماتقدم من ذنبه: ”ظاھرہ یعم 
الکبائر و الصغائر لکن العلماء خصوابالصغائر لور ودہ مقیدا 
باستثناء الکبائر في غیر ھذہ الروایات“ء و قال البدر العیني 
علل في العمدة :یعني: من الصفائر دون الکبائر کذا هو مبین 
في ٭مسلم“ و ظاھر الحدیث یعم جمیع الذنوب؛و لکذنه خص 
بالصغائرء و الکبائر |نماتکفر بالتوبةءو کذ لک مظالمالعباد, 
قال عیاضں ء٭:ھذا مافي الحدیث من غفران الذنوب مالمیؤت 
کبیرۃ,ھومذھبآھلالسنة و إن الکبائر إنمایکفرهھاالتوبة,و 
قال القاري عڈ في ”المرقاۃ“:إن الکبیرة لایکفرھاالصلاۃو 
الصومءو کذا الححج.و إنمایکفرھهاالتوبة لا غیرھا, نقل ابن عبد 
الب السا علب ات الضییت رتالاب فی مترق 
الناس من القصاص و لو صغیرة , و في الکبائر من الندم و 
الاستغفار و التوبة.ثموردوعد المغفرۃفي الصلوات الخمس‌و 
الجمعةو رمضان,فاذاتکرر یغفر بأولھاالصفائر و بالبیواقي 
یخفف عن الکبائر و إن لمیصادف صغیرةو لاکبیرۃ یرفع بھا 
الدرجات. 

وقال بعض الأعیان :لایعتبر التقییدإلافیماوردمقیداءو 
الباقي علی إطلاقه بَیْڈ أنه ینظر إلی خصوص الألفاظ الواردة 


(دغیة ای على سان الترمذي ز_ لیے 
في الروایات؛فیان الذنوب و الخطایاو المعاصي بینھافروق ٠و‏ 
لیست بالفاظ مترادفة,فاناإذاحققنااللفظ من جھةاللغةو جدنا 
أن الذنوب‌ هي العیوب,و هي أدنی مراتب الاإثم, و أضعفھاجداأًءثم 
فوق الذنوب الخطایاءو الخطاضد الصواب,و فوقھاالسیئاتو 
السیئةضد الحسنة ,و فوقھاالمعاصي,و المعصیةهد الطاعة. 
فأعلی مراتب الاثمالمعصیية و آدناھاالذنب,فالحدیثدل علی 
الخروج عن الذنوب فقط, نعم!و في آخر الخطایاء فان إلائفسر 
ھذہ الذنوب بالصفائر , لا بمایشملھاالکبائر ؛بل و یتبع لفظ 
الحدیث بمایقتضیه لفغة العرب , و لا فاقة إلی تفسیرھابما 
یفسرونہ . ( حدیث ابي ھریرۃ ت:ڈ حدیث حسن صحیح ), 


واخرجه مسلمءئے. 


باب ماجاءفی فضل الجماعة 

یقول المولفعل:إن الفضل مختحربالصلاةفي الجماعةو 
السرفی : إن الصلاة في نظر الشرع هي صلاة الجماعة؛ لأنھا 
الفرد الأکمل,و لایکون المرادفي المواعید و مواضع التر غیب 
إ|لاھو و من هھھناقال :صلاةۃ الجماعة أفضل منصلاة الفذ .أقول: 
وردالفضل في حدیث الباب بسبع و عشرین درجةءوفي روایة 
بخمسوعشریندر جة و فیەمقابلة بین ‌صلاة الجماعةو الفذ. 
(صلاة الجماعةتفضل)یعني:تزیدفی الثواب.(علی صلاۃ 
الرجل وحدہ), یعنی : منفرداً ( بسبع و عشرین درجةٌ ), و 
اشراابالفسور اسیو ازوالسع الشروزالعطراذاتئق 
دلت علیھاألفاظ الأحادیث,یعني:ثوابصلاةو احدۃفي‌الجماعة 


ثواب خمس و عشرین أو سبع و عشرین منفرداً ء ورد ذلک في 


(بفیة ا٣معی‏ علی سان الترمذي ز_ آعد دے) 
روایة ابن مسعود 8 عند احمدءعه, و في حدیث أبي ھریرۃ ٹڈ 
عند مسلم ,و فیە”صلاةۃ الجماعةتعدل خمسةو عشرین منصلاة 
الفذ“ 

و مع ھذا أن لقلة الجماعة و کثرتھادخلاً و أثراً في تقلیل 
الآجر و تکثیرہ.(حدیث ابن عمرۃڈ حدیث حسن صحیح), 
أخرجەالیخارءے و مسلم ٹے .(وعامة من روی عن النبی إٌلا 
إنماقالوا:خمس‌وعشرین),ھذالمیختلف عليه في نلک(إلا 
ابن عمرت:ڈ, فإنه قال بسبع وعشرین), أقول :إن لفظ سبع و 
عشرین قد ثبت من غیر رو ایةابن عم رڈ قد ثبتذلک أایضأمن 
ار ان ات سورد ار ات رب کشرظار عاتشار هی للمتیاز 
انس قٹٹا و معاذ قٹڈاو زید بن ثابت ققلاو عبدالله بن زیدلاڈار ابی 
سراف انظر تار ال امام رع ی”اعر “ر*الکبان* 
.و اختلفوافي وجەالجمع‌بینھما,وتبلغالوجوەالتي بینوھافي 
الجمعأحدعشر وجھا.أقول:لاحاجةإلیھذ٭الوجوہ,إن التفاوت 
قدیکون بحسبدر جات ا لاخلاصو الخشوع و باختلاف الأوقاتو 
الأمکنة , و مع ھذا قال ابن عبد البر علل : الفضائل لا تدرک 
بالقیاس ,و لا مدخل فیھاللنظر و |نما هي بالتوقیف .و قال 
الحافظ فضل الله التور بشتي علٹ :إِن ذلک لاتدر ک بالر أي؛بل 
مرجعە علوم النبوة التي قصرت العقول عن إدراک جملتھاو 
تفاصیلھا , ثم قال : و لعل الفائدة هي اجتماع المسلمین 
مصطفین نحو صفوف الملاثكة , و الاقتداء بالإمام ,و إظھار 
شعائر الإسلامو غیرها.فتامل!.(هھذاحدیث حسن صحیح), 
اخرجەالبخار یو مسلمءھ. 


(بیة ا٭معی علی سان الترمذي ز_ ا دسے) 
باب ماجاءفی من سمع النداءفلایجیب 

آر ادبالإجابةالإجابةالفعلیةءو نقل عليهالإجماعابن قدامة 
عللہ۔ثمالجماعةو اجبةعندنافي القول الراجح,و في‌قول لناسنة 
مؤکدة و في البحر : إن أدنی الوجوب و أعلی السنة المؤکدۃ 
واحد ,و في ”المفید “: هي واجبة, تسمیتھاسنة لوجوبھا 
بالسنة فلم یبق خلاف, بقي أن ترک السنة عتاب أو عقاب ,فلا 

و عند الشافعیة أیضآًقولان , فقال بعضھم:فرض کفاي3ءو 
قال آخرون : سنة مؤکدة , و عند مالک طلے أیيضاً قولان , قال 
الباجیٴے: ذھب بعض أصحابناإلی أنھافرض کفایةء و ذھب 
بعضھمإلی أنھاسنة مؤکدة و عند الحنابلة فرض عین,شرط 
شرطآًللصحة أو غیر شرط قولان و علی الثاني عندھم لوصلیٰ 
منفرداصحتصلاته مع ار تکاب الحرامء ٹم للجماعةأعذاؤ عند 
کل من المذاھب.ٹمھذا الاختلاف في حکمالجماعةیبتني علی 
نظر فقھي اجتھادي‌و ملحظ معنويدقیق ھناک ,بیان ذلک:أنە 
ثبت في الأحادیث مایدل علی وجوب الجماعةءو غایة الاعتناء 
بحالھاو الوعید لتار کھاو الترغیب فیھابشٹی الفضائل,و مع 
ھذاوردت‌أعذار لترک الجماعةمایدل علی ‌أن أمرھاھین,فأبیح 
التخلف عنھا بالأمور المفصلة في محالھاو مواضعھا, فمن 
راعي الأمر الال جعلھاو اجبةءو لمیدخل الأعذار في حقیقتھاءو 
إنماتلحقھاهھذہ من خارج و عارض,لایتاثر بھاسنغخ حقیقتھاو 
تجوھر ماھیتھاء و من لا حظ معھاأعذارھامن بدأ الأمر فیھاء, 
فحکمفیھابسنیتھاأو استحبابھا. فالاختلاف في أمٹالھاإ|نما 
انال حطر الاتظا رر مََ امم لمحاليالْذاکویالتت 


(دغیة الام على سان التومذي (_ اید سے 
عند المعقولیین, فیان الفرق بین المحال بالذات و بالغیر إنما 
ھومن باب اختلاف الأنظارو ھکذا الوجوب و السنیة.فمن رأی 
الوعید الواردو صرف النظر عن الأعذار راہ حقیقبتةواجیة, 
فحکمعلیھابالوجوب بخلاف من اعتبر تلک الأعذار ,و إن کانت 
عوارض خارجیة,فانحطعن در جةالفرضو عن مرتبةالوجوب, 
ونزلإلی السنیةء,فحکمعلیھابالسنة,فتامل!.(عن جعفربن 
برقان),”بضمالباءو سکون الراء“.(لقدھممت), یعني بە: 
فراغه عن ھذہ الأشیاءثم عودہ إلی رجال لمیحضروا الصلاة 
استنبط منه البعض بمنع الجماعة الثانیة , فانھا لو کانت 
ثابتة لما کان لذلک الوعید و التحریق معنی إذ لھم الاعتذار 
بشمول الجماعة الثانیة.(فقیقی),”الفتیة“جمع فتی یعنی: 
جماعة من شبان أصحابي .(ثم أحوق),یقال:حزقه إذابالغ في 
التحریق,و في ”فتع الباري“:قوله:فأحرق علیھم, یشعر بأن 
العقوبة لیست قاصر٤ةً‏ علی المال ؛ بل المراد تحریق 
المقصورین و البیوت تبعا للقاطنین بها, و الصواب ان 
التحریق علی القوم أعم من أن یکون القوم في البیوت أو لم 
یکونواءو الغرض أن تحریق البیوت لایستلزم تحریق من فیھا, 
فلایلزم تعذیب الحیوان بالنار , و إن کانوا أجابوا عن.( لا 
یشھدون‌الصلاة), و في رو ایةلأبی داؤدع:ثمأتی قومایصلان 
فی بیوتھم,لیست بھمعلةفأحرقھاعلیهم.وفي روایةلمسلمكء٭2 
من طریق آبي صالۓطٗل:فأحژق بیوتاعلی منفیھا,وھذایؤیدما 
قلناءو یقول ھذا الیعض :ھذا اللفظ یعین ماقلنا فِانه لوکانت 
الجماعةبعد الجماعةمعمولابھالکان المناسب حینئذ أن یقال 
لایشھدون صلا)ً.(وقال بعض اشل العلم:هذاعلی التغلیظو 
التشدید ), یعني : إن قول الصحابة لیس علی ظاھرہ ؛ بل ھو 


(بغیة الا علی سان الترمذي رے آعاد مت ے) 
محمول علی التغلیظو التشدید .(فقال:ھوقےی النار),یعنی: لا 
علی سبیل التابید عند أھل الحق .(ومعنی الحدیث), یعنی: 
حدیث أبي ھریرۃ تَثڈ حدیث الباب . (أن لا یشھد جماعة ولا 
جمعة رغبة عنھا), یعني : إعراضأعنھاءو الحدیث بظاھرہ 
ظاھر في ان الجماعة فرض عین ؛ لأٹھا لو کانت سنة لم یھدد 
تارکھا بالتحریق , و لو کانت فرض کفایية لکانت قائمة 
بالرسول و منمعھ.و إلی القول بأنھافرض عین,ذھب أحمد عو 
الأوز اعي .و قد أجابوا عن ظاھر حدیث الباب بأجوبة, منھا: 
إنە٭یستنبطمن‌نفسالحدیث عدم الوجوب,فپانەھمبالتوجەإلی 
المتخلفین, فلوکانت الجماعةفرض‌عین‌ماهمبتر کھاإذاتوجهە 
.ومنھا:إن الحدیث ورد موردالزجر و التوبیخءو حقیقته غیر 
مرادة ء و يھدي إلی ھذا وعیدھم بالعقوبة یعاقب بھا الکفار . 
ومنھا:إنەترک تعذیبھم بعد تھدیدھم, فلوکانت فرض عین لما 
ترکھم, و قد جاء في بعض الطرق بیان سبب الترک ,و ھوفیما 
رواہأحمدءےمن طریق‌سعید المقبريعن أبي ھریر ة5 ابلفظ” 
لو لا مافي البیوت من النساء, و الذریة “و في روایة”لولا 
مسیائزم ڈو الغفاؤفھاشسنٰ عروت الما‌علیٰ اتی لا 
في”البیخاري“عن أبي ھریرة ٹڈ , قال النبي إَلِ: لیس صلاۃ 
أثقل علی المنافقین من الفجر و العشاء و لمافي ”مسلم“عن 
این مسعودتَغ,قال:لقدر أایتناو مایتخلف عن‌الصلاقةإ لا منافق, 
قد علم نفاقە أو مریضں. ثم حمل النفاق علی العمل لماعند أبي 
داؤد علل عن أبي ھریرۃ قٹ ءو فيه ”ثم أتی قومالیست بھم علة 
فأحرقھا علیهم“. أقول : و قد علمت أن الإتیان إلی الصلاةۃ ھو 
الإتیان إلی الجماعة و من فاتته الجماعةفقد فاتته الصلاۃفي 
نظرالشرعوحینئذفالذین‌یتخلفون عنالجماعةویتکاسلون 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سے 
فیھاھم منافقون في لسان القرآن و لذاسماھم الحدیث أیضاً 
منافقین؛لکنھم|إذاکانوا منافقین,فالوعید فیھملحال نفاقھملا 

علی ترک الجماعةفقط,فلایثبت بب الوجوب أو الفریضة. قلت: 

أُماکون الحدیث في حق المنافقین فھوصحیے و أماأن المراد 

من النفاق ھوالعملی٘أو الاعتقادي,فالنظر دائر فیهە,فالحدیث 

یمکن أن یکون في حق المنافقین , کمایمکن أن یکون في حق 

المسلمین المسرفین إلا آن نفاقھم العملي لمابلغ نھایته سد 

مسدً النفاق الاعتقادي.ثمالحدیث استدل بەعلی منع الجماعة 

الثانیة,و علی عدمەو کلاھماخطاآو عدول عن‌الصواب,فتأمل!. 


باب ماجاءفي الرجلیصلي وحدہثویدرک الجماعة 

(حدثنا یعلی بن عطاء ), العامري الطائفي ثقة, قاله في 
'تحفةالاحوني“۔(ناجابرینیزیدبن الأسودالسوائی),صدوق, 
قالهالحافظعےفيی”التقریب“.(فلماقضی صلواتەانحرف), 
یعني : انصرف لذھابه إلی بیته, و ھذا ما أفادہ قوله :فاذا ھو 


7و 


برجل یرعد یقال : ارعد الرجل , إذا أخذته الرعدة و ھي 
الاضطراب.(فرائصها), جمع فریصۃو هي اللحمة التي بین 
جنب‌الدابةو کتفھاو المعنی:یخافان.(فصلیامعھم), یعني 
:مم أھلالسجں,(فإنھالکمانافكة),ذی+ەتصری‌‌بان الٹانیة 
في الصلاة العادة نافلة .و ذھب إليه مالک عٹ و أبوحنیفةعے و 
الشافعیںٹ و أحمدعےو أصحابھم ٠و‏ احتجوا بحدیث الاب 
قال:فیە”فصلیامعھم, فانھالکمانافلة ,و من حجتھمحدیثه*٭لا 
تصلي‌صلاة في‌یوم مرتین“۔و ذھبالاوز اعي ءطلدو الشافعیعل 
في القدیمإلی أن الفریضةهي الثانیة,و استدل بماأخرجهەأبو 


(بفیة المعي علی سنن الترمذي ۱ ).__ آبواب الصلاق__ے) 


داؤد عث عنیزید بن عامر ”قال:جئتو النبي لَلِكفي الصلاةءو 
فيهە ”و إن کنت قد صلیت تکن لک نافلةو ھذہ مکتوبة؛ لکن فیه 
نوحبنصعصعاقال في”التلخیص“:و ضعفه النوويءط,و قال 
الدار قطني :و حاله مجھولة,و روا الدار قطنيسٴل بلفظ ”و 
لیجعلالتي صلی في‌بیتەنافلة“و قال:ھي روایضعیفةشاذة 
وقال البيھقي:إن حدیث یزید بن الأسود یعنی: حدیث الیاب 
أثبت منهو أیضأًیظھر من کلماتھمأن منشأالتضعیف لروایة 
نوح بن صعصعۃة هو قولءە : ٭و ھذہ مکتوبة “ لمخالفته سائر 
الرو ایاتمایدل أن الخانیةنافلة. 

وعلی فرض‌صلاحیته حدیث یزید بن عام ر 8لا احتجاج بە, 
فالجمع بینەو بین حدیث الباب ممکن بحمل حدیث الباب علی 
من صلی صلاة الأولی في جماعة , و حمل ھذا علی من صلی 
رر (وقَی اب عی مخہق ار ستابي ایل الحذيكَو 
آخرج حدیثه مالک لے في ”الموطاً“.(ویزیدبن عامر), آخرجه 
أبوداؤدفی”سننه“روایۃیزیدبن ‌الأسودکماعندالترمذی ۵ف 
وفیەقصة رجلین,و أخرج رواییزید بن عامر ,و فیه:أنە هو 
صاحب قصة کمافي روایة محجن بن أبي محجن نفسەصاحب 
قصةءففي رواییزید بن عامر ”جئتو النبي إَلِك في الصلاق 
فجلستو لمأدخل معھمفي‌الصلاة “و في روایةابن عامر ”تکن 
فئل قش کتتا ۳ ‌ائرل نو ال اشمددالالے لالٹافتا 
في روایة محجن أنە کان في مجلس مع رسول الله باڑچئ:, فأذن 
بالصلاۃفقامءو في روایةمحجن”انە کان في مجلس مع رسول 
اللّ,فأذن بالصلاۃفقام “,و في ‌روایةمحجن”إذاجئت‌المسجدو 
کنت قد صلیت, فأقیمت الصلاۃ فصل مع الناسو إن کنت قد 
صلیت“و رو اہ أیضاآ النسائی عٹ و ابن حبان عک و ابن‌خزیمة 


(دخیة المعی على سان الترمذي آفاد الضاۓج) 
علل و البخاري ع في ”الدب المفرد “عن بشر بن محجن 
لدیلمی عن أبیەأنه کان جالس].(حدیث یزیدبن الاسود حدیث 
حسن صحیح), أخرجه الخمس إلا ابن ماج ءعٹ , و أخرجه 
أایضآالدار قطنيءثئٹ و ابن حبان ء.وصححےابن السکن عطظ,و 
في”التلخیص”:کلھممن طریقیعلی ابن عطاء عن جابر بن‌یزید 
بن الأسود عن آبیه, فیانه یعید الصلوات کلھافی الجماعة یعنی: 
الےرات لس لاق اتعافاروالیافپ‌احقاضہن 
أحمد ع, و قال مالک عل:یعید الکل إلا المغرب,و إليه ذھب 
الاو ز اعيءدو الشوريءٹظ ہو قال أبوحنیفةء٭:من صلی منفردا 
ثمأدرک الجماعةلایعیدإلاالظھر و العشاء.قال الحافظ أبوعمر 
ابن عبد الب رعل:قال جمھور الفقھاء:إنمایعید الصلاة مع الإمام 
في جماعة من صلی وحدہ في بیتهأو في غیر بیتہ,و أأمامن صلی 
في جماعةو إن قلت,فلایعید فی ‌آخری,قلتأوکثرتو لوعادفي 
جماعةأخری‌لاعادفی ثالثةو رابعةإلی مالاتھایةلە,وھذالا 
یخفی ‌فسادھہ. ۱ 

وحجة ھؤلاء هو عموم الأحادیث الواردة في الباب ء و 
التصریع في حدیث یزید بن الأسود بأن قولە : إذا صلیتمافي 
رحالکما کان فی صلاةۃالصیع. 

و حجة مالک عڈ ماأخرجه الدارقطنیعڈ عن ابن عمر 2 ٭ 
”ان النبي لاک قال : إذا صلیت في أھلک ثم أدرکت الصلاة 
فصلھاإلاالفجر و المغرب,قال عبد الحق عل:تفردبرفعەسھل 
بنصالع و کان ثقةوإذاکان کذلک,فلایضر وقف من‌وقفەہ:؛ لان 
زیادۃالثقةمقبولةءوھومن‌رجال”التھذیب“وفي”التقریب“: 
صدق من الحادیة عشر ,و فی ”علل اہن أبي حاتم ع“قال أبي: 
حدثناسھل بن ‌صالعو کان ثقة. 


(لغیة لئعی على سان الترمذع) زڑے 5ضج 

فینبغي أن ییضم معھماالعصر أَیضاً, لمارواہ الدار قطني 
عللہ فی ”سننە“بسند قوي من طریق حسین بن ذکوان عن عمرو 
بن شعیب عن سلیمان مولی میمونةءتفردبەحسین المعلمعن 
عمرو بن شعیب۔قال :و أتیت علی ابن عمر ذاتیومءو ھوجالس 
بالبلاط و الناس في صلاة العصر , فقلت : أبا عبد الرحمن ! 
الناس في الصلاة , قال : إني قد صلیت, إني سمعت رسول الله 
لت یقول : لا تصلي صلاة مکتوبة في یوم مرتین , قال الدار 
وص مہ می دسر وہ 
النعمان علل : الحدیث رواہ النسائي في ”سننه “من طریق 
المعلم نتفسهەو کذا رواہ أبوداؤد غیر أنه لیس فیەو الناس في 
صلاۃ العصر ,و بالجملة:ھي زیادۃ,و هي من الثقةمقبولة,و قد 
رواہالبیھقي ل۵ أایضاآبالزیادۃفی”سننە“ فافھم!۔ 

وحجةأبي حنیفةاء کر اهتهەالتنفل بعد الفجر و العصرہو 
قد صحتبالنھي أحادیثءو تکادت تتواتر,فتقدمهھي‌لزیادۃقوتھا 
و لأن المانع مقدم,و اعتبار کون الخاص مطلقاًمقدمأعلی العام 
ممنوع بل یتعارضان فيذلکالفرد,آویحمل علی ماقبل النھي 
في الأوقات المعلومة جمیعا بین الالة . کیف !و فیه حدیث 
صریع,أخرجەالدار قطن یع عن ابن عمرو قد تقدم أنفاً۔و أما 
عدعإعادۃالمغربفلمارویناءو لن التنفل بالثلاثمکروہءوفي 
جعلھاأر بعأًمخالفةلإمامه,قال الإمامالحافظالطحاويءظف ی” 
معانی الآٹار “:إن آثار النھی عن الصلاة بعد الصبےو بعد العصر 
گراتر سر تسد لدلک لافالکووافابھص سالضھ2ا 
کل صلاة یجوز التطوع بعدھاء و مایجوز أن کر تطوعأآء و 
المغرب لاتعاد؛لآن التطوع لایکون وتر.و أجاب أیضا:ویحتمل 
ان ذلک کان في وقت کانوا یصلان فیه الفریضة مرتین, و لا 


(بغیة انی عاں سان الترمذع) ر_ لہ سے 
جخلی آی ضس اضاعتا لطعاری متعلی اضلااعقخاض لہ 
فلاضیر۔ فتدبر.و الجواب عنحدیث الباب,قال الحافظ فی ” 
التلخیص“:و قال الشافعي٭ فی القدیم:|سنادہ مجھول,قال 
البيھقيی۔ل: لآن یزید بن الأسودلیس‌لەراو غیرابنهو لالابنەه 
جابر راو غیر یعلئ . قلت : یعلی من رجال مسلم ,و جابر وثقه 
النسائيعو غیرہ.و الحق الحقیق بالتحقیق : إن الحدیث 
مضطربلایصلع‌حجةفي‌الباب,ویدل علیەر وایة”کتاب الأثار “ 
امام تعن الشیاحیشرقالََخَرَتاآب تنا تا 
الھیڈم بن أبي الھیٹم , یرفعه إلی النبي إَلإكٌ أآن رجلین من 
أصحاب النبي إَلِػصلیا الظھر في مناز لھما و ھمایریان ان 
الصلاۃ قد صلیت.و رواہ کذلک الإمام آبویوسف فی ”کتا 
می بے یھی سو سر رہ 
یقل برفعه و وصل الحار ثي ءللہ في ”مسند أبي حنیفة عل“,و 
الھیٹمھوابن حبیب,من‌رجال”التھذیب“ 

وَالحَازقی: کو بر مد سر یت 
بن یعقوب الحارثي البخاري طل , و ترجمه الحافظ ءلظ في 
”لسان المیزان“قال:و اکثر عنه أبوعبداللهابن مندہ.وقد احتج 
الحافظ عل في ”تھذیب التھذیب “ بالحارثي في تعیین راو 
مبھمو هو ابن عبد الله بن مغفل ءك ,قال في ”التھذیب“:قیل: 
اسمه یزید , قلت : ثبت کذلک في ” مسند أبي حنیفة عل “ 
للبخاري ژ۸ ٠وبالجملة‏ :و إسناد مسانید أبي حنیفة ع2 من 
طریق الھیئم عن جابر أحسن حالآمنه بلاریب,و فیه الظھر لا 
الصبع,فیرجع‌لعدم مخالفتهأحادیث النھي,وباللهالتوفیق۔( 
ویشفع بركعة)),و إلیەذھب الشافعیةو الحنبلیةءو استدلوا 
بعموم حدیث الباب, وبأثر علي ار وی ابن أبي شیبةَءلے‌عن‌علي 


(بغیۃ ا٭لعيی علی سنن الترمذی آوہ مستے) 
قٹڈ, قال:إذاأعادالمغر بشفع برکعة,وقدمرالجوابعنے.(والتی 
صلی وحدہهي المکتوبةعندھم),و إلیەذھب الأئمةالأربعة 
ايك اراس ریغ یو‌ااشرداافتکر رک الفاو سیت 
أبي ذرقٹٹ و غیرہ فی آخر الحدیث؛حیث قال :و لتجعلهانافلة, 
قالەفي ”التلخیص“,و ھذا القول هو الأفضل و المختار و أما 
قول الأوز اعيءظ٭ بأن الفریضة هي الثانیة , فلم یقم عليه دلیل 
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باب ماجاءفي الجماعةفي مسجدقدصلی فیەمرۃ 

أقول:لایخفی علیکأنه لمیرو في‌ذخیرۃالحدیث نص‌خاص 
یدل علی الجماعةالثانیةفي مسجدالمحلةالذيلەإمامو مؤذن 
راتب و جماعة معلومون ہو الإمام و المؤتمون به کلھم یؤدون 
اللەو رسولە.و الترغیبات التي وردتفيإقامةالجماعةءإنما 
هي وردت في الجماعة الأولی التي ورد الوعید الشدید علی 
تارکھاء و هو في حدیث أبي ھریرۃ قٹ رواہ الشیخان و فيه 
”فأاحرق علیهھمبیوتھمبالنار “فدل ھذاالحدیث بعبارۃالنص 
علی‌أن الجماعة الو ل هي التي‌ندبإلیھاالشارع. 

فلو کانت الٹانیة و الٹالشة إلی غیر ذلک مشروعة, لم یھم 
بباحراق بیوت من تخلف عن الجماعة الاو لی,فثبت بهأن وجوب 
الإاتیان إلی الجماعة الاو لی یستلزم کراهةالثانیةفي المسجد 
الواحد حتمآً, و إلا فبانھم لا یجتمعون للولی إذا علموا أنھم لا 
تفوتھمالجماعةأصلاّ و أنت خبیر بأن تکرار الجماعة مستلزم 
لتقلیلھا؛حیث لا یخاف کل أحد فوت الجماعة, و هو غیر منظور 


(بغیة ا٣ئعی‏ على سان الترمذع) اوت ال ےج) 
في نظر الشار ع.قول+:(حدثناعہد۵),أبو محمد الکوفي روی 
عن‌هشام بن عروةو الأعمشو طائفةو عنە أ حمد عو |إسحاق ءعطظ 
و ھناد ع2 و أہ و کریبِ‌ءللو خلقء مہو ثقه أ حمدءطظو این سعد ءظڈ. 
(عن سعید بن عرویة), ثقة حافظ ,و کان من أثبت الناس في 
قتادۃ,قالە فی ”التقریب“.(عن سلیمان الناجيی), و یقال لە: 
لتاق الاشیٌ آنشتا گا ری فور الام دا ورتداند 
معین ے..(أَيیکمیتجر) ؛لار غبةفي‌ذلک الثواب الذی‌یحصلله 
في الصلاة, فپان القعود مع الرسول کان أفضل من‌ھذا؛ بل رغبة 
فیمافیەر غبةالرسول.(ققام رجل), هو أبوبکرنالصدیقئٹڈأ, 
فقد بینهە البیھقي 2ك في روایته من طریق اللؤلوئي عن أبي 
داؤد السجستاني عے في ھذا الخبر نفسه,و صرح بهەالحافظ 
الزیلعیے و الحافظ ابن حجرءطے و غیرھما من الحفاظ .) 
حدیث ابی سعید حدیث حسن) , آأآخرجه أحمد ءط و أبوداؤد 
سد تر رھ شس شاف ھی جک 
رھ ہر آخروت ایشا اہن ریت عئل و ابن حبان عث٭ظ, و قال 
الھهیثميےفي”مجمعالزوائد“:ر جالەر جال الصحیح. 
(وهھوقول غیرواحدمن اُھل العلم من اأصحاب النبي کاو 
غیرھم من التابعین ), و هو قول ابن مسعودٹڈ ۔(و به یقول 
احمدٹ+وإسحاق )و بە یقول أشھبء ,و ھوقول عطاءئلڈ 
و الحسن طط في روایة و من ادلة هولاء المجوزین لآعادۃ 
الجماعةأثر انس بن مالک قٹڈ, رواہ البخار یع في ”جامعه 
تعلیقاً :و جاء أنس بن مالک 2 ٭ إ لی مسجد قد صلی فيه 5 
أقام,و صلی جماعةءو وصل ابن أبي شیب 1ع و أبویعلی ع2 
اید تو ےی ما میم ار تی 


32٤ 


فيٴ سننه في مسجدبني رفاعةٴ ءوقال :فجاءأنس بن مالک 


(دغیة ای على سان الترمذي 
قٹٹا فی نحوعشرین من فتیانه,فأمر بعض فتیانەفأذن و أقام.و 
في لفظ أبي یعلی”في مسجد بني شعبة“ءو في روایة”مسجد 
بني زریق“و أثر ابن مسعودقٹٹارواہ ابن أبي شیبة ,و قال: 
حدثنا |إسحاق الاز رق عن عبد الملک بن أبي سلیمان عن 
ای کول آج اب کال الشسرفوضل لمت 
بعلقمةو مسروق و الأسود,و إسنادہ جید.و الجواب بوجوہ,أما 
آثر انس قٹ ء,فلادلیل فیە,ففيهەتعارض,ففي لفظ عند ابن أبي 
شیب ءے: أنه قام وسطہم, و ھذا تغییر لھیئة الجماعة علی 
خلاف الَيِيكةالسکرخائیل مرعلی شَاکْلَاحتَاف تسا هر 
ممنوع اتفاقاًء و ورد في لفظ آخر لابن أبي شیبة ع, و کذا 
البیھقي عل في ٭الکبری“ ”ثم تقدم , فصلی بھم“فتعارض 
اللفظان , و في لفظ للبخاري ع ”فأذن و أقام “ء و في لفظ 
للبیھقی۔ٴلڈ”فأمر بعض فتیانه,فأذن و أقام“فتعار ض‌اللفظان, 
لفظ لأبي یعلی”في مسجد لبني ثعلبةٌ,وفي روایة”بنی زریق 
“,فتعارض الألفاظ کلھا.و بالجملة:فأًثر آنس قَ فيه تعارضو 
اضطراب, قلادلیل فیه, علی أنە لم یثبت أنھم دخلوا و صلوا و 
کانوا مفترضین , و الخلاف فیه إذا کان الإمام و المقتدي 
مفترضین.ثمالظاھر علی ‌هھذاأن اقتداء المتنفل الواحد خلف 
المفترض کمافي حدیث الباب لاتکون إعادة أصلاءو لمینقل عن 
أحدمنھمالکر اهةفي مثٹلھا,و آماأثر ابن مسعودتٹو لا حجةفیه. 
في موضع الخلاف مالمیثبت أن علقمةو الأسودو مسروق کانوا 
مفترضینء و الظاھر ”کانوا مفترضین“خلاف الظاھر و خلاف 
اليغاس ستا8 رای ڈ انتا اتی بقل طئ تکگضرتے 
فی المقصودودون ذلک لایجدبەنفعاً. 





(بغیة لأمعي علی سنن الترمذي) )۸ )( _ آبواب الصلاق_) 


قال أبو النعمان :و من أبین الدلائل علی منع الجماعة 
الثانیةءعدمأمرہفي‌صلاة الخوفبتکرار الجماعةء,وعدمثبوت 
الجماعة بعد الجماعة عنهە بنفس , فأین الإعادة ؟ فان الإعادۃ 
تصدق علی تکرار الجماعة لأهلھافي مسجد المحلة بأذان و 
إقامةو أآن یکون کل من الاإمام و المأموم مفترضأًً؛ بل أن تکون 
الثانیة في محل الاو لی,فیان ترک شيء من ھذہ الأمور لاتسمی 
إعادةعندھم. 

و لاریبأن مذھب منیمنع الجماعةفي مسجد غیر مساجد 
الشرارع عق لمصالع الشرع و نظام الأأمة و قیام الألفةء و 
بالجملة:لایخفی مافيه من المصالحع العامةو الخاصۃ و بالله 
وی رو نو وو و سواہ سک وس 
سفیان عك و ابن المبارک علل و مالک عل و الشافعي عثػ 
یختارون الصلاۃفرادی,وفی”النیل“قال البیھتی۔۔ لد نقلامن 
اسوالعدویھ ااساف رم اقياحَفهیٰسٌا وس لعف 
أبي قلاباعڈ 7 وو کو رو و گی وچ سک 
الأوز اعي ءئظدو أصحاب الر أي,فقد کرهه الحسن عنظو الأسود عئلل 
و سالم بن عبد الله عو آبو قلابة ,و ھم متقدمون علی أبی 
حنیفةءٹو مالکءٴ لو الاوز اعي عو سفیان عو ابن المبار ک 
عتالادو اہن عون عللہ و آیوب علك في عھد و احدفي عھدآأبي حنیفاع4, 
وھؤلاء مقدمون علی ابن أبي شیب 3ء کمالایخفی.آو اللیٹءڈ 
و الشافعی ءظ أیضأ, و ھما مقدمان علی ابن أبی شیبة ,و 
الاثار عن‌أکٹر همفي”مصنفه“ ۱ 

وفي ‌الخیر الجاري اختلف العلماءفیه,یعني:في‌الجماعة 
بعدالجماعةمن لدن الصحابة ,و إذاوقع الاختلاف فی تکرار 
الجماعةمنز من الصحابة8,فمن‌یقدر علی نفیەو علی الالزام 


غۃ الد علں سان الارمذي ز_ الد سے 
فیه لإحد من الفرقین,و العجب!من این شیبة ظ8 مع وجودھذا 
الاقلانئی السسکلاہین الستابای الخای زالانت کیف 
ذکر في مسئلةالاربعین من ”کتابالرد“ اباحنیفاعل فقط!,و 
ترک الآخرین المتقدمین عليهآو کانوافی ز منه؟فماذایفھممن 
ذلکالجزء للالزام علی الإمامءو ھوبمعزل منهو ابن أبي شیبة 
علله لمیدر مامذھب الإمام فی تکرار الجماعةفي المسجد,و ما 
تفصیله فیه , و هھل حدیث آأبي سعید ٹڈ موافق لمسلکه أو 
مخالف لە؛ تال الخلبی لے فی ”شرع المتیا“:وإڈا لم یکن 
للمسجدإمامو مؤذن راتب,فلایکرہتکرار الجماعةفیهبأذانو 
إقامة عندنا؛بل هو الأفضل, أماإذا کان لەإمام و مؤذن ,فیکرہ 
کو ار لمات ناذا اتات سکكذتا: 

في ”الدرر “,و قال في المنع :و التقید بالمسجد المختص 
بالمحلة, احتراز من الشارع و بالأذان الثاني احتراز عما|إذا 
صلی في مسجد المحلة جماعة بغیر أذان ؛حیث یباح إجماعا, 
تسرد ايخاق سمرافالالنی سی اتاد وت ذو اقتق 
و یجوز أیضأً فی مسجد المحلة الذي لیس لە جماعة 
خرن ای شاف عیر ا فلہاپیشرز تب أيَضا[داسان سذ اما 
الجماعة الثانیة أقل من أربعةءویجوز فيهەتکرار الجماعة إذا 
کان الإمام مفترضأآًو المؤتم متنفلاً ء و یجوز أیضا إذا کانت 


(بفیة لی علں سان التومذي ر_ اہ مدۃ٘ے) 
الثانیة علی غیر الھیئة الأولی کماروي عن الامام أبي یوسف 
طعاله, فھذہ تسع صور جاز ت فیھاتکرار الجماعةفي المسجد عند 
الإمام أبي حنیفةءےو أبي یوسف ء2 و محمد . فکیف ذکر 
ابن أبي شیبة ےه في ذیل حدیث أبي سعید الخدري لان أبا 
حنیفةقال:لاتجمعوا فیە؟ !او حدیث أبي سعید قٹأ موافق لقوله, 
لأن فیهاقتداء المتنفل خلف المفترض و الإمامقائل بجواز ہو 
أیضآفیهالثانیةأقل من ثلاثة و الإمام قائل بجواز ہ,فثبت بہذا 
كکلەأآن مارواہ ابن أبي شیبةء لیس بمخالف لقول أبي حنیفة 
علل و مافھمه من حدیث, فھو رد عليه.و في الاقتصار عليهءو 
الاختصار قصور فاحش و تدلیس , و تلبیس لا یلیق بأئمة 
الحدیث .و قد ٘طنبت في المقام لتعرف أن مسلک أبي حنیفة 
مبرھن بالنصوص . واستدل للکراھة بما فعله عليه السلام ؛ 
حیث جمع أھهله,فصلی بھمجماعةحین دخل المسجد و قد صلی 
فیه,رواہالطبراني۔ظهفي ”الکبیر “و ”الأوسط“من حدیث أبي 
بکرۃأن رسول الله أقبل من نواحي‌المدینةیرید الصلاةءفوجد 
الناس قدصلوا ,فمال إلی منزلهء,فجمع أھهله, فصلی بھم,و قال 
الحافظ نور الدین ا لھهیثميعطلےەفي”الزوائد“:ر جالەثقات,وقال 
بعض الأعیان :و في سندہ معاویة بن یحي من رجال التھذیب 
متکلمفیه,یریدبەمعاویة بن یحيٴالطر ابلسیي‌دون الصدفي,و 
بالجملة:فللخصمفیهمجال واسع,وباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفي فضل العشاءو الفجر فی جماعة 
وقع السوال أن الأآجر یزداد بزیادة المشقة , والظاھر أن 
المشقة في قیام اللیل أکثر و أوفر , و في الحدیث ”أفضل 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آد سے) 
الأعمال أحمزھا“و ھوحدیث ابن عباس ٹڈ سئل رسول الله پان 
أي ا لأعمال أفضل؟فقال:أحمزهھایعني:أشدھا,وأجاب عنهەالامام 
القرطبي لے :آن الغرض في حدیث الباب هو ثواب الأصل و 
الفضل جمیعاأً و في قیام اللیل ثواب الُصل فقط,و لیعلمأن ثواب 
الأصل هو ثواب العمل بقدرہ , و الفضل هو الزائد بضابطة ” 
الحسنةبعشر آمثٹالھا“۔فافھم!. 

(حدثنابشربن السري), ثقة متقن, رویعن الثوري عو 
غیرہ.(ناسفیانءےھے), ھوالٹثوري .( عن عثمان بن حکیم),بن 
عبادبن حنیف الأنصاري الأوسي أبوسھل المدني ثقةعن عبد 
الرحمن بن أبي عمرة الأنصاري النجاري‌المدني ثقة,قالەفي 
”التہفة“.(من شھدالعشاءفي جماعة)ءو في روایةمسلم 
”من صلی العشاء في جماعة.( کان لە قیام نصف لیكة) ,و في 
روایة مسلم”فکأنماقام نصف اللیل“۔.(ومن صلی العشاءو 
الفجرفی جماعة کان له کقیام لیلكة),و هکذافي روایةأبي 
نشی و تخل السسف س اعانکاتا 
صلی اللیل کل “.(عن جتدب ), ”بضم الدال و فتحھا “.(بن 
سفیان),و هو اسمجدجندب,و اسمأبیەعبداللّ,ینسبتار٤إلی‏ 
أبیە,و تارةإلی جدہ,و لهصحبة.(من صلى الصبح فھوفی 
ذمةالله), یعنی :فی أمانەفی الدنیاو الآخرۃ,(فلاتخفروااللہ 
فی ذمته), الإخفار من الإفعال نقض العھد, الخفارۃ”بالکسرو 
الت الام تی" التيابا؟' اكود لعل ادا تثضت ہنع 
ذمامه فالھمزۃ للاز الة کأشکیتہ|ذاأز لت شکایتەو ھوالمراد 
في حدیث الباب.قال قائل :إنه کیف یتحقق إخفار ذمة الله من 
العباد؟.و الجواب:أن فعل اللّەسبحانەو قدرتەو ار ادتەو حکمته 
صار ت محجوبةتحت الأسباب الظاھهرۃیعنيی::أن اللهەسبحانه 


(بفیة ا٣معی‏ علی سان الترمذي زر_ دسے) 
قد أنفذ في ھذا العالم نظام الأسباب و المسببات , و کل ذلک 
بمشیئته و حکمته .و لایمکن أن یتخلف ترتب المسبب عن 
السببإ لالحکمة خاصة اقتضته,فالیحث في ‌ھذا العالمیکون 
عن النظام الذي‌أنشأء,فلابد من أن ینسب!إلیەالتآثیر و إن کان 
کل ذلک في الواقع بتدبیرہ و صنعته,فمن أخفر ذمة الله وأراد 
شیئاً غیر ما أمرہ الله بە فکأنه قام بضد المأمور بهە و قاوم 
قدرته.أقول:ینبغي أن لایحتج بمٹل ھذہ الأمور علی المسائل 
الفقھیة ۔فافھم !.( حدیث عثمان حدیث حسن صحیح), و 
آخرجه أحمد ءعلظ و مسلم ,و لمیحکمالتر مذي ءع علی حدیث 
جندب بن سفیان بشيء و ھوحدیث صحیح أخرجه مسلم.(پشر 
المشائین ) , ھذا خطاب عام , و لم یرد به واحدا بعینه .و 
المشائین ”جمع المشاء '. (بائٹور القام ), الذي یحیط بھم من 
جمیع جھاتھم ,و ذلک لأنھم لماقاسوا مشقة المشي في ظلمة 
اللیل جوزوا بنور یضئ لھم, قال الله سبحانە :( ڈور هُم َسغی 
يِينَأيد مو بِأَيحَانِھمیئولونَ رَبِنأآأثْیغلنائررناً).(هھذاحدیث 
غریب), لتفرد إسماعیل بن سلیمان البصری, في إسنادہ عن 
میدالسْز ارس اتا کادالتتاری کعن الدارقشیھ 
زانؤگاور السا قامعفات اس ےی 'اکرقرت و 
رواہأبوداؤدباسنادآخر من طریقةإسماعیل بن سلیمان. 


4 4 ۰ ھ 
باب ماجاءفي فضل الصف الاول 
الأول أنه یکون أبعد من تسلط الشیطان من سائر الصفوف . 
( خیر صفوف الرجال أُوٹھا و شرما آخرھا, و خیر صفوف 


(ہغیة ال۷ذمی عل سان التومذي ر__ الد سے 
النساءآخرھاوشرھااولھا), المر ادیشر الصفوف فی الرجال 
و النساء أقلھاثواباو فضلاً, أو أبعدھامن مطلوب الشرعءو 
خیرھابعکسذپلک,وصفوف الرجال فھي علی عمومھا,ء,فخیرھا 
أو لھا أبداً, و شرھا آخرھا أبداً, و أماصفوف النساء , فالمراد 
صفوف النساء اللواتی یصلین مع الرجال , و أما إذا صلین 
متمیزات لا مع الرجال , فھن کالرجال خیر صفوفھن أو لھا و 
شرھا آخرھا. ( حدیث ابی ھریرۃ 5 ٭ حدیث حسن صحیح), 
أخرجهەمسلمأیضأفی ”صحیح>“. 

(وقدروي عن النبیئأنه کان بستغفر للصف اول ثلاثاو 
ٹلثانی مر٥ٌ),‏ رواہ النسائی عو ابن ماجة تو أحمد نو عبد 
الرز اق ءعظ٭عن العرباض بن سار ی3.(مافی اثنداءوالصف الأول 
)ءزاد أبو الشیخ في روایة من طریق الأعرج عن أبي ھریرة ٹثڈ” 
من الخیر و البرکكةٴ‌و قال بعض الأفاضل:اأطلق مفعول یعلمو ھو 
لفظماو لمیبین الفضیلةماهھی لیفیدضربامن‌المبالغة و أنە 
ممالایدخل تحت‌الوصف. 

(ئم لم یجدواإلاأن یستھموا), یعني: لمیجدواشیئأامن 
وجوہالأفضلیة,أمافی الأذان,فبأانزیستووافی حسنالصوت,و 
نحوذلک منشر ائط المؤذن ہو أمافی الصف الاول,فبأن یصلوا 
دفعةواحدۃ ویستووافی الفضل, فیقر عبیٹھم|ذالمیتراضوا 
بینھمفي الحالین ,و قال الطیبي علے: لو علموا مافي النداء و 
الصف الأول من الفضیل٤‏ , ثم حاولوا الاستباق لوجب علیھم 
جزائەءثم لم یجدوا طریقاًیحصلانه لاقترعوا في تحصیلەءو 
القرعة لقطع النزاع معتبرۃ عندنا أیضأإ لا آنھالیست بحجة. 
( علیيِه), یعنی: علی ماذکر یشمل کلاالأمرین,الأذان و الصف 


(دغیة الام على سان التومذي (_ ایدسیے) 
الأولوقدرواەعبدالرزاق ءثظ عن مالک ءع بلفظ ”فاستھمرا 
علیہما“.(عن سمي), ”بضمأولە, بلفظ التصغیر “مولی أبي 
بکر ابن عبد الرحمن المخزومي المدنی عط , وثقه أحمد ع٭ے و 


عیزہ: 


باب ماجاءفيإقامۃالصفوف 

یعني: في تعدیلھاو تسویتھا. یقال : أقام العودإذا عدلەو 
سرا:.(ثتسون صفوفکم), تسویة الصفوف علی ذمةالامامو 
ینبغي آن یأمرھم بن یتراصوا و یسدوا الخلل و یسووا 
مناکبھم,ویقف وسطً و ظاھرہ الندب أو السنیةدون الوجوب, 
قال الحافظ البدر العیني :و هي من سنن الصلاة عند أبي 
حنیفاءعل و الشافعيعٍلو مالک لو ف ي”مغني“ابن قدامة:و 
یستحب للإمام تسویة الصفوف ,و لعله متفق عند الأربعة ٠و‏ 
ظاھر أن التسویة صفة خارجة عن حقیقة الصلاة ,و لیست من 
ذاتیاتھاو شرائطھا,|نماھي من حسنھاو کمالھاء فکیف یقول 
این ‌حزمعل:إن التسویةمن‌شرائطالصحة؟,و فی ”الفتح“:ومع 
القول بن التسویةواجبة,فصلاة من خالفو لم یسوصحیحۃةءو 
أفرط ابن حزم عللهء,فجزم بالبطلان .و أمامافي ”الیخاري“من 
باب|لزاق المنکب بالمنکب فالمرادبذڈلک المبالغة في تعدیل 
الصفوسد خلله,و ھومرادعند الفقھاء الأریعةءو ھکذامافي 
٭مسند عبد الرزاق " عن موسی بن عقبة و عن عثمان بن عفان 
حاذوا بالمناکب المرادبه التسویةو الاعتدال لکی لایتأخر أو 
یتقدم , فالمحاذاۃ بین المناکب و إلزاق الکعاب کنایة عن 
التسویة .و في ٭سنن النسائي ”باب الصف بین القدمین في 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي .٦د‏ اسلانے) 
الصلاة:إن عبد الله ر ایر جلاًیصلى, قد صف بین قدمیه,فقال: 
اأخطأالسنةو لور اوح بینھمالکان اأعجب إلی .و الصف ھھنا 
الوصل بین القدمین,و لعل الغرضھوالانکار علی ‌المبالغةآفي 
إلزاق قدمەبقدمه,فالسنةآن لایفرج المصلى ‌بین‌قدمیەجدآءو 
لاایصل جدا ؛بل بین التفریچ و الوصل, فالفصل بین القدمین, 
فالحق عدم التحدید في ذلک.و إنماالأنسب بحال المصلي ما 
یکون أقرب إلی الخشوع و أوفق بموضع التذلل ٠و‏ ھذا رڈعلی 
الذین یدعون العمل بالسنةءو یزعمون التمسکبالأحادیث في 
بلادنا؛ حیث یجتھدون في إلزاق کعابھم بکعاب القائمین في 
الصفہو یفرجون جدألتفریچج بین قدمیھممایؤديإلی تکلفو 
تصنعویبدلون الأوضاعالطبعیةءویشوھون الھیئةالملائمة 
للخشوع, و أرادوا أن یسدوا الخلل و الفرج بین المقتدیین, 
فأبقوا خللاًو فرجةو اسعة بین قدمیھم, و لمیدروا من جھلھمو 
حماقتھمو غباوتھمأن ھذا أقبع من ذلک,و قد وقعوا فیه لعدم 
تنبھھم للغرض و لجمودھم بظاھر الألفاظ , و قبائح ذلک لا 
تخفی.و بالجملة :فالجمود بالظواھر ربمایفضي بالمرء إلی 
الخروج عنالسنن المتوارثةءکماأن التوغل في التأویل و أخذ 
فان رسایشی الرجل لی الترعطاو السَضَطلہ حا 
الأمربین تفریط الباطنیةو إ فراط الظاھریة کماسلک الأئمة 
الفقھاء المحد ٹون ۔( اولیخالفن اللەبین وجوهھکم),یعنی:إن 
لم تسووا, و المراد من الوعید الحقیقة ء و المرفوع عنھم ھو 
المسخ العام دون مسخ أفراد خاصة, أو العداوۃو الیغضاء و 
اختلاف القلوب ,و ذلک أن الظاھر یؤثر فی الباطن,فاذا اختلف 
کہاظش اق مھا اط مات سز سی امشرات 
یستوالیعضفرجال ذلک الص فآثمون لاغیر. 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رے اد ساحۓج) 

(حدیث عثمان بن بشیرحدیث حسن صحیح). و أآخرجە 
مسلم ل2 و آبوداؤدعلل و النسائی ءعلظ4,و قد روي عن النبي ]كت 
أُنه قال :من تمام الصلاة إقامةالصف,و ترجمبە الیخارى ع2 
في ”جامعه“, فقال :باب إقامة الصف من تمام الصلاۃ ,و أشار 
إليه الترمذي عٰل, و هو معروف من عادته , التمام : یستعمل 
باعتبار الأجزاء ,و الکمال:یستعمل في الأوصاف و العوارض, 
قال الإمام الراغب ءظ في”مفرداته“:'تمام الشيء 'انتھاؤہإلی 
حد لا یحتاج إلی شيء خارج عنەءو کمال الشيء حصول مافیه 
من الغرض,و أراد الحافظ ابن دقیق العید ع ھھنامن التمام 
المعنی الوصفي الزائد علی الحقیقة بنا٤ا‏ علی متفاھم العرف 
دون أصل الوضع .و ناقشه البد رعل و الشھاب علل٭ ,و الظاھر ما 
قالەالحافظ ابن دقیق العید ءٹنعم!إن الأوصافإذاکانت مهھمة 
تنزل منزلة الأجزاء ,فافھم!.(و روي عن عمرةۃڈ أنه کان یوکل 
رجلا بإقامة الصفوف, ولا بکبر حتی یخبرأن الصفوف قد 
استوت ), رواہ المصنف عظے تعلیقاء, و رواہ مالک لے فی 
٭المؤطا“ عن نافع أن عمر بن الخطاب 8ٹ , و ھکذا يَرَ اوت 
الرزاق عن نافع آن عمر بن الخطاب قَ کان یأمر بتسویة 
الصفوف, فباذا جاؤوہ فأخبروہ أن قد استوت کبر و رواہ عبد 
الرزاق عن معمر عن أیوب عن نافع عن ابن عمرقَّٹٹ , قال : کان لا 
یکبر؛حتی تعتدل الصفوف,یوکل بذلک رجالاً.(وروي عن علي 
ٹاو عثمان ت اأُنھما کانا یتعاهدان ڈذلک, ویقولان إستووا), 
في”المؤطا“عن أبي سھیل بن مالک ےعن أبیەأنەقال:کنتمع 
عثمان بن عفانقَْأم فقامت الصلاة و فیيه حتی جاءەر جال قد کان 
وکلھمبتسویةالصفوف,فأخبروہ:أن الصفوف قد استوت,فقال 
لي:قداستوفیي‌الصف ٹمکبر. 


(یغیة دم عاں سان الترمذي) ت9۰ ہت 

و ھذہ الأحادیث‌یدل بظاھرھهاعلی وجوب تسویةالصفوف,و 
من اأجل ھذہ المؤکدات ذھب ابن حزم ء عاْل إلی ان التسویة من 
شرائطالصحة۔فتأمل!. 


باب ماجاءلیلني منکمأُو لوا الأحلام و الھیٰ 

”ا لأحلام “و احدھاحلم ”بالکسر “:العقل, و یلزمه الأناءة و 
َ8ھ٭ْ" ”بالضمٴ:مایراہالنائم,ویرادبە 
الیلوغ مجازاً و ان الحلم سببے, فأولوا الأحلام البالغون .( و 
النُھیٰ) ”و الٹُھی“ جمع نھیة '”بضم النون 'و هي العقل, قال 
النووي عفي ”شرح مسلم“:فعلی قول من یقول:أو لوا الأحلام 
العقلاء,یکون اللفظان بمعنی واحدو هي العقول. قلت:وھذاما 
اختارہ الحافظ ابن سید الناس ےو حیئئذ یکون العطف فيه 
من باب قول القائل :”و ألفی قولھاکذبامنیاً“, فان تغائر اللفظ 
کاف٭لصحة العطف عند النحاۃ.و الغرض:إنماأمر النبي اَل 
أن یلیه ذوو الأحلام و الٹُھی لیعقلوا عنه صلاته لیخلفوہ في 
الإمامةإن اأُصابەسھوأو عرض في الصلاة عار ض‌و في نحوذلک 
من الأمور ,و المعنی : لیدن مني من العلماء أولوا الأخطارو 
الوقار و إنماأمرھم بالقرب منه لیحفظواصلاته, و یضبطوا 
الأحکامو السنن التي فیھا,فیبلغوهھا,فأخذ عنھم من بعدھم.ثم 
لأنھمأحق لذلکالموقفو المقامو في ذلک بعد الإایضاح بجلالة 
شؤونھمو نباهةأقدار ھمحٹھمعلی المسابقة قةإلی تلکالفضیلة 
والمبادرۃإلی تلک المواقف.و قد کان ر سول الله ٹڈ إذاصلی, 
قام أیو یکرت خلفه محاذیاله , لا یقف ذلک الموقف غیرە, 
والأوجەھوالوجهەالأول لماو ردآن النبي بات کان یعجبەأن یليه 


(بفیة ال۷ذمی علں سان التومذي ر_ اد مے) 
المھاجرون و الأنصار لیحفظرا عنہ .( ثُم الذین یلونھم) , 
المساهمةمعہمفیي المنز ل1.(ثمالذین‌یلونھم),یعنيی:الذین 
ھمأنزل مرتبة من السابقین علمأو عقلاًکالصبیان الممیزین, 
ففیهإ|شارۃإ لی تر تیب الصفوف و ترتیب‌المراتب.(فتختلف 
قلویبکم), و فیەدلالةعلی أن المرادبالمخالفةفی الحدیث فی 
الیاب السابق الحقد و الشحناء, و أصرح ماورد فی الحدیث 
السابق لفظ أبي داؤد ءل”أو لیخالفن الله بین قلوبکم“بدل ”او 
لیخالفن الله بین وجوھکم“و المعنی:أن القلب تابع للاأعضاء, 
فاذااختلفت اختلف.(وإیاکموھیشات الأسواق), جم ھیشة, 
وهي رفع الأصوات, نھاهمعنھا؛لآن في الصلاة حضورأٛبین یدي 
الحضرۃ الاإلھیة, فینبغي أن یکونوا فیھاعلی السکوت و آداب 
العبودیةءو لایبعدآن یکون المعنی:”فُوا أنفسکم“من الاشتغال 
بأمور الأسواق ,فبانه یمنعکمأن تلوني. أقول :و عليه قوله ]ہج 
عند التر مذي۔ءط٭و غیرہ:”خیر الیقاععند الله المساجدوشرھا 
الأسواق “بالمعنی, فیانه جعل المسجد في طرف,و السوق في 
طرف آخر .( حدیث ابن مسعود ۶ حدیث حسن غریب ), و 
اخرجه مسلمءے..(وروي عن النبيوَِأُنه کان یعججه), روا ابن 
ماج3 2۵منحدیث انست. 


باب ماجاءفي کراھیةالصف بین السواري 
هھذا مناقض لمعنی الصف صور و معنی.أماالمنفرد فلا 
کراهةل عندأحد.(وفی الباب عن قرۃبن ایاس المزنی ),.أخر جە 
ابن ماجةءعٰ,وفيإسنادەھارون بن مسلمالیصري و ھومجھول 


(دغیة ای على سان الترمذي رے اود سای ئج) 
قال أبوحاتمءع٭:و یشھد لە من حدیث انس 8أ بلفظ” کنائنٹھی 
عن الصلاة بین السواري و نطرد عنھا “,و قال : لاتصلوابین 
( حدیث نس حدیث حسن صحیح), أآخرجه الخمسة |لااین 
ماجائلے. 

(وقد کرہ قوم من ال العلم ان یصف بین السواري,وبه 
یقول آحمد.+وإاسحاق۔ )و احتجابظاھر حدیث البابو 
علةالنھی انقطاعالصفو اختار٭الحافظابن سید الناسطڈشض 
و الیاقتي من الاحتمالات کلھالغویات.( وقد رخص قوم من ال 
العلم فی ذالک),و رخص فی یعنی: الصف بین السواري ‌أبو 
حنیفة عظ و مالک طط و الشافعي ع٭ قیاسآً علی الاإمام 
والمنفرد.قال القاضیلے فی ”عارضة الاأحوذي“:و لا خلافو فی 
جوازہ عند الضیق, و أمامع السعة فھو مکروہ للجماعة, فأما 
الواحد فلابأس بے وقدصلی النبيإَلِكافی الکعبة بین ‌سواریھا, 
وھوفي”جامعالبخاري“منحدیثابن‌عمر 5غ ,وبالجملةیکون 
النھي علی ھذا مختصآبصلاة المؤتمیندون الإمام و المنفرد ۔ 
فافھم۔. 


باب ماجاءفي الصلاۃخلف الصف وحدہ 
ذھب أبو حنیفة علله و مالک عو الشافعي عئٹے إلی أنە یکرہ 
قیامالمصلي وحدہ٭خلف الصف و قال أحمد ے4:صلاتهەباطلةءو 
من أجلھذاینیغي عندناأن یجذب الرجل من الصفإ!ن علمأأنە لا 
یؤذیهە و إن اقتدی خلف الصف جاز ,و في ”القنیة“:و القیام 
وحدہ أولٰی في زماننالغلیة الجھل علی العوام,وأفتئ أرباب 


(بغیة ای على سان الترمذي ز_ سے 
الفتوی بعدم الجذب الیوم لقلة العلمو فساد الزمان .فقال زیاد: 
(حدثُنیٍ‌ھذاالشیخ) یعني: وایصةبن معبد بے.. (والشیخ 
یسمع), و الحال أن الشیخ کان یسمع کلامە و لم ینکر عليه. 
( فأمرہ ا ان بعید الصلاة ) , الإعادۃ عند أحمدك لبطلان 
الصلاۃ ,و عند الثلاثة لأداء الصلاة بالکر اھهةالتحریمیة و ھذا 
الحکم في کل صلاة أدیت مع الکراھة. ( حدیث وابصة حدیث 
حسن), قال الحافظ ع فی ”الفتم“:أخرجەأصحاب السنن,و 
لرمسىااسم شا افو اھ رھر سا وشستوں جھمت 
علظہ و إسصحاق ءئل ), و بە قال قوم من أھل الکوفة ء و استدلوا 
بحدیث الباب حدیث وابصة بن معبد , و بحدیث علي بن 
شیباني 8, اأخرجه أحمد عو ابن ماجة عٗظ۵عنه أن رسول الله 
ار أ ىر جلایصلي خلف الصف,فوقفحتی انصرف الرجل, 
فقال لە:استقبل صلاتک ,فلاصلاۃ لمنفرد خلف الصف.روی 
الاثرم عن أحمد علۓ أنە قال : حدیث حسن , و قال ابن سید 
الناسءط: رواته ثقات معروفون ,و لعله صححه و حسنه من 
ذھبإلی,(وقدقال قوم من اھل العلم:تجزیهإذاصلىی خلف 
الصف وحدہ, وھوقول سفیان الثوري ڈو ابن المہارک ڈو 
الشافعی نظ ), و به قال مالک عو أبو حنیفة ,و تمسکروا 
وساوت ای ظئارقال :صلی افاوت تی سیکاعفتفالشین 
مالٹگ, و أمي أم سلیم خلفناء آخرجه الیخار يك و مسلم ءعك .و 
الجواب عنه|نماساغذلک للمرء ة لامتناعآن تصف مع ال جال 
بخلافالرجل, فان لەآن یصفمعھم,‌وأنیجذبر جلامن حاشیة 
الصف فیقوم معه,قال ابن خزیمة ء: لایصم ا| لاستد لال بے؛ لأن 
صلاۃالرجل خلف الصف وحدہ منهھي عنھا,وصلاۃالمر أۃ و حدھا 
إذا لمتکن ھناک امرأۃآخری ‌مأمور بھا, فکیف یقاس مأمور بھا 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آبیاد صے) 
علی منھي عنھا؟و احتجوا أیضاًبحدیث أبي بکرةلَأأنە انتھی 
لی النبي؟ٌاگاو ھور اکع,فر کعقبلأن یصلإلی الصف ٹم مشی 
إلی الصف , فذکر ذلک للنبی إللأک , فقال : زادک الله حرصأًو 
لا تعد , رواہ البخاري عطل و أبو داؤد عل و النسائی علہ, قال 
الخطابي علله و الحافظ فضل الله فی حدیث أبي بکرۃقٹڈ:و 
فيه دلیل علی أن قیام المأموم من وراء الإمام وحدہ لا یفسد 
صلاته , و نھیه إیاہ عن العود إرشاد في المستقبل إلی ماھو 
أفضل, و لو کان نھي تحریم لأمرہ بالإعادة . و الجواب : قال 
الحافظءطظ٥فی”الفتم“:جمعأحمد‏ عو غیرەبین حدیث وابصة 
فو سیت انی ہکا ابا عرباب کر 8 85ستسی لسرم 
حدیث وابصة تَ .قول: (وفی حدیث حسین مایدل علی ان 
هلائاً قد ادرک وابصة5ڈ),و الذی دل علی ذلک هو أخذ زیادبن 
أِي‌الجعدیدھلال,وقیامهەبهەعلی و ابصة:. 

( فاختلف أمل الحدیث في ھذا), بیان اضطراب , فقال 
بعضھم: حدیث عمرو بن مرة عن هلال بن یساف عن عمرو بن 
راشدعن و ابص ة 88 آصح ھذا الذيیرویےالتر مذيءڈفیمابعد 
من حدیث شعبةعن عمرو بن مرة عن هلال .( وقال بعضھم: 
حدیث حصین عنھلال), هو الذي أآخرجەالتر مذيی فی آأول 
الباب .( قال اآبوعیسی .۵ :هھذاأصح) ,یعنی: الذي‌ذکر أول 
الباب .( لن قد روي من غیر حدیث هلال بن یساف عن زیادبن 
ابی الجعد), یعني: روی الحدیث غیر هلال عن أبي الجعد کما 
ساقه من حدیث شعبآعن عمرو بن مرۃعن ز یادبن أبي الجعد.و 
بالجملة:آن زیادبن‌أبي الجعد یروي عن‌ھهلال بن یسافو عمرو 
بن مرۃءو کلاھماعنه عن وابصة تو أماحدیث عمرو بن مرةۃ 


عن ھهلال عن عمرو بن راشد ,فلمیتابع ھلال عن عمرو بن راشد, 


(دخیة المعی على سان الترمذي (ے۔- 0ا اس 
فالأول لأجل‌المتابعةیکون أصح. 

وأجابواعن حدیث الباب بآن فی سندہ اختلافاو اضطرابأ,و 
یتضم ذلک من ماذکرہ التر مذي ت, فمنھم من یروي عن هلال 
عن عمرو بن راشد عن وابصةءو منھممنیروي عن‌ھلال عن ابن 
أبي الجعد عن وابص قٹلڈ,و منھم من یروي عن هلال عن وابصة 
قاٹٹڈ .و لذا یقول الشافعي ۔ع: لو ثبت الحدیث لقلت بە و قال 
البزار عن عمرو بن راشد : لیس معروفاآً بالعدالةء فلایحتج 
بحدیٹەفي حکم و قال ابن عبد البر :فی اضطرابو لاتثبته 
جماعة, و قال البيھقي لے في ”المعرفۂة “:و إنمالم یخرجه 
صاحبا الصحیعح لما وقع في إسنادہ من الاختلاف . قال أبو 
النعمان علظ: لا ریب آن حدیث أبي بکرۃ قَتأصح من کل حدیث 
عارضە في ھذا الموضوع, فالعمل به أولی من غیرہ,و الله أعلم 
بالصواب. 


باب ماجاءفي الرجل یصلی ومعەرجل 

(فاخذ رسول الله ک4 برأسي من ورائي ), فعله عليه الصلاۃ 
والسلام ذلک یدل علی جواز دفع المکروہ في خلال الصلاة إذا 
حدثفی خلال الصلاة .(فجعلني عنیمینه),فیەدلالةعلی ‌أن 
المأموم الواحد یقف علی یمین الإمام ,و هو مذھب جمیع أھل 
العلم , و یدل عليه حدیث آنسٹ ٹڈ , أخرجه مسلم ع بلفظ ”ان 
النبي صلی بەو بامه أو خالته, قال :فأقامني عن‌یمینەءو 
أقام المرأة خلفنا “ . ( حدیث ابن عہاستڈ حدیث حسن 
صحیح ),آخرجەالبخاریءەو مسلمءے..(والعمل علی هھذا 
عند اھل العلم ), قال النووي ءلل : نقل جماعة الإجماع فیەء 


(بفیة الامعي علی سان الترمذي 7 آوات لصا ے) 


مذھب أبي حنیفةء و أبي یوسف لان یقف الواحد عنیمین 
الإمام محاذیاله من غیر تأخیر, قال في ”الفتح“و ”البحر “و 
غیرھما, و هو ظاھر الروای. و استدلوا بحدیث الباب ,و ھو 
ظاھرفي محاذاۃالیمین,وهي مساواة,و العبرۃللقدم لاللر أس, 
فہان کان الإامام أقصر منالمأمومویقع ر أس المأمومقدامالامام 
جاز بعدأن کان محاذیاژبقدمهءو قال محمدء٭:یتأخر المقتدي 
قلیلابحیث یجعلإصبعە عند عقب الإامامقال المر غینانی 2 
في”الھدایة“۔و کذلکعند الشافعیةیستحبٍآأن یتأخر المأموم 
عن مساواةۃالمامقلیلاٌ صرح‌بەالنووي فی ”شر ح المہھذب“۔. 
أقول :و إليه ذھب المالکیة و الحنبلیة و عليه جری العمل,و 
لعله لاجل الاحتیاط حیث لا یأمن التقدم عند المحاذاۃ 
التحقیقیة. 


اج ہہ 


باب ماجاءفی الرجل یصلی مع الرجلین 

(أن یتقدمنا أحدنا), بحذف الباء و المعنی:بأن یتقدمنا 
أحدنا,(وحدیث سمرۃةتتڈحدیث غریب), ویأتي وجەالغرابة؛و 
لکنه مؤید بحدیث جابرقٹڈأخرجەمسلم, قال:قام ر سول الله با 
لیصلي,فجئتحتی‌قمتعنیسارہ,فأخذ بیدی,فأدارني حتی 
أقامني عنیمینه,ثمجاء جبار بن صخر,فقام عن یسار رسول 
0ط ناظمسمساعا شتعَانس اتاستا کلت و 
بحدیٹ أ نسقاقال :صلیت آناو یتیمفي بیتنا خلف النبي ]لٹ 

(والعمل علی ھهذاعند ال العلم قائوا: إذاکانواثلاثق 
قام رجلان خلف امام ), و هو مذھب جماھیر الصحابة و 


التابعینو أئثمةالمجتھدین, وھ و مذھب عبد اللّەبن مسعودقٹٹڈو 
صاحبيە.قالوا:إذاکان معالإمام رجلان وقفاور اءہ٭صفٌ,لحدیث 
جابرئٹڈو جبار بن صخرقِء و أجمعوا علی أنھم إذا کانوا ثلاثة 
یقفون وراءہ.و أماالواحد , فیقف عن یمین الإمام عند العلماء 
کافة ,فتامل!.(وژوي عن ابن مسعودتث), وصلە مسلمفي باب 
القاب الی رض الا علی الرکب کی الو کرغ ‏ میعن 
ثلاث طرق موقوفأو مرفوعاآً.و رواہ أبوداؤد عڈ أیضأمرفوعا:( 
أُنه صلى بعلقمة والأسود, فاقام اأُحدھماعن یمینه والآخر 
عن پسارہ), فہو واقعةحال ,و لایجعلەسنة و رواہعن النبي 
لگ أنە رأی النبي إَللػیصلى و أبو ذر تعن یمینە, کل واحد 
یَصل یلت فقام اہن مئود 5ا خلقھ ا قاوٰعاالیة ا لت کاڈ 
بشماله,فظن عبد اللّەأن ذلکسنةالموقفو الذيیظھر أن ابن 
مسعود َو قع له مل ذلک مع النبي إَلِكإفي مثلھذہ الحالمع 
التطبیق و التوسط بین الاثنین , ففعله في مثله للتاأسي فيه 
پالھ سی راس تخت اہتت الس سشنل 
العادۃ.و قد تقرر فی مقامه آن رسول الله ار بمافعل مافيه 
کراهةالتنزیەبیانأًللجواز,فلایبعدأن فعلەمرۂلبیان الجواز 
کاپ ضامسز لت رازلگ الستر٤الشسحاے‏ و 
الحدیث الساکت عن العذر لا یحمل عليه إلاإذاضاق حمله علی 
الظاھر یعني: لایتأول فيه من غیر ضرورة, فتأویلات القوم 
کلھالغویات لایعباًبھا,فمااشتھر من مذھبەبأن مذھبەالتوسط 
حیث لم یبلغه حدیث التقدم , فِانه بعید عن مثلە.( وقد تکلم 
بعض الناس فی إسماعیل بن مسلم ), ذکرہ العقیلي عو 
الدولابي طعل و الساجي سل و ابن الجارود لے و غیرھم في 
الضعفاءءوفيی”التقریب“:و کان فقیهاضعیفأافي الحدیث,وقد 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي )._ _ آبواب الصلاق__ے) 


(بغیة الم على سان الترمذي رد ۰۰ ۰یت 


وثقه الترمذي عل في بعض المواضع من جامعه, و الله أعلم 
بالصواب. 


باب ماجاءفی الرجل یصلي ومعەرجال ونساء 

(أن جدتەملیكة), ”بضمالمیمو فتعاللام“تصغیر ملكة,و 
الضمیر في جدته !مایعود علی|سحاق علل بن عبداللَه, وجزم به 
ابن عبد البرعے و عبد الحقءلے و عیاض عے, و صحح النووي 
عللد, و | مایعودعلی أنستَث, و بەقال ابن سعدء و ابن مند ہءظ,و 
کل من الاحتمالین مؤید بروایةءو لاتنافي بین کون ملیكکة جدة 
انس ٹاو بین کونھاجدة |سحاق بل هي جدتھماجد انس ٹا 
من قبل أمه ام سلیم, و جدة لإسحاق عله من قبل الأب,یعنی: عبد 
اللّەبن أبي طلحة.و بالجملة:الحدیث‌یحتمل کلاالأمرین,ثمما 
رواہالبخار ي فی أبواب الصفوف مزر وایةآن ام سلیم خلفنا 
فیحتمل أن تکون واقعةأخری,فلایجزم بالاحتمال الثاني,و 
تبین من ذلک کلەأن من قال: ھی جدة إسحاق عو لیس ھی جدةۃ 
نس قٹٹڈاء بل هي أم أنس رضی الله عنھاو هي أم سلیم رضی الله 
عنھاء,فخطاأً صر ب ابن عبد البیرعےفي الاستیعاب۔فتفکر!.( 
من طول مالبس)یعني:استعئل.(فنضحتهبالماء) لاز ال 
الخشونة أو النضحع بمعنی الغسل و هو أبلغ في التنظیف ۔(و 
صففت عليءه أنا و الیتیم وراء٥),‏ هو ضمیرۃ بن أبي ضمیرۃ 
مولی رسول إَك,لە و لأبیە صحب..(والعجوزمن ورائنا), هي 
الملیکۃ .( تم انصرف), یعني: إلی بیته أو من الصلاة ٠و‏ یدل 
حدیث انس کا في الیاب علی أن المرأۃ الواحدة لا تد خل صف 
الَكَال مل لی آق الضح الزا دیقم الزرحال رنٹزت 


(ہفیة دی علی سان التومذي ر١٠__‏ اد سے 
علیهالبخاری۔,فقال:المر أۃتکون وحدھاصفاً,و في”البحر “ 
:و ظاھر حدیث أنسقَأأنە یسوی بین الرجل و الصبي,ویکونان 
خلفه,فیانەقال:فصففت آأناو الیتیموراءہ,و العجوز من ور ائنا, 
ویقتضي آن الصبي الواحد لایکون منفرداعن صف الرجال ؛بل 
یدخل في صفهم , بخلاف المرأة الواحدة فانھا تتأخر عن 
الصفوف کجماعتھن ,و إن کان صبیأًفصاعداً فیستفاد حکمە 
منحدیث”لیلیني منکمأو لواالأحلامو النّھی“و قدتقدم. 

وبالجملة: مفادالحدیث مذھبآبي حنیفةء,و لایخفی ‌أن 
في‌ھذا الحدیث من الفوائد,منھا:قیام الصبيإذاکان واحدأمع 
الرجال في صف واحی,و منھا:تأخر النساء عن الرجال.و منھا: 
قیام ار ا ۃخلفشت الرعالی اج کاکت ظر2 ررکیا:آنٰ 
|مامة النساء لا تصع؛ لن الإمامةتقتضي التقدم ,و إنمایجب 
علیھاالتأخر و إلیذھب الجمھور ,و منھا:جواز النافلة جماعة 
فی غیر التراویع .( حدیث آنس 7 حدیث حسن صحیح), و 
وا لبخار یو مسلمءے. 


باب من أحق ‌بالڑمامة 
الغرض:الإمامةالصغری, و هي کون الامامضامناًلصلاۃمن 
یقتدي خلفه,وھذا الضمان مختلف في مفھومەبین الحنفیةو 
الشافعیة. 
(وابن نمیر),هوعبد اللنمیر الھمداني الخارفي,أبوهھشام 
الكوفي ثقة ء صاحب حدیث روی عن الأعمش و غیرہ.(عن 
إسماعیل بن رجاءالزبیٍدي).أبي |إسحاق لد الکوفي ثقةء,تکلم 


ہا 


فیه الأزدي بلا حجة . ( عن أوس بن ضمعج ), الکرفي ثقةء 


(بغیة ای على سان الترمذي ہے اج ییے) 
مخضرم من الثانیة , قاله الحافظ . ( سمعت ابا مسعود 
الأنصاري ثَڈ), اسمه عقبة ابن عمرو بن ثعلبةالبدري صحابي 
جلیل ۔( یؤْم القوم اقراهم ٹکتاب الله), المر ادبه الأقر أ:الأعلم, 
الحدیث ورد علی عرفھم لاعلی العرف الحادث و الأقرأً عندھم 
کان أحفظہمقرآنأًیعنی: من کان القرآن عندہأزید ؛لأنھم کانوا 
المعنی استعمل لفظ القراء ة فی حدیث قتلی بیر معونۃة, کما 
روی‌البخاريپےفي الصلاة و المغازي و في الدعواتو غیرھا, 
وکذافی وقعةالیمامة کمافی”الصحیے“عن زیدبن ثابت,قال 
:أرسل إلی أبي بکرقِٹڈ,ء فأرید من القراء ھھناو ھناک من کان 
أحفظھمللقرآن و اکثرھم حفظأآًٗلە؛ بل و ماذکر من معنی الأقرأ 
وردصریحآأفی حدیث عمرو بن سلمة عند أبی داؤدءلدفی یاب 
من أحق بالإمامة و فيیه: ”فلماأر ادواأن ینصرفوا, قالوا:یا 
رسول الله من یؤمنا؟قال :أکثر کم جمعآًللقرآن “, أو قال :أخذاً 
للقرآن دون العرف الحادث أَي : من یحسن القراء ة بقواعد 
التجوید,فپاذن لاصلةللفظ الأقر فی حدیث الباب بموردالنزاع, 
و إنماالأقرأفي الحدیث من کان أکثرھمقرآنأآًلا أجودھمقر أ١‏ 
فان کانوافی القراءۃسواء,یعنی::فپان کانوافی قراءةالقرآن و 
علمەسراء (فاعلمهم بالثسنة), و ذلک لأنە قل من یوجد من 
بین الصحابةأن یأخذ الکتاب من غیر آن یأخذ علمالسنة,فکانوا 
یستسقون من کلاالمنھلین,نعم!ربمایفوق أحد منھمفي واحد 
منھما,فاذا استووافي العلمبالسنةیقدم من فاق في علمالکتاب 
وإذااستووافي علمالکتاب یقدم من برع في علمالسنة و لایلزم 
من ذلکأن لایکون بینھمفضل في العلم, فان العلمأیضامتفاوت, 
فان المراتب لا نھایة لھا, و حینئذ خرج الحدیث عن مورد 


(بفیة ا٣معی‏ علی سان الترمذي ز-ے۔۔ ۱ اححیج) 
النزاع. 

اختلفوافی من أولی بالإمامةفقال طائفة: الأعلم بالسنة؛ 
یعني: بالفقه و الأحکام الشرعیة إذا کان یحسن من القرأأۃ ما 
تجوز بەالصلاة و بەقال آأبو حنیفة ءظ4و مالک ءطٹو الأوزاعي 
عطلدو الشافعی ءہ,و قال شرذماقلیلة:الأتر أًأي‌اعلمھمبالقرأۃ 
و کیفیة أداء حروفھاء و إليه ذھب أبویوسف ء لو أحمد ءعثظد+و 
إ[سحاقء لٹ , و عن أحمد عظ قول مثل الجمھور . و استدلت 
الطائفة الثانیة بظاھر حدیث الیاب , یعنی : الأفضل بالإمامة 
بَرَ حا اع جان اي قشررت نکی الت ہر سیق 
الجواب آنفاً: الحدیث ورد علی عرفھم لا علی العرف الحادث, 
فافھم! . ثمو أحسن مایستدل به لمذھب الأَئمة الثلاثة حدیث 
”مروا آأبابکر , فلیصل بالناس “, و کان ثمه من هو أقرأ منە 
لاأعلم, دلیل‌الأول,قولە:و أقر أ كمأبي بن کعب؟8ٹڈ.ودلیل الثانيَ 
قول آبي سعید الخدري ٹڈ : کان أبو بکرئٹڈ أعلمنا, و ھذا آخر 
الآمرین من رسول اللّه ٤ال‏ فیکون معمولاًعليه.و کذلک استدل 
النووي ع٭,قاله الحافظ عللے في”الفتح“, و کذلک استدل ابن 
کثی رع کان الصدیق أقر أٴالصحابةأيأعلمبالقرآن ؛لأنە قد مه 
إمامأللصلاةۃبالصحابة مع قولە:ویؤم القوم أقر أھملکتاب الله 
و کذ لک أشار البخار یلإ ل ی‌ھذا ا لاستد لال في ”جامعهە“حیث 
ذکر في”بابأھل العلمو الفضل أحق بالإمامة“حدیث!مامةأبي 
بکكرقٹافي مرضہ, فکان حدیث إمامة أبي بکر 8 بأمرہ پگ 
یکون ناسخآًلقوله:یؤم القوم أقرھم, کماکان | مامته٢َاِػچجالسآً‏ 
ناسخة لقولە: إذا صلی الإمام قاعداًء فصلاا قعرداً .(فاقدمھم 
ھجرة), و من جملة الأسباب المرجمحة للإامامة الھجرة في عھد 
التس اح گا لی السَيدا تن مار ارلافَن رفا ر مل اکٹ 


(دغیة ای علی سان الترمذي نے 99ج 
۔(فاکبرھم سناً), و من جملةالأسباب المرجحةکبر السن,و 
دلیله حدیث مالک بن الحویرث في الصحاح و فيه ”و إذا 
حضرت الصلاة فلیؤذن لکم أحدکمو لیؤمکمأکیرکم“, و اللفظ 
للبخاري, و عند أبي داؤد من طریق إسماعیل عن خالد عن أبي 
قلابة,قال خالد :قلت لأبي قلابة:فأین القرآن ؟!قال :إنھماکانا 
متقاربین ,و في طریق آخر عندہ :و کنایومئذ متقاربین في 
العلم,و علل٭صاحب”البدائع “بن من امتد عمرہفي| لإسلام کان 
اکثر طاعة.فیدل أن المرادبه الأقدم إسلامآً,و کذاعلله النووي 
عل فی ”شرح المهذب“ و قال الفخر الزیلعيءعلے:إن الأکبر سنا 
یکون أخشعقلباعادةۃ و أعظمحرمة,و رغبةالناس في الاقتداء 
به,فیکون في تقدیمەتکٹیر الجماعةءو کذاعلله این قدا م21 
ثم إن ما ذکرہ في حدیث الباب من وجوہ الفضل و أسباب 
الترجیح,ھذہ الوجوہالأر بعة و ز اد العلماء من أر باب المذ اھب 
أوصافاآآخر اعتبار أبأغراض الشار ع,و تعلیلابالوصف الملائم 
مناک.(ولایؤم اٹرجل فی سلطانه), یعني:في محلولایتهأو 
خیالک آو فعل کرت ھی کور بعضصيھڈا التاویل 
الروایة الآخری في أھلە, و روایة أبي داؤد ے٭في بیته.(ولا 
یجلس),بصیغةالمجھول.(علی تَّكرِمته), 'بفتعالتاءو کسر 
الراء'“الفراش والسریر و مایعد لاکرامه.(إل٭اباذٹهھ), استثناء 
من الجملتین جمیعأ,و حکی التر مذي٭نفسەعن أحمد×ثكدآن 
الإذن في الکل,ویؤیدہ ماروا٭سعیدبن منصور مو فیە ”و لایؤم 
الرجل الرجل في سلطانه إلا باذنه “. ( قال ابن نمیرٹے فضي 
حدیثہ : اقدمھم سناً), یعنی : قال :ھذا اللفظ مکان لفظ 
أکبرهمسنا].(حدیث ابی مسعودتڈحدیث حسن صحیح), 


(دغیة امم على سان التومذي ر_ آد سیے) 

(وقال بعضھم), یعنی: قال أحمد بن حنبل ے:( إذاأذن 
صاحب ائمنزل لغیرہ, فلاباُس ان یصلىي بھم), و أکثر أھل 
العلم علی أنە لا بأس بامامة الزائر بہاذن رب البیت, لقولهە فی 
حدیث أبي مسعود 8إ لابیاذن,ءو یعضدہ عموم مار وی ابن عمر 
آن النبيإٌأكقال:ثلاثةعلی کثبان المسکیومالقیامةوفیه:و 
رجل آمقومأً وهمبەر اضون,رواہالتر مذی ,و عنأبي ھریرة 
قٹلاعن النبيإَِقال : لاایحل لرجل یؤمن باللەو الیوم الآخر أآن 
یؤمقوم]آإلابباذنھم, رواہآٴبوداؤد .و کره٭بعضھمیعنيی::وإن 
أذن صاحب المنزل ٠و‏ بەقال إسحاقءو غیرہ,و قالوا:السنة 
ان یؤم صاحب البیت , و لا یؤم الزائر لحدیث مالک طلظ بن 
الحویرث,قال:سمعت النبي لَلكیقول:من زار قومأفلایؤمھمو 
لیؤمھمرجل منھم, رواہالخمسةإلاابن ماجة, فاذا أذن,فار جوا 
ان الإذن فی الکل , فقول : ”إلا باذنە “ متعلق بکلا الفعلین عند 
أحمد بن حنبل عو في”النیل“:و یعضدہ عموم قولە”وهھمله 
راضون“وقوله:”] لابباذن“ فتفکر!. 


باب ماجاءإذاأماُحد کمالناس فلیخفف 
[ق ضس 20٤و‏ شتدوکعامستار 
مقاصدھا,في ”المھذب“:و یستحب للإمام أن یخفف الأذکار و 
القراء ة, و مشی علی ذلک النووي علل٭ في ”شرح المهذب “. 
( حدثنا المغیرۃ بن عبد الرحمن ), بن عبد الله الحزامي 
المدني,رویعن أبي الزناد,فاکٹرو عنەیحی بن یحي و قتیبة, 
قال أبوداؤدءعٹ:ر جل صالح و قال احمدعل:مابحدیڈەبأس,قال 


الحافظ لے :ثقةلە غرائب.(فلیخفف), التخفیف|نمایظھر 
في القراءة, لافي الرکوعو السجودو تعدیل الأر کان و هو معلوم 
من عمل الشارع,قال :صلوا کمارأیتموني أصلي,و رأی رجلا 
یصلي فلمیتمر کوعه ,فقال لە:إار جع ,فصلءفپانکلمتصل, وقال 
:لاینظر اللّهإلی من لایقیمصليیەفي ر کوعەو سجودہ ۔وبالجملة: 
لیس معنی الإیجاز و التخفیف أن لایقیمالرکوعو السجودأو 
یأتي بأقل مایجزئمن التسبیۓ‌فیھما؛یل المطلوب في الصلاۃ 
کلھا العُوّدة و الأناةۃ و الخشوع دون الاستعجال و الحذف و 
الاختلال .( فان فیھم الصغیر و الکبیر و الضعیف ), أي: 
ضعیف الخلقةو المریخں,وز ادالطبر اني من حدیث عثمان 
بنأَبي العاص:و الحامل و المرضع, و لە من حدیث عدیي بن حاتم: 
والعابر السبیل,و وقع في حدیث أبي مسعودقٹٹآ:و ذا الحاجةءو 
ھو أشمل الأوصاف کلھا و بالجملة: و علل بالمشقة کماشرع 
القصر في‌صلاۃالمسافر۔فافھم!. 

( حدیث ابي ھریرۃ 5 حدیث حسن صحیح ), أخرجه 
الخمسةإلاابن ماجة.(وھوقول ‌اکٹرآھل العلم),اختارواأن لا 
یطیل الاإمام الصلاة, قال الحافظ لابو عمر بن عبد البر۵ 
التخفیف لکل إمام مجمع عليه مندوب إليه عند العلماء و قال 
أیضا: لاأعلمخلافافي استحباب التخفیف لکل من أم قومأاعلی 
ماشرطنا من الاإتمام بأقل مایجزئ, و قد روي عن عمر بن 
الخطاب قَ أنه قال :لا تبغضوا الله إلی عبادہ ءیطول أحدکم في 
صلاته حتی یشق علی من خلفهە۔فافھم! ۔(من آخف ائنٹاس), قال 
القاضيء علله فی ”عارضة الأحوذيٴ ٭:خفة الصلاۃ عبارۃ عن عدم 
تطویل قرائتھا و عن ترک الدعوات الطویلة في الانتقالاتء و 
تمامھاعبارۃعن الإتیان بجمیۓالار کان و السننو اللیٹر اکعا 


(یغیة ال على سان التمذع) ز_ بدسحقے) 


(وخیة الام على سان الارمذي زرے ادف ے) 
و ساجداً بقدر مایسیۓ ثلاثأً , و الحاصل : و یستحب للإمام 

تخفیف الصلاة مع إتمامھا. و استدل لە في الشرح بأحادیث 

الیاب,وباللهالتوفیق .(وھذاحدیث حسن صحیح), أآخرجه 

الیخار یو مسلمءط. 


باب ماجاءفی تحریمالصلاۃوتحلیلھا 

قد سبقت مباحث ھذا الحدیث و فوائدہ في باب مفتاح 
الصلاۃ الطھوں ( عن ابي سفیان طریف السعدي ), هو أبو 
سفیان طریف بن ‌شھاب أو اب ن سعد السعدي ‌البصري, و یقال لە: 
الأاعصم,ضعیف منالسادسة,قالهالحافظ فی ”التقریب “,و 
في”التھذیب“عن ابن عبد البر ع:أنھمأجمعواعلی أنەضعیف 
في الحدیث إلا أن ھذا الحکم قد ثبت بأحادیث أخری,فلایضر 
ضعفھذا الحدیث . فقد ثبت من حدیث عبادۃ عند مسلم عل٭ و 
أبي داؤد عو ابن حبان ےڈ مرفوعاآً”لاصلاة لمن لمیقرأ بفاتمحة 
الکتاب فصاعدا“, و من حدیث أبي سعید الخدري قٹعند أبي 
داؤد کي رفرعا”آم رثخاآع درا رقاتھة]| لکتان وم اتکیسگ:قال 
الحافظ ابن سید الناس ع:إسنادصحیۓو ر جالەثقات,و کذا 
قال الحافظ ابن حجر عٹ:إسنادہ صحیح,فھذہ الروایات کلھا 
حجةفي‌ضمالسورة مع الفاتحة.(عنابي النضرة), اسم مالک 
عاللەبن قطعة العبدي العوقي البصري معروف بکنیتە,ثقة من 
الٹالٹ.(مفتاح الصلاة الطھور), و ھذہ الجملة موضع اتفاق 
بین الأئمةءو تفید القصر و الحصر ؛حیث لاصلاۃ بغیر طھور و 
ان قرینتھاکذلک کل منھاتفید القصر علی ماتقتضيیه قواعد 
البلاغة فدل ذلک علی أن التحریم لا یکون إلا بالتکبیر , و 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ز_ لدسے 
التحلیل لایکون إلابالتسلیم,و لکن فیھماوقع الاختلاف بین 
الأثمةءفھل حکمالشریعةمقصور علی هاتین الصیغتین أو ما 
یرادفھماأو مایقوم مقامھما؟ففيه مذاهب۔(ولاصلاڈلمن ٹم 
یقرابالحمدو سورۃفي فریضةوغیرھا),و فیە‌دلالةعلی أن 
قراء ة السورۃ بعد الفاتمة واجِ۹ة.( و حدیث عليٹ بن ابي 
طالب اآجودإسناداوأصح),و حدیث علي ٹاو إن کان فيإسنادہ 
عواللو مسبت افش ء فقد وثقه غیر واحد ؛ بل بالغ فی 
توثیقەالحافظ أبوعمرء4,فقال :هو أوثق من کلمنتکلمفیە,و 
ت7 أجود إسناداً من حدیث أبي سعید تا ٹڈ أظھر غیر أنە لم 
یشتمل علی ھذہ الزیادة ۔(من حدیث ابي سعید) ء لأن في 
سند حدیث أَبي سعیدة وو ملسو ہد قال‌فيی*” 
السیواع“:ععفائح سی ا رکال امس لی ہشیم رز 
قال النسائيءل:متروک.وقال البخاري عل در وت 
یقول سفیان‌الثوريمڈوابن المبار کڈو دو الشافعي نو أحمد 
عالدو إسحاق ءعطلەو بەیقول مالک لان تحریمالصلاۃالتکبیر,و 
لایکون الرجل داخلافي الصلاة إلا بالتکبیر و هو قول الأئمة 
الثلاثة . ذھب مالک مل و الشافعی ءا و أحمد علٹ إلی فریضة 
”الله أکبر“في الافتتاح, و عن الشافعيءظروي ”الله الأکبر “ 
اأیفضاً أ, وذھبواإلی فرضیة السلام عليکكمفي الاختتام.و قال أبو 
حنیفة عے و محمد ءلظ: یجوز افتتاح الصلاۃ بکل مادل علی 
التعظیم الخالص غیر المشوب بالدعاء مثل ”ال اعتز*“اولل 
أجل“او ”للّه٭أعظم“و غیرھامن الکلمات التي تؤدي‌مؤداهھایکفي 
لصحةافتتاحالصلاق,وھوالقدر المفروض الذي‌لاتصحالصلاۃ 
(لات :قایامعاقی الات آجرکرن لفظ ئل اعت”ستتیرکة 
لوسر سامستال گور اج ماکسف اسرعاھامانت 


(دخیة المعی على سان الترمذي ر_ آلہ سے) 
رکنالکش ا لص ایور یا لکَ نووا کالمزتاکین 
و استدل الأئمةالثلاثةعلی ذلک بأحادیث الباب,و من استد لالھم 
حدیث رفاعة ت5ٹ في قصة المسي صلاته , أخرجہ أبو داؤد عللك 
بلفظ ”لا تتم صلاة أحد من الناس حتی یتوضأ ء فیضع الوضوء 
مواضعه ثمیکبر و رواہ الطبر انی ٭بلفظ ”ثمیقول:اللەأکبر, 
و حدیث أبي حمید ”کان رسول الله بَا إذا قامإلی الصااةاعتدل 
قائمآو رفعیدیه,ثمیقول:اللأکبر“.أخرجه ابن ماجة عو ابن 
خااشر یملف ابوکس اھ رھدا کی اخ البزاۃ 
بالتکبیروھوقول ”للّهأکبر “و ر وی ‌البزارعے٭بسناداصحیح 
عن علي کاڈ علی شرط مسلم عللہ أن النبي ہا کان إذا قام إلی 
الصلاۃقال ”للّ٭اکبر“,قالهالحافظ فی ”فتمالباري“. 
واحتعأبوحنیفةء و أتباعەبقولجل جلالە:(و لله الأسماء 

الحسٹٰی فادعوہ بھا۹,و بقولە:ڑو ذکر اسمر بەفصلی4۹حیثدل 
بمجرد اع الله ؤ دكرَ امن غیر آن یکون مداک ققیید آو 
تخصیص ب ”الله أکبر “؛ ہل صع الافتتاح بأي اسم أفاد ھذا 
المعنی,و بقولە:( و ربک فکبر ؟ و التکبیر لغة التعظیم٠و‏ 
بال[َخبلآذار التظر قی ان‌عدارالافتتاع فی الضلادر الکروخ 
عجھارفل فرط“ ال اکیرغامتاولظ”السلامءلیک “اص 
أُمشيء أعم من ذلک؟فاقتصر نظر الأئمة الثلاثة علی خصوص 
القطیی تعاری ناماو ابی جکیناخالی اعرش 
ايشعوتشرثفثان نگ“ ال اکن کغفافضااقط مل علی 3ذ کر للدو 
تعظیمہفکلمادل علی‌ھذایکفي‌الافتتاعحویؤیدەقولە:(وذکر 
اسم ربه فصلی ۹, و قولە :لو ربک فکبر ۹, و التکبیر لغة 
التعظیم, و بذلکورد القرآن کمافیقولە:(و ربک فکبر ۹و 
قولە:(أکبرنە).و علی‌ھذاقال الحنفیةفي الخروج عن‌الصلاة: 


إن السلام عمل من المصلي للخروج عنھا,فکل عمل من المصلي 
بقصد الخروج یکون خروجاً عنھا . فھذا القدر من ذکرالٹه 
المشعر بالتعظیم في الافتتاع , و الخروج بصنع المصلي 
بہار ادتەو قصدہ فرض فی الصلاة, لاتصح الصلاة بدو نھما؛ لکن 
لماثبت مواظبت٤ا8لیصیفةالتکبیروصیغةالتسلیم,وثبت‏ 
تعامل الصحابة ‏ علیھما , فیکونان واجبین , و یکون ترک 
العمل بھاکراهة التحریم, و هي یوجب نقصاً, فأصل المتاط 
الذي دار عليه الحکم الذکر المشعر بالتعظیم في تحریم 
الصلاۃ,و کمال‌ھذاالمتاط لفظ ”الله أکی ر“. 

( قال اہو عیسی ے: سمعت ابا بکر محمد بن أبان ).بن 
الوزیر البلخي,یلقب بحمدویه ثقة حافظ, قال ابن حبان علڈ: 
کان ممن جمعوصنف:ر وی عن ابن عیینةو غندر و طبقتھماءو 
عنەالبخاريو الأر بعةو خلق.(یقول:سمعت عبدالرحمن 
بن مھدي) اسر اوت سات ماوت اوج ا السوط 
قال ابن المدیني ٭ے: ما رأیت أعلم من . ( لو افتتح الرجل 
ا نرہ ری اھ اوت کے ری 
مذھب الأئمة الثلاثة مع بعض الخلاف في الصیغة و جمیع ما 
یستدلون بهذہ الصیفة أخبار آحاد یثبت بھا الوجوب دون 
الفرضیةو قد تقدم مذھب آأبي حنیف1٭ے٭في ‌آن صیغةالتکبیر 
بخصوصھاواجبة ,و لا تفوت الصلاة بغواتھا إذا افتتح الصلاۃ 
باسمآخر یشعر بالتعظیم ,و قول ابن مھدي‌لایقوم حجةعلی أبي 
حنیفةے!‌أمام‌أدلتەالناھضة.فتدبر!۔ 

(وإن أحدث قبل ان یسلم), کذ لک مذهبأبي حنیفة لان 
سَاکصففیل ریسا عیسو کر جراخ امسلمالفەار 
تحلیلھاالتسلیم“إنماالأمر علی وجھه,لعلەیریدأن لاینبغی أن 


(یغیة لی على سان التمذع) زے ا یج 


یتاول فی ‌الحدیٹ؛بلیمضیەعلی ظاھرہ. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ( _ آبواب الصلاق _) 


باب فی نشر الأصابععندالتکبیر 

( حدثُنایحي بن یمان ),قال في ”الخلاصة“:قال أحمد عللہ: 
لیس ‌بحجة و قال ابن المدیني عے:صدوق ,تغیر حفظەو قال 
یعقوب بن شیب1ء:صدوق ,أنکروا عليه کٹرۃ الغلط.(عن ابن 
اي ذئب), هو محمد بن عبد الرحمن بن المغیرۃ بن الحار ث بن 
أبي‌ذئب القرشي العامري المدني ثقةفقیەفاضل,قالالحافظ 
عاْلەفي ”التقریب “و قال في ”الخلاصة “: قال أحمد عےہ: یشبهە 
بآبن المسیبوھوأصلعو أور عو أقوم بالحق من مالک ءے..(عن 
سعیدبن سمعانءٹ),قال الحافظك:ثقة,و لمیصب الأزدي 
في تضعیفہ .( إذا کبر للصلاة نشر ا٘أصابعه ), المراد بە ضد 
القبض,أو المراد به خلاف الضم, یعني: ترکھاعلی حالھاو لم 
یضم بعضھا إلی بعض, ذکر الاإمام الطحاوي عے: ان في رفع 
الیدین للتکبیر أن یمد أصابع یدیەءو یستقبل بھامع الکف 
القبلةءو کذا ذکرہ الفخر الزیلعیءےو ابن نجیمءو غیرھما: 
ان لایضم کل الضم و لایفرج کل التفریج؛بل یتر کھاعلی حالھا 
منشورة ثمإن الشافعي‌ عفّْد+یقول:یرفع یدیەإلی المنکیینو 
في روایةإلی الأذنین,و الذي‌قالەفي مصر هھویجمع کلیھماآن 
تکون الأصابع حذاء الأذنین ,و الکفان حذاء المنکبین ,و بھذا 
جمع الشافعي بین ر وایاتالحدیث,فاستحسن الناس ذلک 
منه,وبهھذاقال المتأخرون منالمالکیة:نص‌عليهابنشاس في 
”الجواھر“,وھوالمختار عندالحنفیة حققهابن ‌الھمامعظ؛في” 
الفتح“.و استدل بروایة صریحة عند أبي داؤدع عن وائلءو 


(ہفیة ال۷ذمی علں سان التومذي رے۔ اس 
فیھاقال:أبصر النبي إَِحین ‌قام إلی الصلاۃءفرفعیدیەحتی 
کانتا بحیال منکبیە, و حاذی ببابھامیه أذنیه , و بھذا اندفع 
التعارض.و ما مذ ھب آ حمد لے بن حنبلءط,ففي الرفع تخییر 
إلی فروع الأذنین أو إلی المنکبین ؛ و لکنهە مال إلی ترجیح 
الثاني , و في الأُأصابع اختار الضم دون النشر , و ھذا مافي 
”المنني“.(وھوا٘صح منروایة یحوابن یمان واأخطاابن یمان 
في ھذاالحدیث) یعنی: أن روایة من رو ی بلفظ ”کان إذادخل 
فی الصلاةۃرفعیدیە“صحیحة و روایةیحی بن ‌یمان,فپانھاغیر 
صحیحة بل هي خط]ً.( حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن), أبو 
محمد الدارمي صاحب المسند ثقة متقن , روی عن یزید بن 
ھارون و یعلی بن عبیدو عبید الله بن عبد المجید,و عنهمسلم 
دو البیخار ی دو أبوداؤد دو التر مذیءے..(اتاعبیداللەبن 
عبد المجید الحتضي), أبو علي البصريصدوق و لمیثبتأن 
یحئ بن سعیدضعفہ,‌قالەالحافظ فی ”التقریب“۔.(قال عبد 
اقلف) آی اوس تھااي وفذا اب شر 
السشیڈ الا یماح تال کی ٭الخیل “ل۷ ظعو شی آستادہ(و 
حدیث یحي بن یمان خطاً), یقول الحافظ الإمام ءل:إن متن 
حدیث أبي ھریرةۃٴٌڈالصحیۓ مار واہ ابن عبد المجید الحنفي 
عن ابن أبي ذئب, لا مارواہ ابن یمان عنە,فاأخطاآ ابن یمان في 
ضبط+و أصاب ابن عبد المجید,فرواہ علی الوجه الصحیح,و 
کذلک یقول ابن أبي حاتم ءعل:في ”کتاب العلل “, قال أبي:وھم 
یحئ,إنماأراد کان إذا قام إلی الصلاة رفع یدیه مداًء,کذارواہ 
الثقات من أصحاب ابنأبي ذئب.و لایخفی علیک:إن کان الطعن 
فی ‌المتن لأجل ضعفیحي من قبل حفظەأو غیرہ,فالأمر إلیھم, 
و هھمأحق بذلک, لایلیق بناأن ندخل فيەمعھم. لکن ربمایخطر 


بالبال :أنە لایبعد أن یکون ذالک الحکم منھم من أجل الفقه, و 
کلترمتتعارسال غامد وع ااتت اغمیارشاقت 
أصلاً.اأماأو لا:فلمانقل این قدامةفی ”المغنی “عن أحمد ءطہ:أھل 
لئ رگالرا الک ارک اصاض ئھ تفر رڈ 
اأصابعه,”وھذاالتفریق“و فرق أصابعة, فیاذن یکون مآل المدو 
النشر واحداًء,فللنشر معنیان :أحدھما:ضد القبضں.و الثاني: 
ضد الضم, ففاذن یجتمعبینالمدو النشر و إذاکان المآل و احدا 
ارتفع التعارض,فلاداعي لتضعیف اللفظءو الروایةبالمعنی 
شائعةفیھم.و أماثانیا:إن ذھبناإلی الفرق بین اللفظین, فلا 
تعارض أ٘یضاء فیان مد الیدین إن جعلناہ مد أصابع الیدینءیدل 
علی بسط الأصابع بأن لاتکون مضمومة مقبوضة,و النشر ھو 
التفریج ضد الالصاق , فیکون مفادھما أن تکون الأصابع 
مبسوطةو منفرجة لا مقبوضة و ملصقۃ, فلا مانع من صحة کلا 
اللفظین.ٹمھذایبتني علی أن اللفظین کل‌لەموضعەو محمله, 
فوقع الاختصار في الروایةءفذکر کل مالمیذکرہ الآخر .ٹم إذا 
تعین محمل روایةیحي بن یمان و عدم تعارضەمع روایةعبید 
الله ,فلابس بالعمل بهو إن لمیتابعهەأحد مالمیخالفهأحد. 


باب فی فضل التکبیرۃالأولی 
یدرک فضیلةالافتتاح من أدرک الر کععند أبي حنیف1ءے. 
ھذا هھوالذي صحح ابن عابدین عن ”التاتار خانیة “,و هو أحد 
الس اتا ةافع لی اتظن اقم و ٹفل 
التحریمة إلی الرکوع . ( حدثُنا عقبة بن مکرم ), العبٍي 
الیصريالحافظعل, ر وی عنیحي,القطان طف و غندر ءل٭ و ابن 


(بغیة انی عاں سان الترمذع) رز _ آدسے 
جوو وک رو جو رھ عقلدو أبوداؤدء عوالتر مذینٹو 
ابن ماجاءۓے,قال أبوداؤدے:ثقة.(قالانامسلم بن قتیبةً), 

الخراساني نزیل البصرة, صدوق . (عن طعمة بن عمرو), 
الجعفری , وثقه ابن معین ۔ے . ( یدرک التکبیرة الأوٹی ), 
التکبیرۃ التحریمیة مع الإمام , و الدلالة عليه حدیث أبي 
الدرداءثثٹ مرفوعاآً ”لکل شيء أنف, و أنف الصلاة التکبیرۃ 
الأولی , فحافظوا ک آخرجه ابن أبي شیبة عل, و روی 
الیزارعكػ و أبو داؤد ئل عفل ” لکل ش٤ء‏ صفوة , و صفوة الصلاة 
التکبیرۃ ااون تدائقً کھوی چہ چو چیا 
التضفاق),یعنی:یؤمنەفی الدنیاأن یعمل عملالمنافق,ویوفقه 
نعل اقل(لاخلای نی الکو یوسستاپتیت افتافوہ 
نید مسات ک تقر گا تاتہ فل مز الَعَضَ کا 
في إصلاح باطنه لماکان للظاھر تأثیر في الباطن لا محالةءو 
ھذہ علامةعلی نجاته من دخول النار أو الخلودفیھا۔فافھم!۔( و 
قدروي هذاالحدیث عن انستڈموقوفاً),و مٹل ھذا لایقال من 
قبل القیاس ,فموقوفهفیحکمالمرفوع,فبانە لامدخل للعقل في 
ذکر البرآء تین,و هو مسئلة متفق علیھافي محله.(وإنمایروی 
ھذاعن حبیب بن ابی حبیب البجلي), البصری, نزیل الکوفة 
تل َال الحائط عََ فی" التقریبک وقال فی ”قھڈیت 
التھذیب“, روي عن نس بن مالک قٹٹاو عنه خالد بن طھمان و 
طعمةبن عمرو و روی‌لەالتر مذي ٭٭حدیٹاواحدافي فضل من 
صلی أربعین یوما في جماعة موقوفا, ذکرہ ابن حبانعے في 
الثقتات.۔(وروی|سماعیل بن عیاش هھذاالحدیث عن عمارۃ بن 
غزیة ), ابن الحارث الأنصاري المازني المدني لا بأس بە,و 
روایته عن نس قَٹأ مرسل, قاله في ‏ التقریب “, و قال فی ” 


(دغیة امم على سان التومذي رے ہے 
الخلاصة “: وثقه أحمد طٌٛ و أبوزرعة بے . ( عن عمرتڈ بن 
الخطاب عن النبي قلۃنحوھذا), آخرج ابن ماجة ىے۔(وھو 
حدیث مرسل), آي منقطع,قال الحافظ فی ”التلخیص “: 
رواہالتر مذيیء من حدیث آنسٹّٹڈاو ضعفہو رواہالبیزار عو 
استغربه, رواہ نس عن عمرقَِ عند ابن ماجة ٭٭4, آشار إليه 
التر مذيیء2و ھوضعیفباسماعیل بن عیاش,رواہعن مدني,و 
لەطرق آخری ضعیفة عند الدار قطني علڈ في ”العلل “و ابن 
الجوز یع کذ لک في ”العلل“, ثمذکر الحافظے عدة أحادیث 
في فضل التحریمة کلھاضعیفة.و لا یخفی علیک أن الترمذي 
عالدلمیصرحبالضعیف في الطریق الأو لی,غیر أنەصرح‌بتفرد 
مسلمبن قتیبةعن طعمة بن عمرو برفعه,و مسلمھذاصدوق,و 
طعمة وثقه ابن معینعل,و في”التقریب“:أنەصدوق ,فکان من 
حقهآنیگوں‌جحسٹا. 


باب مایقول عندافتتا حالصلاۃ 
الاستفتاح قبل الفاتحة.و قال مالکعے بعدمه,قال النوویعتل 
في ”شرح المهذب “: أما الاستفتاح , قال باستحبابه جمھور 
خالف فیهإلامالکاے,قال: لایأتي بدعاء الاستفتاح و لابشيء 
الصلاۃ-(الحمد للەرب العالمین۹“,و استدل بەالحنفیةعلی 
الإسرار بالتسمیة, و نقل عنه ابن العربي ع٭ في ”عارضة 


الأاحوذي“:أنه کان یستفتح بنفسه و لایأمر بەالناس .أقول:و 


(بغبة دی علی سان الترمذي زد۔- ا حاطیج) 
حینئذ صار حاصله الاستحباب عذه . و قد ثبت صیغ کثیرۃ 
للدعاءمن‌الٹناءودعاءالتوجیەو غیرذلک,ویجوز کلھاعندھم 
و إنماالخلاف في الثلاثة في الاختیار فاختار الشافعہ یما 
في ٣‏ لیخاري“و ”مسلم“من حدیث أبي ھریرة قاڈ ”اللّھم باعد 
بیني ‌وبین‌خطایاي ‌کماباعدت بین المشرق والمغرب“۔أقول:و 
لاشک في آن أصح مار وي في الاستفتاح, هو حدیث أبي ھریر ة 
قٹ ,قال ابن الھمام ع في ”فتح القدیر “:و هو الأصح من الکل؛ 
لأنه متفق عليهءو لکن الذي‌ذکرەالنوو یلو البدر العینی عطل 
و الموفق بن قدامة عو غیرھم استحباب مافي حدیث علي عند 
مسلممن الدعاء الطویل.أقول :ثمأصحماوردفیەحدیٹ علي کٹ 
الذي جاء فيه دعاء الافتتاح بلفظ ” وجھت وجھی للذي فطر 
السماو ات و الأرض*لأنه روا مسلمءعڈش,قال الحافظعلمجدبن 
تیمیة في ”المنتقی “: و إن استفتح بما رواہ علي ٹڈ و ابو 
ھریرةثَػ,فحسن لصحةالروایةءو في”النیل“:و لایخفی أن ما 
صحعن النبي إَللِت أولی بالإیثار و الاختیار و أصح‌مارويفي 
الاستفتاح حدیث أبي ھریر ةقٹٹثم حدیث علي قٹڈ۔ و قال القائل: 
حدیث علي قَ في دعاء التوجه أنەوقع في روایةالنسائي و أبي 
عوانة تقیدہ بالتطوع ,و رواہ مسلمعلٛأیضآفي التھجد,و ھذا 
یدل علی تقیدہ عندہ أیضاً بالتطوع , فیکون ھذا الدعاء 
مخصوصابصلاة التطوع,کماھو مذھب الحنفیةءو کان النبی 
پیم کو متا کت التانن مناکتی صا حقش ا 
الاقتصار علی أقصر ماثبت بالأدعیة في جمیع ذلک؛ لکن وقع 
فی ورایة اتھائتی نک تی الام کی اھ تی۷ سنہ تو 
التر مذيٗدفي”الدعوات“في روایة,وأبي داؤد فی ‌روایة,و 
ابن حبان فی ”صحیہ و الدار قطنيٴ فی ”سننه“تقیدہ 


(بغیة ل۷انی عاں سان الترمذع) زے ۷ ۰سج) 
بالمکتوبة , فلفظ الترمذي لے : أنه کان إذا قام إلی الصلاۃ 
المکتوبة,و لفظالدار قطنيءٹ:کان إذاابتدأالصلاةۃالمکتوبة. 
و تمسک به من ذھب إلی تعمیم استحبابه في الصلوات کلھاءو 
غایة الاعتذار ان ھذہ الزیادةۃ غیر محفوظة, نعم!ھذہ کانت في 
أول الأمر . أقول :و فيه مافیه. و قال این قدامآئڈٹ: العمل بەه 
متروک, فیانا لا نعلم ا لیھج رسود کاو رم ئاما 
یستفتحون بآأولە,حکاہالبدر العینگ۔ى٭في”العمدة“,و هي في 
”المغني“. 

( حدثنا جعفر بن سلیمان الضبعي), البصري صدوق 
زاھد؛لکنه کان یتشیے۔.(عن علي بن علي الرقاعي), البصري 
عللہ ء یکنی أبا إسماعیل , لا بس بە, رمی بالقدر , قاله في 
”التقریب“.(من ھمزهہ), أي وسواسه,( ونفخھ), أي کبرہ. 
(ونفٹثه),أي سحر٭أو شعرہ,وھذاالدعاءإنماکان لتعلیمالأمة, 
وأماالنبي اك فقد اجار ۂاللەو أعاذۂمن‌الشیطان .(حدیث اي 
سعید اڈ أاشھر حدیث فی هذاالباب ), أآخر جهە أصحاب السنن 
الأربعة . و قد أخذ قوم ین افل العلق مَ َال الْعَدَيك تمڈا 
الحدیث , فاختاروا أن یقال عند افتتاح الصلاۃ ھذا الدعاء عن 
آخرہو أمااکٹر کثرأھل العلم فقالوا:إنمایروی عن النبي لان 
کان یقول سحفاتک لی و سشگ و تبارک اسمک و تعالی 
جدک و لا إله غیرک , فاختارواھذا الدعاء دون مافي حدیث أبي 
سعید ڈاآأمن الزیاد3.(وھکذاروي عن عمربن الخطاب؟تلوعبد 
الله بن مسعود تا ), آما أثر عمرقٹٹ ء فاخرجه مسلم عل 
”صحیدحه “, و أما أثر عبد الله بن مسعود قٹٹ , فاخرجه ابن 
المنذرءے.. ( و العمل علی ھهھذا عند اکٹر ال العلم , من 
التابعین وغیرھم ) ,و عليه عمل الحنفیةو الحنبلیةءو احتج 


(یغیة ای على سان الترمذع) رے ام ےج 
آبو حنیفة عل و أحمد عل بما أخرجه الزیلعي شعن انس تا 
تق اوران ستا2 الا آرتلتی گنز رکال الا تی عےھ: 
رکال متا کازت ثقات ہو ا حر ىف الظیر ان سیت کتان 7 
المفرد في الدعاء “من طریق عائذ بن شریح عن آنس َء و من 
طریق حمیدنالطویل عنه و هو أمثل طرقه , و في ” زوائد 
الهیثمي“:و عن ان سٹاعن النبي لات ”ان کان إذاکبر رفعیدیە 
کی سازی اق کل سس اگگ اہی شم کو تیارے 
اسمک و تعالی جدک و لا إله غیرک “ رواہ الطبراني علدفي 
”الُوسط“ءو رجالهموثقون , و في*المغني “:رواہ انس ٹا ءو 
راز ستارحدیت کور ات را الاارعلد تی وت 
السلف.و الأسف کل الأسف!أنەوقع الضرر الکٹیر بالاغترار 
يتَرَة ا لأنبانیدی الإ عَماشن غن الفغامل مع آن الڑستاد إِحمَا کان 
لصیانة الدین فقط, لئلایدخل فیه مالیس مذنه, فمارسوبەو 
مارسواحتی خف التعامل في نظرھممعأنەالفاصل في الباب. 
واحتج‌بمارواہ مسلمء فی ”صحیحہ“موقوفأعلی عم رقڈ: 
شاف اَلَو جھنک الو رقال الْحاقظائه ایس 
في”المنتقی' “و آخرج مسلمءعلظ٭ ۔طلدفي ”صحیحه“آن عمر ٹڈ کان 
پخرر طر۵ العلعاق نقرل دوفاگ اللہجر عھ کات 
روی سعیدبن منصور فی ”سننه“عنأبي‌بکرنالصدیق ‌أنەکان 
یستفتع‌بذلکو کذلکرواہ الدارقطنيعل‌عن عثمان بن عفان 
وابن‌المنذر عل‌عن عبداللّەبن مسعودقٹٹ ,و قال الأسود :کان عمر 
إذا افتتع الصلاق قال میدھاق سب1 تا 
ذلکویعلمنا.رواہ٭الدارقطني.ثمقال این تیمیاءڈ:و اختیار 
ھولاء و جھر عمرَ بە أحیاناًبمحضر من الصحابة لیتعلمه 
القاس سز آنالست ظا ربیل علی أت الاتضل رر آت الد کان 


(دخیة ال معی على سان الترمذي رے۔- 70م ۓ) 
النبي]اتیداوم عليهغالباً.أقول:و من هھنایقولالإمامالنووي 
علہ في ”کشف الغمة“:و تارۃیقول:سبحانک اللھمالخ , و کان 
اأکثر مداومته إََاػ علی ھذا؛ حتی کان أیو بکر قٹ و عمرة 
یجھران به بمحضر جمع من الصحابة ٭ لیتعلمه الناس ٠و‏ 
یقول الحافظ فضل الله التور بشتي عۓ الحنفي : حدیث 
ااسثقتاع پسعاتت الیم حدی خسن فور وك 
للخلان سرظ فاعم الہْمشسس ظر حرسمن 
فقھاء الصحابة,و کثیر من علماء التابعین,و اختار ٭أبوحنیفة 
عللہ,و قد ذھب| ليە الأجلةمن علماءالحدیث کسفیان الٹور یعلل 
وأاحمدبن حنبل۔طٴو|سحاق بن‌راھویەء.وھذاالحدیٹرواہ 
الأعلام من أَمة الحدیث , و أخذوا بە, و رواہ أبو داؤدے في 
”سننه“باسناد,وھوإسنادحسن,رجالەمرضیون,انتھی کلامه 
فمع ھذہ القوة من تعاضد الأسانید و تعامل الخلفاء و فقھاء 
الصحابة ,و احتجاج الفقھاء المحدثین أصبع لە مزیة علی 
سائر ماصح‌عنهوباللهالتوفیق و منەالوصولإلی التحقیق و 
قد تکلمفي|سناد حدیث أبي سعید الخد ریت .(حدثنا حسن 
بن عرفة), وثقه ابن معین عو أبو حاتم علظےعن حارثة بن أبي 
الرجال,قال النسائيءعظ:متروک,قالەفي الخلاصة و قال فی ” 
التقریب “: ضعیف .(هھذا حدیث لانعرفہ |لامن هھذاالوجه), 


روی أبو داؤد ھذا الحدیث في ”سنذنه “من غیر ھذا الوجه من 
طریق طلق بن غنام عن عبد السلام بن حرب,و ھذا الحدیث من 
ھذا الطریق أیضأاضعیف .قال الدار قطني للہ:قال أبوداؤدعٹہ: 
لم یروہ عن عبد السلام بن حرب غیر طلق بن غنامو لیس ھذا 
الحدیث بالقوي.(وحارتة قد تکلم فيه من قبل حفظه),تال 
الڈھبی لظ فی ”المیزان “: ضعفه أحمد لے و ابن معین علػ,قال 





(بغیة الم على سان الترمذي زے ا سس ےئ 


النسائیءعلظ:مترو کو قال الیخاري:منکر الحدیث,لمیعتدبه 


باب ماجاءبترک الجھر ٹإبسمالل الرحمن الر حیم؟4 

مسئلة الیسملة مسئلة عظیمة من معضلاة المسائل , فھل 
تصحالصلاة بدو نھا,أو لاتصح؟و عنی‌بھاالعلماءقدیماًو حدیثاً 
سلفأو خلف,و ھھنامسئلتان :مسئل١أن‏ الیسملةآیةمن القرآن 
أو غیر آیة ,و مسئلة الجھر بھا.أماالأولی:فقال أبوحنیفةعٗےٌو 
أصحابه : هي آیة مستقلة من القرآن بین کل سورتین غیر 
الأنفال و برآءة و لیسٹت من السور ‏ ھذا ماحققهالجصاص ئل 
في”أحکام القرآن “و الزیلعي فی ”نصب الرایة“ و وافقەه 
أحمد دفي رواية3,قاله النووي .و قال مالک عو أ٘صحايه 
رحمةالله علیھم:إنھالیست آیةمن القرآن لامن الفاتحةو لامن 
غیرهامن سور القرآن,ھذا ماذکرہ ابن عبد البركےفي رسالته, 
وحکی ابن‌قدامةعظےحفي”المغني“ذلکر و ایةعن أحمد عے.وقال 
الشافعي عٹ: إنھاآیة من أول الفاتحة بلا خلاف ,و هو المذھب 
عندھمقولاًواحداً و کذاھي‌آیةکاملةمن ‌أُول کل سور ةغیر برآء 
ۃعلی ‌الصحیحمنمذھبەقالهالنوويی ]فی ”شر حالمھذب“و 
وافقه أحمدعے٭في روایة, فکان فیھاعن أحمدعٹر وایات ثلاثة 
توافق‌المذ اھب الٹثلاثة. 

و ھذا الاختلاف في الیسملة التي في أوائل السورۃ ماعدا 
البرآء ,و أماالیسملة في أثناء سورة النمل, فلا اختلاف فيه 
أصلاء و ھو قرآن بالاتفاق ,ھذا هو القول في المسئلاة الأولی,و 
لییان أدلتھاموضع آخر ,و یکفي ماذکرہ النووي عل٭٥في‏ ”شرح 


(بفیة ال۷ذعی علں سان الترمذي ہے اط آ6 ج) 
المھذب“.وأماالمسئلة الثانیة:فقال أبوحنیفةءےو أصحابهەو 
أحمد بن حنبل ءعط :إنەیقرأاھافی أول الفاتحة و یسن الاخفاء 
ہقافا سزالیشرور ر لمت یتر رص ااعلناۃ 
الأربعةالراشدین,وذلکاتباعاللاثار المرفوعةفي‌ذلک.وقال 
مالک عظ و أصحابے : لا تقرأً فی أول الفاتحة فی شیء من 
العظرف کرت بس ئ9 خوو ار اخ سا سو افعات 
قرأتھافی النافلةفی أول الفاتحةو فی ‌سائر سور القرآن,ھکڈا 
خر اهت الال اھت التر اف یھو تال النائتی 
و داخکاسحت الین غار فی یچین بتزاۃ الََاتِت 
والسورۃ, و یدعي النووي عٹ أنه مذھب أکثر الصحابة ٭٭ و 
الھالتورسالمطلبو الاغعالیت وااثار مورمساای 
الموضوع ؛ و لکن من أنصف اضطر إلی ان یقول : إن أحادیث 
الفریق الأول أٌصح أسانید ,و أثبت متونآ, مخرجةفي الصحاح 
الأمھات,و روایات الفریق الثاني مجملة,وأدونإسنادعن الأول 
و معھذافھي مایمکن حملھاوتأًویلھاإلی ‌أحادیث الفریقالأول 
و روایات‌الفریق الثالٹ أضعف|سنادأو متنآبالاتفاق . 
(حدثناإسماعیل بن إبراھیم),الأسدي البصري ‌ابن علیة 
وھی أمه,قال أحمدے:|لیەالمنتھی فی التثیتقال ابن معین 
ىللہ: کان ثقةمأمونا.(حدثناسعید الجریري),سعید بنإیاس 
أبومسعودالبصريثقة.(عن قیس بن عبایة), ثقة من أوساط 
التابعین, قال ابن عبد البرءلے: هو ثقة عند جمیعھم .(عن ابن 
عبدالله بن مغفل57ڈ),وقتع ھھنامبھماعند التر مذي ,و عند 
النسائی فی ”سننهە“أیضأوقع مبھما, وعند الحافظ ابن 
حجرلەفی”التھذیب“من الکنی,قد استعان‌بمسند المارثی 
فی تعیینەو قال:|نەیزید ابن عبد الله بن مغفل,و کذلکسماہ 


في ”الدرایة“ ٠و‏ أحال علی مسند أبي حنیفة ے, ثمإنه کذڈلک 
سماہ أبو یوسف عطٹ الإمام فی ”کتاب الأثار “, فقال : عن أبي 
حنیفة ءا عن أبي سفیانءل٭عنیزید(١)ابن‏ عبداللّەبن مغفلعن 
أبیە,و کذلکوقعیزید بن عبد اللّەفي روایة”الطبراني“,نص 
عليهالزیلعي في* 'نصبالرایرة“ 

(وقال) أ ي عبد الله بن مغفل ٹڈ (وقدصلیت معالنبیۃاذہ 

مع ہي بکرڈلاو عمرئا ڈو عثمان ٹڈ فلم اأُسمع احداَمنھم 
یقوٹھا) أي‌الیسملة,و لمیذکر علیأة اللہ فلان علیأًقٹٹاعاش في 
خلافته بالکوفةءو ما أقام بالمدینة إلایسیر ا ءفلعل عبد اللّه٭بن 
مغفلهِثالمیدر کە,و لمیضبطصلات.(فلاتقلھا)یعنی: لاتقل 
لاسرأو لاجھرً؛لکنە یحمل علی الجھر إذا السماع عادۃ یتعلق 
بالجھر .قال جمال الزیلعی عے فی ”نصب الرایة“:فھذا حدیث 
صریح في عدم الجھر بالتسمیة, و هو و إن لم یکن من أقسام 
الصحیحفلاینزل عندر جةالحسن,و قد حسنےالتر مذ یو 
الحدیث الحسن یحتج به لا سیماً إذا تعددت شواھد و کثرت 
متابعاته . و یقول الحازمی : استدل القائلون بالإخفاء 
ہالأحائرت الڈایٹاری اگکرھا دسوس لاتقل الفاریل زمیزۃ 
عارضھا أحادیثِ أخری , فأحادیث الإسرار أولی بالتقدیم 
لآمرین :أحدھما: ثبوتھاء و صحة سندھا, و لا خفاء أن أحادیث 
الجھر لا توازیھافي الصحة و الثبوت ,و أماالثاني: أنھاو إن 
صحت فھي منسوخةبماأخبرنا.قال الموفقظفي”المغني“: 
و قد بلغناآن الدار قطني ءۓ قال : لم یصح في الجھر حدیثءو 
قاله النووي‌عظ٭في ”شرح المهذب “و قاله ابن الھمام ععث 

(١)ووقع‏ فی الآثار للإماممحمدمقلوباًعبد الله ابنیزید, والصحیحھوالأول.ووقعفي ”فتح 
القدیر“'زید بن عبدالله بن مغفل نأ وھو خطا۔ 


(یغیة ال على سان التمذع) ز_ مدسےی 


(بغیة ای على سان الترمذي زرے ایج 
الفتے“.(حدیث عبداللەبن مغفل7:ڈ حدیث حسن), و آخرجه 
النسائی۔ لو ابن ماجةءلےہ,قال النوويىطٗدفی”الخلاصة“:و قد 
ضعف الحفاظ ھذا الحدیث , و أنکروا عَل الترمذ یڈ۸ 
تحسینه کابن خریمة عو ابن عبد البرءےو الخطیب ,و 
قالوا:إن مدارہ علی ابن عبد الله بن مغفل و هو مجھول . و قال 
جمال الدین لف ی”نصبالرایة“في‌الردعلی النووی۔ٹ:و ھذا 
الحدیث ممایدل علی أن ترک الجھر عندھم کان میراثاعن 
نبیھم إِللٌ یتوارثه خلفھم عن سلفھم , و ھذا وحدہ کاف في 
المسئلة؛ لأآن الصلوات الجھریة دائٔمة صباحآو مساء, فلو کان 
عليه السلام یجھر بھادائماًلماوقع فیه اختلاف و لا اشتباہ؛و 
لکان معلوماً بالاضطرار . و لما قال نس : لم یجھر بھا عليه 
السلام ,و لا خلفاؤہ الراشدون ,و لا قال عبد الله بن مغفل ذلک 
أایضاءوسماہ حدثأً,و لمااستمر عمل أھل المدینةفي محراب 
النبيإِلٹكو مقامه علی ترک الجھر بتوارثه آخرھمعن أولھم,و 
ذلک جار عندھممجری‌الصاعو المد ؛بل أبلغ من ذلک لاشتر اک 
جمیعالمصلیین‌في‌الصلاةءو لان الصلاڈیتکرر کلیومو لیلة 
وکممنإنسان لایحتاج إلی صاع و مد ہو من یحتاج إلیەیمکٹ 
مدۃ لایحتاجإليهە.و لایظن عاقل أن أکابر الصحابةو التابعینو 
اکثر أھل العلمکانوایواظبون علی خلاف ماکان رسول اللّهیفعله 
,(والعمل عليهەعنداکٹراھل العلم),و بەیقول أبوحنیفةءو 
أصحابيه رحمة الله علیهم و أحمد عللو أصحابے ء4, و تمسکوا 
بحدیث الباب ,و صرح شيء حدیث أنس قلأافي الصحاح بلفظ 
این خزیمة في ” صحیحه *: کانوا یسرون ببسم الله الرحمن 
الرحیم,و بلفظ أحمد عو ابنأبي الجار ودءٹو الطحاويٴنل4و 
غیرھم:فکانوا لایجھرون بیسماللّهالرحمن الرحیم.ثمإن ترک 


(بغیة ل٢ئعی‏ على سان الترمذع) رز_ بدسے) 
الجھر بھاقول الصدیق قٹڈاو الفار وق ٹٹٹڈو عثمان ٹاو علی ٹاو 
تر 

ٹٹڈو الحکمء و الحسن طلہ و الشعبي ڈو النخعی مھ 
ےت عثلدو الأعمش عو الز ھري ملظ 
ومجاھد ء8 والأوز اعيعظلہو ابن المبار ک عو حماد علل علہ وابی 
عبید ەل و أحمد ءاٹدو |سحاق ءلل ,و | ليە نھب أئمتناالثلاثةکما 
أسلفناہ.و من ھھنایقول التر مذي :و العمل عليه عند أکثر 
أهھل العلم,و کفی‌بنقلەوقول٭حجة,وباللهەالتوفیق. 


باب منر ای الجھرب ٹ بسماللالرحمن الرحیم؟4 

( حدثنيإسماعیل بن حماد), تال فی ”تھذیب التھذیب“: 
اسفلَئ شلویی او سستان العض ےل وریعڈافان 
أبي خالد الوالبي,و عنە معتمر بن سلیمانے.(یفتتح صلاته 
ببسم الله اٹرحمن الرحیم), ظ اھر ہ یدل علی أن ر سو الله ہلا 
کان یجھر بالبسملة ؛ لکن الحدیث ضعیف .( و ٹیس إسنادہ 
بذڈاک), حدیث ابن عباس ٹٹٹڈھذا لە طرق کلھاضعیفو معلول,و 
قد بسطالزیلعي لے فیھاالکلام فی ”نصب الرایة“,و من طریق 
التر مذي ع أآخرجه البزار ع4, و قال : إسماعیل ےه لیکن 
بالقوي في الحدیٹث ,و قال آبو داؤدعے: حدیث ضعیف و رواہ 
العقیلي في کتابه, و أعله بباسماعیل ھذاء و قال :حدیثه غیر 
محفوظ .و یرویه عن مجھول, و لا یصح في الجھر بالیسملة 
حدیث مسند, رو اہ ابن عديىٹ,و قال:حدیث غیر محفوظ و أبو 
خالد مجھول ,و قال أبوز رعة ٭في أبي خالد ھذا: لا أعرفەو لا 
أدري‌منھو؟۔ثمإن معھذاالضعففی‌سندہلایقوم حجةبمتنه, 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ الدتتتےیےیے 
فان المشھور فيه لفظ الافتتاح أو الاستفتاح, لالفظ الجھرقال 
ابن عبد ا لھادِي ءلظ: الجواب من حدیث ابن عباس قٹ8أیتوجه من 
وجوہءأحدھا: الطعن في صحتہفبان مڈل ھذہ الأآسانید لایقوم 
بھاحجة,لوسلمت من المعارض,فکیف؟و قد عار ضھاالأحادیث 
الصحیحۃ و صحة الإسنادیتوقف علی ثقة الرجال ,و لوفرض 
ثقةالرجال لمیلزم منەصحةالحدیث؛حتی‌ینتفي منەالشذوذ 
و العلة.الثانيٰ:المشھور لفظ الاستفتاح لا الجھر .الثالٹ:أن 
قوله:جھر,أيفي بعض الطرق ,|نمایدل علی وقوعهمرةلآن کان 
یدل علی وقوع الفعل, و أما استمرارہ, فیفتقر إلی دلیل من 
خارج,ومارويمنآنەلمیزل یجھر بھا,فباطل۔فتآأملو لاتغفل. 
( وقد قال بھذا عدة من ال العلم ), و به یقول الإمام 
الشافعي عو أصحابه ٭, و یدعي النووي عۓ أنه مذھب اکثر 
الصحابة و التابعین,وقولەهھذاکذب محض,منذاالذيیثبت 
دوامه عن أحد فضلاً عن أکثرھم ؟ و یحکیە الخطیب لے عن 
الخلفاء الأربعة, و ھذا أیضأً کذب فاحش . و استدلوا بحدیث 
الباب‌و أحادیث أخری‌کلھاضعیفة ,و في الشافعیةحامل لوائھم 
الخطیب البغدادي۔عل٭ممن قد أجلب بخیلە و رجلە, وعد رجلا 
رجلا ممن حکي عنهە مایوافق مذھبه, فلذا اضطر خصومہ ان 
یوفیه کیلاً بکیلِ , و صاعاً بصاع ؛ حتی أن أبعد الحنفیة عن 
العصبیة المذھبیةباعتراف من مثل الحافظ ابن حجر علظ و 
هو الشیخ الإمام الحافظ جمال الدین الزیلعي لے بعد أن أجاب 
عن أحادیث استدل بھا الخطیب ےو غیرہ حدیڈایبکل إفادۃ و 
إجادة اضطر إلی ان یقول :و بالجملة فھذہ الأحادیث کلھالیس 
فیھاصریح صحیۓ ؛ بل فیھا عدمھما أو عدم أحدھما, و کیف 
تکون صحیًدحة ؟ و لیست مخرجة في شیء من الصحیئۓ و لا 


المسانید و لا السٹن المشھورۃ , و في روایتھا الکذایبون و 
الضعفاءوالمجاھیل الذین لایوجدون في التواریخو لافي کتب 
الجرح و التعدیل (١),و‏ کیف یجوز ان تعارض بروایةھؤلاء ما 
رواہ البیخار ي عو مسلم ع في صحیحھمامن حدیث انس ٹڈ 
الذي رواہ غیر واحد من الأْئمة الأثبات,و منھمقتادة الذي کان 
أحفظأھل ز مانهویرویەعنهەشعیةالملقبی”أمیر المؤمنین 
في الحدیث ”و تلقاہ الأئمة بالقبول ,و لم یضعفە أحد بحجةإلا 
من رَكِبٍ‌ھواۂءوحملەفر ط التعصب علی آن علله,ورڈُباختلاف 
ألفاظەمع أنھالیست مختلفة؛یلیصدق بعضھابعضا و عارضه 
بمثل حدیث ابن عمر الموضوع أو بمثل حدیث معاویة 
الضعیف, ھذاکلامەبحروفه. 

(وإسماعیل بن حماد), تال الذهبي عل في ٭المیزان “: 
إسماعیل بن حمادبن أبي‌سلیمان الکوفیي, وثقه ابن معینءط,و 
قال الأزدي ءعل: یتکلمون فیه, و قال العقیلي٭: حدیثه غیر 
محفوظ ,و یحکیە عن مجھول . ( ھو ابو خائد اٹوالبی ), قال 
الذهبيمللهفي”المیزان“:أبوخالدعن ابن عباس قٹڈلایعرف. 


(بغیة الم على سان الترمذي ز_ لدسیے 


باب فی افتتا حالقر أۃبالحمدلەرب العالمین 
ظاھر حدیث الباب یؤید الحنفیةءو الحنابلة في روایةاعن 
أحمد علل في عدم جزئیة الیسملة من الفاتحة ,و المالکیة في 
عدم قرأتھا مطلقاً .و کذلک استدل به المالکیة علی ترک دعاء 


)١(‏ کعمروبن شمرو جابر الجعفي و حصین بن مخارق وعمر بن حفص المکي وعبداللەبن 
عمرو بن حسان و أبي الصمت الھروي و عبد الکریم بن علي الأصغھانی الملقب ب ( نجران 


٦ 










نأأضربناعن ذ 





(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ آبد سے 
الافتتاح ,ھذا قاله الحافظ سے فی ”فتح الباري“ءو استدلالھم 
ضعیف في کلام الأمرین ؛ لأن الحدیث في بیان مایفتتم بە 
القرأۃالجھریة,فلیس‌فيەتعرضلنفي قر أۃالیسملةسراً,کما 
لیس فیەتعرض لنفیدعاء الاستفتاح,و قد صحکلاالأمرین فی 
أحادیث أخریئ.و قال الشافعیة متاولین فیه:بان الغرض قرأةۃ 
الفاتحة,وأن (الحمد للّەر ب العالمین)عنوان لسورۃالفاتحة, 
و الیسملة جزء منھا, فلابد من الافتتاح بھاأولا و أجاب عنەه 
الحافظ الزیلعيء٭بآن تأویله علی إرادة اسم السورةۃ یتوقف 
علی أن السورة کانت تسمی عندھم بهذہ الآیة بتمامھاءو إنما 
اسمھاالحمد فقط. و قد حاول الحافظ عے فی ”الفتم“الإجابة 
عنه ,و استدل علی ثبوت تسمیتھا بھذہ الجملة بحدیث أبي 
سعید بن المعلی في ”البخاري “من فضائل القرآن و فيه : 
(الحمد للّه رب العالمین )هي السبع المٹاني .اأقول:وذلک من 
الإنصاف بعید ؛ فکان ( الحمد للّه رب العالمین ۹ إشارة إلی 
السورة بذکر مبدأھا, لا أُنھا کانت ھذہ الجملة عندھم اسم 
السورۃءو في حدیث انس قٹٹڈذلک المرادالافتتاحجھراٴبأول ما 
کان,فقال:کانوایفتتحون الصلاةب-(الحمد للّەر ب العالمین), 
یرید لابقوله:ب”بسم الله الرحمن الرحیم“, و قد أیدته ألفاظ 

أخرئوردتفیه,والحافظ ڈنفسەفي"”الفتح“یقول:إن المراد 
بحدیث انس ٹٹٹڈبیان مایفتتع بەالقرأۃ, فافھم!. و حجتنافي 
عدم جزثیة الیسملة من الفاتحة حدیث أبي ھریرة 5ڈ ,أخرجه 
مسلم٭ عناّادفی ”صحیحه“ :ني سمعت رسول الله اٹ یقول :قال 
الله تعالی :قسمت الصلاة بینی و بین عبدي نصفین ,و لعبدي 
ماسال,فاذاقال العبد:(الحمد للّەر ب العالمین),قال الله تعالی: 

حمدني عبدي|إلیآخر الحدیث,قال الزیلعی :و ھذاالحدیث 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ سے 
ظاھر في أن البسملة لیست من الفاتحةو إلا لابتدأ بھالآن ھذا 
محل بیان و استقصاء لاآیات السورة ؛ حتی أُنە لم یخل منھا 
بحرف .و الحاجةإلی قرأۃالبسملة امس لیر تفع الإاشکال,قال 
این عبد البیر ٥(4:حدیث‏ العلاء ھذا قاطع لقلق المناز عین,و ھو 
نص لایحتمل التأویل.و لاأعلم حدیثافي سقوط البسملةأبین 
منه.و حدیث ابن عباس کان النبيبَِكلایعرف فصلالسورة 
؛حتی‌ینزل عليه(بسماللّهالرحمن الرحیم؟,أخرجەأبوداؤدعلل 
فی ”سننه“. قال الزیلعی :و فی روایة ”لا یعرف انقضاء 
السورۃ“, رواہ أبوداؤد ءعلو الحاکم ءعٹ, و قال :إنصحیح علی 
شرط الشیخین. 

قال أبو النعمان۔:فعلمعدم کونھاجز ءأمن الفاتحةأیضا, 
فیانھانز لت مؤخرة من بعض القرآن ,و أن الأقوی عند الشافعیة 
ان البسملةجزء من کل سورةۃ,کماھي جزء من الفاتحة,و علممن 
ھذا الحدیث أن البسملة لم تنزل مع عدةۃ من السور, فکان لا 
یعرف الفصل بین السور ٹم کانت تنزل للفصل بعد ذلک, فلو 
کانت جز٤ا‏ من السورة لکانت تنز لت مع کل سورة, فاذا کانت 
هھذہحال بعض‌السور ماعدا الفاتحة,فلتکن حال الفاتحة مڈلھا 
سواء بسواء , إذ لا قائل بالفرق عندھم في الصحیح , و بالله 
التوفیق و منهەالوصول|إلی التحقیق. 

(قال النشافعی۔ سظ:|نمامعنی ھذاالحدیث)),و العجب!و 
کیفیقال یمڈلھذا؟و قد صرح بعدم الجھربالیسلفی بعض 
پ وہہ علك فی ٭صحیحہه ,و لفظه في 

یق”فلمیسمع احدامنھمیقر أبسم‌للهالرحمن‌الرحیم“ اوفي 
طریق 'لایذکرون بسعللّهالرحمن الرحیم “و عندالنسائي ئل 
فی ”سننه “: فلم أسمع أحدا منھم یجھر ببسم الله الرحمن 


(قیۃلائی علی سن الشنع)_ (؛۰٣)_‏ رر آبدسی) 
الرحیم, و رواہ أحمد ع8 و ابن حبان عو الدارقطني عو 
الطحاویءطو این جارودءطدو الخطیبء لو قالوافیه:فکانوا 
لایجھرون ببسم الله الرحمن الرحیم, و زاد ابن حبانءك ”و 
یجھرون ب(الحمد للەر بالعالمین؟. 


باب ماجاءأنە لا صلاةإلا بفاتحةالکتاب 

مسئلة حکم الفاتحةفي الصلاةۃءو الباب موضوعھهھنالھذہ 
المسئلة , فذھب آبو حنیفة ع٭إلی وجوب الفاتحة و الوجوب 
عندہ مرتبة دون الفرضیة . و ذھب مالک علل٭4و الشافعیئظ و 
احمد عٹ إلی رکنیتھا و فرضیتھا ء نص عليه الحافظ البدر 
العیني علەفي ”العمدة “ غیر أنە أطلق الوجوب , و هو یرادف 
عندھمالفریضة: و یعلم من ”عمدة القاري“للبدر العینيىظ ان 
ماذھب!إليه أبوحنیفةءروایةمالکےایضا:حیٹذکرأن من 
ترک الفاتحةناسیأفي ر کعةڈیسجدسجدتي السھو,ویجزیه4و 
هي روایة ابن عبد الحکیم علے عنه , و ھذا بعینه مذھب أبي 
حنیفة عل4, و کذا نقل الوزیر بن ھبیرۃ الجنبلیءروایة عدم 
رکنیتھاعندەفی‌کتابە”الإشراف بمذاهب الأشراف“.(لاصلاۃ 
ٹمن ٹم یقراٴبفاتحة الکتاب ), و فیه دلالةعلی أن قرأۃ فاتحة 
الکتاب فرض في جمیع الصلوات فریضة کانت أو نافلةءو رکن 
من أر کانھا.و الحدیث بعمومەشامل لکل مصل منفرداً کان أو 
إمامآاو ماموما۔ 

( حدیث عبادة حدیث حسن صحیح), أخرجه البخاری 
عالہ فی ”جامعه “باب وجوب القر أة للإمامو مسلمءباب وجوب 
قرأة الفاتحة في کل رکعة,و کذا أخرجەسائر أصحاب السنن 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ دی 
كکلھم من طریق سفیان عن الزھري عن محمود بن الربیع عن 
عبادة بلفظ ”لا صلاةۃ لمن لم یقرأابفاتحة الکتاب “,و رواہ 
الدار قطنی ۔ظ٭بلفظ”لایجزئصلاةۃلمن لمیقر أبفاتحةالکتاب“ 
و قال :إسنادصحیح و قال صاحب ”التنقیح“: انفرد زیادبن 
أیوب‌بکونەبلفظ”لایجزئ“.ورواہجماعة”لاصلاۃلمن لمیقرأ“ 
و ھوالصحیہ,قال :و کان زیادرواەبالمعنی,ورواەبلفظ 
الدار قطنيثےابن حبان عللہ من حدیث أبي ھریرة َء ثم عقبيە 
بقوله:لمیقل في خبر العلاء ھذا لایجزئصلاة إ لااشعبةو لاعنه 
إلاوھب ابن جریر .و إذن اتضح حال مایقوله الحافظ ع فی ” 
الفتم “من تصحیح لفظ الدار قطنی علل و تبعه من تبعه لئلا 
یبقی مجال للمخالف فی التأویل,و باللهالتوفیق. 

( و به یقول ابن المبارکے و الشافعی لے و أحمدے و 
إسحاقظد), و بەیقول مالک ء,فعند ھؤلاء قر أة الفاتحآفی 
الصلاة فرض . و تمسکرا بحدیث الباب ,و ما أجاب عنه بعض 
الحنفیة بن النفي في قولە”لاصلاةۃ“نفي الکمال لانفي الأصل, 
فلیس بشہء , فان الفاتحة و إن لم تکن رکنافي الصلاة فھي 
واجبةعندناءویلزمالإثمبتر کھا,فلوصحتأُویلە لمیفد الحدیث 
الوجوب, فبانه ظني الدلالة و الثبوت معاًلا یفید الوجوب , فکان 
الحدیثظني‌الثبوت لکونە من الآحاد,و إذاتأول فیەذ:لکیصیر 
ظني ‌الدلالةأیض],فیفوت الوجوب.فالحق آن یجعل مدار البحث 
کونەظنیآفي الثبوتدون الدلالة, لثلایفوت وجوب الفاتحةءو 
لعله لأاجل ذلک لم یتعرض صاحب ”الھدایة “ إلی کونە ظني 
الدلالة في کتابه ؛ حیث قال في ”الھدایة “: فقرأۃ الفاتحة لا 
تتعین رکناعندنا, قال :و لناقولەتعالی:(فاقرؤا ماتیسر من 
القرآن۹,والزیادةعليهبخبرالواحد لایجوز ؛لکنەیوجب العمل 


(بغیة لادمی على سان الرعدع) رز _ بے 
فقلنابوجوبھاوقدنبەعلیذلک ابن الھمامعلظۃف ي”الفتم“. 
وإن قال قائل؛قدتواتر العمل علی قرأأةالفاتحةفی‌الصلاق 
والتواتر قطعي,فتکون قرأة الفاتحةفرضأور کنافي الصلاق 
نقول:إنەجری ‌التواتر في العمل بھا, لاکوٹھار کنافی,‌الصلاقءو 
قد ثبت التواتر العملي في کثیر من المستحبات,فکمالمتصر 
تلک المستحبات بالتواتر عملا قطعیة , کذلک لا تصیر قرأۃ 
الفاتحة قطعيیة۰ و الجواب عن حدیث البیاب:أن قوله٭سبحانە: 
(فاقرؤوا ماتیسر من القرآن؟و إن نزل لتخفیف صلاة اللیل 
لأجل ما کانوا یقاسون شدة في أدائھابتطویلھا؛ لکنە بعمومه 
لایجاب مطلق القرأة في الصلاة ؛ حیث لا وجوب في خارجھاءو 
لیس لإیجاب الفاتحة خاصۃ, أو السورة خاصة أو کلیھما, فان 
ذلک کان معلومالھم بالضرورة ثم قولە: ( فاقرؤوا ماتیسر 
منه)یؤکدالعمومالمذکور,و لعلەکررہ٭کیلایتوھمالتخصیص 
بمانزل فيهە۔ثمإن قولەفي الحدیث:”وماتیسر “علی‌شاکلةما 
في القرآن و بمعناہ, ”فمازاد“ فمافوق ذلکءو آمرناآن نقرأ 
بفاتحة الکتاب و ماتیسر فصاعداً, و آیتین أو أکثر . فکل ذلک 
إشارةإلیقرأةۃشيءمنالقرآن ماعداالفاتحةوحینئذقولە:”لا 
صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب فصاعداً “ یدل علی وجوب 
السورةۃأیض]ًً فان الحکمعلی ماقبلە لماکان بالإایجاب وجب أن 
ینسحب علی مابعدہ أیضاءفیدل علی وجوب السورةو الفاتحة 
جمیعاأ, و لذا لم یقدر البخاري لے علی التفرقة بینھمافي 
”جامعه“فبوب علی نفس القرأ و لمیتکلمبالفاتحةو ذلکلعدم 
عدة الاستدلال عندہ . و ا ستشعرہ الطیبي عط و هو أقدر 
بالعربیة,فصرحفي”شرح المشکاة “و قال :إذالمنقل بوجوب 
الزائد ”اي السورۃ“کیف نقول بوجوبالفاتحةمن‌ھذاالحدیث 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ اسدسئےیےیے 
بعیذه ؟ و إن الأحادیث تؤکد القول بوجوب الفاتحة و شئ من 
القرآن ماعداھاجمیعا, لا الفرق بینھما؛حتی تکون الفاتحة 
واجبةدون”فمازاد“ءفِانه لافرق بین‌سیاقھمافي مساق واحد, 
فلایصح‌التفریق فی بجعل‌الفاتحةر کن]ً,و السور ۃسنۂ۔و کان 
منصرفجھدەفيإثبات‌ر کنیةالفاتحة لمتبق لە4همةو جھدفي 
السورة إلابالسنیة, نعم!لکل شرة فترة, أماأنافلا أجد فرقاً 
بینھما.و بالجملة:أن انتفاء الصلاة بانتفاء القراءة مطلقا فلا 
یصح ھذا الحدیث أن یقوم حجة علی مسئلة الرکنیة أصلاً 
لد لالتھاعلی انتفاء الصلاۃ بانتفاء القراءۃ.و قدقلناب أیضاءو 
إنما الکلام في انتفاء الصلاة بانتفاء الفاتحة خاصة ,و لم یدل 
عليه أصلاً .ثمإن الأحادیث جعلت الصلاة عند عدم قر أة الفاتمة 
خداجالامنفیةوھوحدیت أبي ھریرةٹٹڈعند مسلم و غیرہءو 
عن عائشة رضی الله عنھا عند ابن أبي شیبۃقے و أحمد ۔ءو 
غیرھما, قالت :سمعت رسول الله قَلیقول : من صلی صلاة لم 
یقرأفیھابام القرآن,فھي‌خداج, و عن عبداللّەبن عمرو عندأحمد 
عالہ و فی جز القراء و کتاب القراء ,و عند ابن ماجةء,ومتی 
نفیت الصلاۃ, فھو باعتبار انتفاء الفاتحة,فمافوقھافالصلاۃ 
بترک الفاتحة خداج ,و بترک الفاتحة فمافوقھا منفیة أي إذا 
خلت عن القراءة ر أسا و من ھھنایعلمأن قوله ”لاصلاة لمن لم 
یقرأً بأم القرآن فصاعدآً “ للانتفاء رأأساً. و العجب !من ھولاء 
العظماء,نقول لھم:إن أحدآل و أدر ک إمامهەبعدقراءۃالفاتحة فلا 
یخلواإماأن یقرأبالفاتحةءو یشتغل بھالأنە لاصلاةلمن لمیقر ا 
بھاأو یوافق إمامه بالتأمین ثم یقر أ بھاء,فعلی الاأول یلزم ترک 
الأآمر بالموافقة و علی الثانیة تنقلب الوظیفة, فان التأمین 
شرع عقیب الفاتحة لاقبلھا.۔و کذا من أدرک |إمامه في الرکوع, 


(بغیة ای على سان الترمذي _١‏ سد سے 
فہاماآن یقرأ بھافي الرکوع أو لا فان قرأ بھافقد خالف النص, 
فیانه نھي عن القراءة في الرکوع , و إن لم یقرأ بھاء فکیف 
باحتساب‌تلک الر كعةعنهەبدون الفاتحة؟مع أنه لاصلاةإ لابھا.و 
لذا اضطر البخاري ءظإلی الإنکار ببادر اک تلک الرکعة ؛ لأنە 
فاتته الفاتحة, فلایکون مدر کألھاو إن أدرک رکوعھا و ذلک 
خلافتواترھمبادر اکھاعند إدر اک الرکوع. 

والعجب!و کیف عمواو صموامن نفس قولە”لاصلاة لمن لم 
یقرأبأمالقرآن“بدون قولە”فصاعدا“إشارةإلی‌السورة,وبناء 
للکلام عليه و ذلک للفرق بین قولهھم:”قرأھا“و ”قرأ بھا“.و 
حاصلە:أن الفعل إذاعدي بنفسە فقلت قرأتسورةۃکذاءاقتضی 
اقتصار ک علیھالتخصیمھابالذ کرو إذاعدي ‌بالباء,فمعناہ لا 
صلاۃلمن‌لمیأت‌بھذہالسور ۃفي قر أتهأو في‌صلاته,أو فی جملة 
مایقرأبه,و ھذا لایقتضي الاقتصار علیها؛ بل یشعر بقراءۃ 
غیرهامعھا,فالفاتحةفی,‌الحدیثتکون من ‌جملةقراءتهء,فیدل 
علی القراءۃ بغیرھا, فلاحجة لھم في حدیث الباب علی مسئلة 
الرکنیة مالم یثبت أن منشأ الحدیث هو نفي الصلاة بنفي 
الفاتحةفقط.و إذا ثبتت الزیادۃ من ثقة فیخرج الحدیث من 
موضوعفیکون حجة للحنفیة, و علیھهم أن یأتوا بیرھان علی 
إسقاط الزیادة فانعکس الأمر .و یؤیدہ مافي المدونةعن عمر 
بن الخطاب َء یقول : لا تجزئ صلاة لمن لم یقرأ فیھابفاتحة 
الکتاب و شیء معھا, و عنه أنهە قال :لا صلاة إلا بقراءة و ورد 
مرفوعأمن روایةأبي ھریرةقٹڈبہڈا اللفظ في مسند أحمدعلف 
فاستدلالھم لا یسمن و لا یغني من جوع, لأنه قد سبق نصآًآن 
الشریعةحیثماأر ادتحکمماینفي الصلاة راس فذکرت ترک 
الفاتحة و ماعداھاجمیعاًء و حیثما أرادت حکم ماینقصھاو 


(بغیة ای على سان الترمذي رر اتی 
یجعلھاخداجأ, فصدعت بنفی الفاتحة فقط,دون الفاتحةو ما 

بعدھامعاً,و قد سبق‌أن مذھب الحنفیةأن قرأُۃالفاتحۃلیست 

بفرض؛بلھهي واجبةعندھم.و احتجوابقولەجلجلالە:(فاقرؤا 

ماتیسر منالقرآن "و تقییدە٭بالحدیث زیادة علی الکتاب,وذالا 

یجوزء,فمطلقالقر أأۃفرضءوقرأةۃالفاتحةواجب. 

وأجاب عنهالاإمام الخطابي :ان المرادبقولەسبحانەھي 
الفاتحةلاغیر جمودأمنهإتھاھي‌الواجبةلاغیر,و لیس ‌بشیء, 
و الوجه أن الل٭سبحانەأر اد مجموعمایقرأکلە,و أطلق عليهەما 
تیسر باعتبار الطول لاباعتبار تخییرہ في أىٍسورة و لوغیر 
الفاتحة فکل ماعینته الشریعة و ھی الفاتحة فصاعداً, فھو 
تحت‌ھذہالاَیة,وکلەواجب. ۱ 

ومن‌أجاب منھم,وقال:إن قولە:و ماتیسر وماز اد,بالتخییر 
في قرأةمابعد الفاتحة,فقد أبعدعن مغزی النصوصو لمیدر ما 
یقول. 

و من تأول منھم : إنما ورد في بعض الأحادیث عدم إتمام 
الصلاة بترک الفاتحة,أقول:ھذا لغو من الکلام و ذلک لأنە إنما 
وردفي بعض| لأحادیث عدم|تمام بترک ماھ و غیر الار کان أایضاً 
اتفاقا, فکذلک غیر بعید أن یذکر عدم إتمام بترک الفاتحة فلا 
یلزم من ذلک رکنیتھاءو لابطلان الصلاۃ بتر کھا.-فتأمل,و لا 
تغفل!. 


باب ماجاءفي التأمین 


التأمین مصدر من باب التفعیل, أمن الرجل, قال :آمین و 
أُمین 'بالمد ٴو ”التخفیفٴفي جمیع الروایات ,و عند جمیع 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ لد سے 
القراءکذڈلک. 

هھلیجھر بھامن یؤمن أم یخفیھا, الثاني قول أبي حنیفتئت2 
و أحد قولي مالک ءٹ,و الأول قول الشافعي طدفي القدیم,و قول 
أحمد ,و اختار البخار يءٹٹھذا القول القدیم للشافعی .و 
قال الشافعي عےفي الجدید:یجھر بھاالإمامویخفیھاالمأموم, 
و المختار قوله القدیم. قال الحافظ :و عليه الفتوی, و قال 
الر افعی ءعل: أصح القولین الجھر .و الاختلاف فيه من اختلاف 
المباح الذي لا یعنف فيه من فعلەو لامن ترکە,و غایة مافی 
الباب الأمر فی حد الجھر و الإخفاء عسیر ,و مافی مؤلفات الفقه 
من حد المخافةء فمشھور أن أدنی المخافة إسماع نفسه و من 
یقرب فلوسمع رجل أو رجلان لایکون جھرآ .و بالجملة فرفع 
الصوت قلیلاً لا ینافي الإخفاء فلا مانع أن یسمعه من یليه و لا 
یکون جھرأمعروفٌو الظاھر أنەکان مڈنفس لاجھراًءوقدیطلق 
الرفع علی المد , نص عليه في”أحکام القرآن “؛ لکن أشکل علی 
الرواة ضبط مرتبته , فاضطروا . قال الحافظ ءعلے ابن سید 
الناس علل في ”شرح الترمذي“: بأن المراد الإطالةء و هي لا 
تنافي الخفض . و إن کان المراد بالمد رفع الصوت , فیحمل 
الرفع علی الرفعبالنسبةمایخافت المصلي٘أو الصلاۃالسریة 
ءوالخفض علی‌الخفض‌بالنسبةإلی ماجھربےەالاماممنالقراءة 
و التکبیر.أقول:و لاننکرثبوت نفس الجھر ,و هو جائز عندنا 
اأیضاً, و إنما الکلام في السنیة, و لا تثبت إلا بالأمر من جھة 
الشار ح,ودوامەعلیھاو لیس ‌بثابت,فکان الإخفاءوھوالسنۃةو 
الجھر جائز غیرالسنة. 

قلت : لقد طفناکماطفتم سنینا بھذا البیت طرا جمیعناء 
فوجدنابعدالإمعان أن القول بیاخفاء الآمین ‌ھوالأصح؛لأنە‌دعاء,و 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ ہے 
لاغیر.قال الله جل جلالە:(ادعواربکمتضرعآًو خفیة),وقال:(و 
اذکر ریک فی نفسک تضرعاآ و خفية), فهذه سنۃة الدعاء 
علمناھامن القرآن و تعلمناهھامنە,فلو علمنامن حدیث مرفوع 
نے أمر المقتدین بالجھر , أو استمر علیه لاتخذناه سذ٤ة,‏ و 
لرجحنا الخصوص علی العموم . و ماقال بعض الأفاضل في ” 
السعایة“:الجھر بالآمین, ھوالأصح,وفی”تعلیقاتهعلی ‌المؤطا 
“النصاف أن الجھر قوي من حیث الدلیل, فلیس بصحیح کما 
تری,و لیس ‌بانصاف کمالایخفي,وباللەالتوفیق. 
(حدثنابندار), لقتب محمد بن بشار ,أحدأوعیةالسنة,قال 
الذھبیءے: انعقد الإجماع علی الاحتجاج ببندار .(ثایحیٰ بن 
سعید),التطانءثظدأحد الأئمةالحفاظ و إمامالجر عو التعدیل. 
( قالا نا سفیانىے), هوالثرري.(عن سلمة بن کھیل), تال 
الحافط علل: ثقة و قال الخزر جیعلظ:وثقهە أحمد عو العجلی 
ےہ . ( عن حجربن عنپس ), صدوق من کبار التابعین , قاله 
الحافظ عو قال الخز ر جی :وثقه ابن معین ے .(عن وائل 
بن حجر), صحابي جلیل,و کان من ملوک الیمن,و ماتفي‌ولایة 
معاویة 5 .(وشال:آمین),فیەدلیل علی أن الإمام یقول آمینءو 
یأتي عليه تمام البیحث فی الفصل الثاني ۔( وم بھاصوتھ), 
لیس نصاعلی المدعی,إذ المد کمایحصل فی الر فع یحصل فی 
الخفض أیضا؛ لکنه رواہ أبو داؤد ے2 باسناد صحیح , بلفظ 
”فجھربآمین ور وا٭أیضابپاسنادصحیۓ‌بلفظ ”کان ر سو ل الله 
إذاقر أڑو لاالضالین؟,قال:آمین,و رفع بھاصوته.فظھرأن 
المرادبقولهە”و مد بھاصوتە“جھر بھاء و رفع صوتهہہا.(حدیث 
وائلڈ حدیث حسن), قال الحافظ فی ”التلخیص“:سند 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ مداستے 
صحیح, و صحح الدار قطني عو أعله ابن القطان ‏ (2۵بحجر 
بن عنیس أنه لایعرفو أخطأفي ذلک؛ بل هوثقةمعروف,وثقه 
یحي بن معینظو غیرہ .(وبەیقول غیرواحدمن ال العلم 
من أصحاب النبي ولاو التابعین, ومن بعدھم یرون ان برفع 
الرجل صوتہ بالتامین ولایخفیھا), و تال البخاري لف ي ” 
جامعه“:أمن ابن الزبیرئٹڈو من معەحتی أن للمسجد لجة.أقول 
رادأً عليه : قال الحافط ابن جریر الطبري ءع٭: و الصواب أن 
الخبرین‌بالجھر بھاو المخافصحیحان ,و عمل بکل من فعليه 
جماعة من العلماء و إن کنت مختار ا خفض الصوت بھا, إذ کان 
اأکٹر الصحابة ‏ و التابعین علی ذلک , و ھو عین ماحکاہە 
الماردیني من لفظەفي ”الجوھر النقي“, فأین ذھبت اللجة او 
الرجة؟-فافھم! ۔(وبەیقول الشافعی۔: اد و آآحمد.۵و|إسحاق 
عظ), قال ابن قیم:سئل الشافعی٭عن الإمامء ھل یرفع صوته 
بآمین؟ تال :نعم!و یرفع بھامن خلفه أصواتھمإلی ان قال :و لم 
یزل أھل العلم عليه, انتھی .و التعقب أنهە قد ذھب السلف إلی 
القولین, غیر آن أکثر الصحابة و التابعین علی الإخفاءءو 
صرح في ”المدونة“بالإخفاء قال مالک :و یخفي من خلف 
الإمام آمین, انتھی. و یقول الشیخ أحمد عل الدردیر في أقرب 
المسالک : و ندب الإسرار لکل مصل طلب منە, فعلم من ھذا 
الإخفاءبھاقول واحدعندھمکالحنفیةوھوالمذ کور في”رسالة 
ابنأبي زید“.فکیف یصحقولە”و لمیز ل أھل العلمعليه“.(وروی 
شعبة ھذا الحدیث عن سلمة بن کھیل عن حجر أَبي 
العنبس), عن علقمة بن وائل عن أبیەآن النبي اَل قر ا ( غیر 
المغضوب علیھمو لاالضالین),فقال:آمینو خقض بھاصوته 
فخالف شعبة سفیان الثوريے , بینە المؤلف بعد بقوله ”و 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ۳ 





ا٘خطأشعبة“و قد بین فی حدیث وائل اضطرابامن أربعةوجوہ 
کلھایرجعإلی اختلاف الثٹوري و شعبةفي الإسنادوالمتن,و 
من هھنا لم یخرج الشیخان حدیث الباب .و رجع المحدثون 
حدیث‌سفیانوقالوا:وهھمفیەشعبةےفي مواضع الأول:أنە 
السکن.الٹانی؟أنەز ادبین حجر وو ائل علقمةبن‌وائل.الٹالٹ: 
أنەقال:خفض‌بھاصوته,وإنماھومد بھاصوته. 

ھذہ الثلاثةذکرھاالتر مذیعفی”جامعهٴو ذکر الترمذی 
عللەلعلةر ابعةفي عللهالکبیر,حکاہ المستخرج,فقال:سالت 
موت أَبیەلستةأشھر .و ذکرواأیضآًآن شعبةمتفرد,وسفیان قد 
تایعهمحمدین‌سلم۹٤بن‏ کھیل و غیرہعن‌سلمة )وبین‌لە این عبد 
الھادی علة فی ”التنقیع “ . نص عليه البدر العینی ئتظ فی 
”العمدةۃ“بأنە قد روی شعبة خلافه عند البیھقی فی ”سننه“ءو 
فیه”قال:آمینر افعاصوته“.و قال البیھقی۔ء٭دفی”المعرفة“: 
إسناد ھذہ الروایة صحیح, فھذہ عندھم وجوہ مرجمة لروایة 
الثور يءعظعلی ر وایيةشعبة.والجواب عن‌ھذ٭الوجوەبوجوہ,آما 
عن الاول:فھوأن أباالعنیسو ابن العنیس کلاھماو احد, الجدو 
الحفید کلاھماعنبس و قد سماہ سفیان عند أبی داؤد عاڈ فی ” 
سننە “فی باب التأمینو راء الإمام و قد صرح ابن حبانے٭في 
”کتاب الثقات “علی کونھما واحدا , حکاہ الزیلعی کذلک , هو 
عاٹم قالا حدثناسفیان عن‌سلمةبن کھیل عن‌حجر أبی العنبس,و 
ھوابن العنبس عنوائل بن حجر إل یآخرہ,قال الدار قطني عل: 
ھذاصحیح,فروایة محمد بن کثیر عند أبی داؤدو الدارمی,و 


(دغیة مع على سان الترمذي 
روایة وکیع و المحاربي عند الدارقطني کلھم عن الثوري عن 
سلمةعن حجر أبي العنبس فاتفق روایة الثٌوري و شعبة:و ما 
قیل:إن کنیته أبو السکن,فلامانع أن یکون لرجل کنیتان ,قال 
الحافظ عظ في ”التھذیب “: حجر بن العنیس الحضرمي أبو 
العنبس, و یقال:أبو السکن.و أماعن الثاني:فبان حجراسمع 
الحدیث عن علقمةو ھومنصوص في روایيةأبي داؤدالطیالسي 
في ”مسندہ “حدثناشعبة قال : أخبرني سلمة بن کھیل, قال : 
سمعت حجرا أباالعنیس,قال:سمعتعلقمآبن‌وائلیحدثژعن 
وائل,قال:و قد سمعت من وائل أنە صلی مع رسول الله بَا فلما 
قرأ (غیر المغضوب علیھهمو لاالضالین۹,قال:آمین, خفض بھا 
صوتهءو مثلە عند البيھقي فی ”سنن الکبیری“و مثله عند 
أحمد٭ےفي ”مسندہ“؛و لکنه بلفظ ”سمعت علقمة یحدث عن 





وائل أو سمعه حجر من وائل“بِکلمةأو فصحت روایته بکلتا 
الطریقین.و بھذا اندفعت العلةالر ابعةمن الانقطا فی حدیث 
علقمة؛حیث ثبت موصولآمن طریق,علی أآن ھذہالروایةضعیفة 
٭جزء رفع الیدین “,و عند مسلمل٭ فی ”صحیحه “من حدیث 
الققصاص , و من حدیث وضع الیمنی علی الیسرئ , و عند 
النسائیعلل فی ”باب رفع الیدین“, و الترمذي صرح بسماع 
علقمةعن أبیەفي”کتاب الحدود“من جامعهە.ثمإن من ولد بعد 
موت أبیەبستةأشھر ھوأخوہ عبد الجبار بن وائل لا علقمة,قال 
: اللہ ھ ۰)٦‏ .)کی ا اطاء ے* لص ریہ ً۔ 5 
من أبیەشیئأ فقد اتضحت حال أکثر الوجوہ التی ذکروھافی 
ترجیح روایة الثوري علل علی شعبةعل, و أجابوا عنھابالنقول 
الصریحة. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سے 
فلایخفي علیک أن لفظ سفیان ءظہ”رفع بھاصوته“,و لفظ 
شعبة ءلل ”خفض بھاصوته “في حدیث وائل بن حجر, لا بد في 
الحدیث من کلیھماءو ھوحدیث واحد لا حدیثان ذکر کل منھما 
مالمیذکرہ الآخر ؛ لأنه لو لا أصل الرفع أي شيء مذهە لم یسمعه 
وائل,و لولاشيء من ‌الخفض‌لماقال بەوائل,والتعبیربالرفعو 
الجھر و المد بالصوت أُو الخفض و الإخفاء بە تعبیرات عن ھذہ 
الحقیقة.و بالجملة:فکان في تأمینه جھر و خفض معأً, الجھر 
في نفسہءو الخفض بالنسبةإلی الفاتحةفمایرویەشعبة عل 
صحیۓ و مایرویەسفیان ع٭أیضاأًصحیح|لاآن کلیھمایؤدیان 
حقه من المراد. فجھرہ أداہ سفیان ,و خفضه بالنسبة إلی 
الفاتحة ذکرہ شعبة ,و الأمران صحیحان ,و الناس حملوہ 
علی الاختلاف , فاضطر کل إلی إعلال ما عند الآخر ,و الظاھر 
تسلیم صحة کلتي الروایتین , نص عليه عیاض طط و ابن 
جریرءلٹ و التوفیق بین اللفظین.و قد اختار الناظرون أشیاء 
کثیرۃء,فکان ھناک تعلیمو |سماع ,و جھر في بعض الأحیانءو 
إعلام في الجملة, لا استنان الجھر و لوکان الجھر بآمین سنة 
راتبةلتواتر نقلاًاو عملاءو لابد کتواتر رفع الیدین,و ان آمر 
وجودي‌لاعدمي حتییقل فیەالنقل.و من العجائب کل العجائب 
ان شعبا ءلله قائل بجھر آمینو سفیان٭بخفائه,ذکرہ ابن 
حزم عله, و حینئذ ماذا تنفعک روایته بالجھر إذا کان عمله 
بالإخفاء,والراوي|ذار أیبخلافماروی,فانظرفيهماذاتری,و 
لذا قال بعض الأفاضل :وممایؤید الحنفیة إن مذھب السفیان 
الإخفاء بالتأمین مع روایة مد الصوت و جھرہ. أقول :و هذافي 
غایةالقوۃءثمإنه لیس في ذخیرة الحدیث مایدل علی أن النبي 
لآ مر المأمومین أن یجھروا بھا؛بل من جھر منھمجھر بر أیە, 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر دی 
نعم ! في حدیث وائل أنھم جھروا بھا مع اختلاف فیه بین 

سفیانعل و شعبة عطل . قال أبو النعمان علِ : قد تبین بعد 

الامتحان أن بناء الشریعة لیس علی الفاتحة خلف الإمام,و لا 

علی رفع الیدین , و لا علی الجھر بالتأمین , فبانه لیس في 

الذخیرۃحدیث قولي‌في رفعالیدینءو لافيإیجابالفاتحةعلی 

المقتدین ابتدأفي الصلاة کلھاءو لافي الجھر بالتأمین مطلق]أً, 

وباللەالتوفیق و منهەالوصول!إلی ‌التحقیق. 


باب ماجاءفي فضل التأمین 

اختلفوا أن التأمین ھل ھوللمقتدي والاإمام کلیھما في 
الجھریة أم للمقتدي فقط , فذھب أبوحنیفة عظوالشافعي عظ 
وأحمد علظ و مالک علۓ في روایة إلی الأول وذھب مالک لفي 
روایة ابن القاسم وأبوحنیفةاعٹ في روایة الحسنإلی الثاني 
فی ‌المؤطالمحمد بن الحسن حیثقال:فأمااب وحنیفةءعےفقال: 
یؤمن من خلف الامام, و لایؤمن ‌الإمام,, وروی محمد فی الأثارعن 
أبی حنیفة ث2 عن حماد عن إبراھیم:أربع یتخافت بھن الإمام: 
سبحانک اللَھم وبحمدک , والتعوذ من الشیطان , وبسم اللّه, 
وآمین , وھذاالذي أخذہ عامة أصحاب المتون . ثم ھھنا ثلاث 
أحادیث : الاول : إذاأمن الإمام فأمنوا, والثاني إذا قال الإمام : 
غیرالمغضوب علیھمو لاالضالین فقولواآمین,والٹالٹ:|ذاأمن 
القاری‌فأمنوا. 

وتمسک الشافعیة بالأول , ووجه التمسک ظاھر , فان 
الحدیث علق تأمین الماموم علی تأمین الإامام,فلابدأن یجھر بە 
الإمام کی یعلمالماموم حتی یؤمن علی تأمینإمامهءثم ینبغي 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ارہ صتے) 
أن یکون تأمین المأموم جھرا أیضا , لیکون التأمینان 
متشاکلین علی صفة واحدۃ.والعجب!وکیف یصح الاستد لال 
بجھرہ للتشاکل,و في جامع البخاري في باب فضل اللّھم ربنا 
لک الحمد من حدیث أبی ھریرۃ بطریق مالک عن سمی عنأیی 
صالح ,وکذلک عندمسلم: ”إذا قال الإمام :سمع الله لمن حمدہ, 
فقولوا:اللّھمر بنالک الحمدٴ و لمیقل بجھر التحمیدأحد,فاین 
التشاکل؛. ٹم لادلیل في الحدیث علی جھرالامام أیضا,فضلاعن 
جھرالماموم فان محل التامین متعین ‏ ویستدل علی تأمینه 
بقرأته ولاالضالین کمافی الحدیث الثاني: إذا قال الإمام ولا 
الضالین فقولواآمین . وأجاب المالکیة عنهە بأن معناہ : إذابلغ 
موضع التأمین کما یقال : انجد , إذابلغ نجداء وان لم یدخلھا 
ومثله:أشام,إذابلغ الشام,وأعرقءإذابلغ العراق.والجوابعن 
جوابھم بأن المراد بقو : إذاأمن , أي: أراد التأمین لیتوافق 
تأمین الإمام والمأموم معا, و لایلزم من ذلک أن لایقولھا الإمام 
وقدوردالتصریۓ‌بان الإمامیقولھاءوذلک في روایةءویدل علی 
خلاف تأویلھم روایة معمر عن ابن شھاب في ھذاالحدیثٹ بلفظ 
إذاقال الإمامو لاالضالین فقولواآمین,فبان الملاثكةتقول آمین, 
وإِن الإمام یقول آمین,فیکون الحدیث حجة علی المالکیة في 
نفیھم تأمین الإمام في روایة ابن القاسم لایؤمن الإمام في 
الجھریة , و في روایة عنه لایؤمن مطلقا . وآما المالکیة 
فتمسکوا من قولە : وإذاقال الإمام غیرالمغضوب علیھم إلی 
آخرہ , بانه یدل علی التقسیم بان الإمام یقرأً فقط فلایؤمن ؛ 
ویؤمن المقتدي فقط,ولایقرأًنحوقولە:إذاقال الإمامسمع الله 
حمدہ , فقولوا ربنا ولک الحمد ففيه إن التسمیع للإمام 
والتحمید للمقتديی.والحاصل:أن المالکیة حملو حدیث الیاب 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آقدسے 
علی حدیث:إذاقال الاإمام و لاالضالین فقولواآمین,وعلی عکس 
ذلک حمل الشافعیة حدیث : إذا قال الإمام ولاالضالین علی 
حدیث الباب , أی:فعل المالکیة ذلک کی یصح احتجاجھم علی 
نفي بنفي تأمین الإمام , والشافعیه عکسوا الأمرکی یصع الا 
ستدلال باثبات التامین للامام , والغرض : إنھم حملواھذین 
الحدیثین علی معنیین متغایرین بحیث ‌صار کل منھم مستد لا 
بأحدھما ومجیبا عن الآخر , وذلک لأنھم أشکل عندھم جمع 
أحداللفظین مع الآخر , لان اللفظ الأول ینادی بتأمین الإمام 
واللفظ الٹاني یشیر إلی تر کە,فبنی کل منھممذھبەعلی واحد 
منھما وتآاول في الآخر حسب ماأدی إليه نظرہ وذوقه . أقول : 
ولایبعدآن یکون بناء روایتی الإمام أبی حنیفةء في تأمین 
الإمام وعدمه علی أختلاف الحدیثین , وأظن أن الحدیثین 
محمولان علی ظاھرھما من غیرتأویل ویختلف سیاقھا, 
فحدیث|ذاأمن الإمام مسوق لبیان نفس‌فضل التأمین,وتأمین 
الإمام فيه تمھیداً لذکر تأمین الماموم من غیر أن یکون فيه 
إیماء إلی صفة التأمین من الجھروالإخفاء , وحدیث إذا قال 
ولاالضالین مسوق لبیان المسئلة الفقھیة من موضع التأمین 
وتعلیم الصفة, وورد لبیان وظیفة القوم عند فراغ الإمام عند 
قراءته , وذکر فضیلة التأمین استطراد , وإنھما أحیل علی 
قراءة الإمام دون تأمینهە لنکتة ذکرھا الشافعیة وھی تحصیل 
التوافق بین التأمینین.ثمإنه لیس في ذخیرۃ الحدیث مایدل 
علی أن النبی بَا أمر المأمومین أن یجھروا بھا, بل حَنْ جھر 
منھمجھربرایه,نعم, في حدیٹ وائل أنھمجھروابھا,مع اختلاف 
فيه بین سفیان وشعبة ثمأآن قوله : إذا أآمن الإمام فأمنوا ء ھو 
عبارۃ النص في تأمین الماموم و إشار ة النص في تأمین الإمام 


(ہفیة دی علں سان التومذي __ آلد متے) 
قال ابن نجیم في البحر حیث قال:أی الحدیث یفید تأمینھما 
لکن في حق الاإمام بالإاشارة, لأنه لم یسق النص لە و في حق 
المأموم بالعبار ة لأنەسیق لاجلە,وقال الشھاب في الفتح‌یقول: 
قولە: إذا أمن الإمامظاھر في أن الإمام یؤمن یرید أن الحدیث 
ظاھر في‌تأمین‌الامام کماھونص فی تأمین الماموم. 

( فإنه مَنْ وافق تأمینه تأمین الملائكة), المراد الموافقة 
في القول والزمان قال الحافظ”ابن المنیر“:الحكمةفي ایٹار 
الموافقةفي القول والز مان أن یکون الماموم علی یقظة للاتیان 
بالویظیفة في محلھا, لآن الملائکة لاغفلة عندھم, وفی روایة 
الأعرج وقالت الملائکةفي السماء:آمین,وفی روایةمحمدبن 
عمرو :فوافق ذلک قول أھل السماء ,ونحوہ لسھیل عند مسلم, 
وروی عبد الرز اق عن عکر مةصفوف أھل الأر ض علی حقوق أھل 
السماء فاذا وافق امین فی الأرض امین فی السماء غُفر للعبید, 
ومثلە لایقال بالرأى, والظاھر أن المراد بالملائکة جمیعھم, 
والأظھر آن المراد بھم حن یشھد تلک الصلاة مِن الملائکة ممن 
في الأرض أو في السماء.(غفرله ماتقدم من ذنبھاالذنوب), 
هي العیوب هي أدنی مراتب الإثمو أضعفھاجدا,وظاھرہغفران 
جمیع الذنوب الماضیة لکن المتأخرین قیدوا سائر أحادیث 
الکفارۃ بغفران الصفائر دون الکبائر مستدلین بماورد في 
حدیث الیاب‌وأمثاله,وفی”عقیدۃالسفارینی“:أن ھذہ الأعمال 
تکفر الکبائر ورد عليه *ابن البر ”ثم*ابن رجب ”انظر ”فتح 
الملھم“قال الشھابفي الفتح في شرحقولە:”غفر لەماتقدم من 
ذنبه “ ظاھر یعم الکبائر والصفائر, لکن العلماء خصوا 
بالصفائر لورودہ مقیداً باستثناء الکبائر في غیر ھذہ 
الروایات , وھو فی حق مَِن لە کبائر وصغائر , فمن لیس لە إلا 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ بے 
الصفائر کفرت عنهە ومن لیس ل إلا الکبائر خفف عنه منھا 
بمقدار مالصاحپ الصفائر ,و مَنْ لیس لەصفائر ولاکبائریزاد 
فيحسناتەبنظیرذلک التذنیب. 

قال الحافظ ابوعمر ابن عبدالبر:فیه أیفي حدیٹث ”إذا قال 
الإمام ولاالضالین فقولوا مین “دلیل علی أن الماموم لایقرأً 
خلف الاإمام إذا جھر لابأم القرآن ولاغیرھاء لن القراءة بھالو 
کانت علیھم لأمرھم|إذافر غوأمِن الفاتحة أآن یؤمن کل واحد بعد 
فراغەمن قراءته, لأن السنة في من قرأبام القرآن ان یؤمن عند 
فراغه منھا ومعلوم أن المامومین إذا اشتغلوا بالقرأۃ خلف 
الإمام لم یسمعوافراغه من قرأأۃ الفاتحة , فکیف یؤمرون 
بالتامین عندقولە والاالضالین ویؤمرون بالاشتغال عن‌سماع 
ذلک!؟, ھذالایصح وقد أجمع العلماء علی أنە لایقرأمع الإمامفی 
ماجھر فیهبغیر الفاتحة, والقیاس أن الفاتحةوغیرھاسوای 
لان علیھم إذافرغإمامھم منھاأن یؤمنوا ء فوجب أن لایشتغلوا 
بغیرالإستماع,ھذاماقالەفی الاستذکار. 

( حدیث ابی ھریرۃ حدیث حسن صحیح ) , أخرجه 
البخاري في باب جھر الإمام والناس بالتامین ومسلمفي باب 
التسمیع والتحمید والتامین کلاھما مِن نفس ھذا الطریق 
وأخرجەسائر أصحابالسنن ایضاً 


باب ماجاءفي السکتتین 
( عن الحسن), امام الدین والدنیا. (عن سمرۃ), بن 
سکتتان حفظتھماعن رسول الله ٍ4 ), وفی رو اية لأبی داؤد 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ سی 
حفظث سکتتین.( إذا دخل فی الصلا۵), ھذہ السکتة لدعاء 
الاستفتاح وقد وقع بیانھافي حدیث أبی ھریرة أنه کان یسکت 
بین التکبیر والقراء3.(واذافرغ من القراءڈاي)ء کلھاکمافيی 
روایةلأبہی داؤد, وھذہ السکتةلیتر اك إلیەنفسه, ویأتی بیانھا 
في قول قتادۃ, ثمقال بعدذلک:واذاقرأو لا الضالین. السکتات 
أربعة عند الشافعیة: بعد ألتحریمة, وبعد قوله ولا الضالین 
قبل آمین, وبعد آمین قبل السورۃ, وبعد إتمام القرأۃء قال 
النووي في ” التبیان في جملة أداب القرآن : قال أصحابنا: 
یستحب للامام في الصلاة الجھریةأن یسکت ار بع سکتاتفي 
حال القیام,إحداھا:أن یسکت بعد تکبیرۃ الإحرام, لیقرأدعاء 
التوجیهولیحرم المامومون ,والثانیة: عقیب الفاتحةسکتۃة 
لطیفجدآ بین آخر الفاتحةوبین آمین لئلایتوهمأن آمین مِن 
الفاتحة , والثالكة : بعد آمین سکتة طویلة بحیث یقرأ 
المامومون الفاتحةوالر ابعة:بعدالفراغمن‌السورۃیفصل بھا 
بین القرأةۃوتکبیرۃالھوي‌الی الر کوع. 

وفیه :إنه لادلالةفی حدیث علی سنیيةھذہ السکتۃة بہذا 
المقدور ولاثبت أنەعليه السلام قرأفي ھذہ السکتاتشیئامع 
مخالفةظاھر السکتاة للقرأۃ و أایضأًسماعالامام قر أة الماموم 
لیرد في حدیث صحیۓ‌ولاضعیف,بل ‌وردنھي الماموم عن رفع 
الصوت بالقراءۃ بل عن نفس القراءۃء,وھذا ماتقررفی موضعه, 
وعلی‌ھذاأن السکتة الٹڈالشة لاینیغی أن یعتد بہا. (ثم قال بعد 
ڈلک وإذاقراولا النضاثین), هذابیان لماقبلهەأی:فسر القراءةۃ 
بقراءة الفاتحة فلیس المرادقراءة الفاتحةوالسورۃ جمیعا, 
وذلک لان في الحدیث نصابالسکتتین , ولو کانت ٹلاثا لکان 
ینبغی أن یقول ثلاسکتات حفظتھاءوأیضآًیؤیدہ حدیث یزید 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ ادتتےیے 
عن‌سعید عنقتادہ عندأبي داؤدوقد صرحبقولەوسکتةإذافرغ 
من قراءة غیر المغضوب علیھم ولا الضالین . ثم إن السکتة 
الثانیةفي حدیٹ‌سمرةھی بعدختمالقراءةلابعدالفاتحةماھو 
مصرح فی ‌روایاتمسندأحمد وسننأبیداؤد,و لوکانت‌المراد 
ھذہ السکتة القصیرۃ بعد الفاتحة لأصبحت السکتات ٹلاٹا, 
وھو خلاف نص الحدیث , وایضاً لو کانت ھذہ لقراءة الفاتحة 
لتواتر نقلھافي الروایات لتوافرالدواعي علی نقل مڈلھالغایة 
أھمیتا,وأیضالوکانت لاحتج‌بھاأبوھریرةو غیرہ من القائلین 
بالقراءة خلف الامام ولمتکن داعیة إلی اجتھادھم لقراءتھاہما 
اجتھدوا , وایضا انتظار الاإمام لقر أۃ الماموم وسکتته لڈلک 
خلاف موضوعالإامامةءوظاھر أن قراءته مع الإمام منھي عنھافي 
الشریعةعند الکل ولا نزاعفي عدم وجوب انتظار الإمام لقراءة 
المقتدی . ونقل السکتة الثانیة في حدیث سمرۃ بعد فراغ 
الفاتحة کماعند أبی داؤد في روایةوالترمذی في جامعه, فلا 
یبعدأن یکون اختلط عليه الامر بعد مار و اہ علی و جھەصحیحا, 
ولیس أقل أنە معارض بہمافي روایةۃأخری إذافرغمن السورة 
الثانیة قبل أن یرکع ؛ ورجحه أحمد علی تلک الروایة . 
وبالجملة: لایستقیمبه الاستدلال والحال ھذہوالعجب!قال ” 
البیھقی “في کتاب القراءة :قولە تعالی : ( واذا قرئ القرآن 
فاستمعوالەو انصتوا۹٤الاإنصات‏ کالسکوتفی‌ھذاالحدیث فلا 
یکون الإنصات دالاعلی نفي القراءة کمالم یدل سکوت 8ػ علی 
نفي ذکرفي,‌السکتةالاولئ. 

والأآمر لیس ‌کماقال,بل المرادبە ای بقول:7”یسکئ بین 
التکبیر وبین القراءة “السکون کما في قوله تعالی :( ولما 
سکت عن موسی الغضب؟٤لاالإاخفاء‏ , فاندفع قول البیھقی.وبا 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ دسےے 
لجملة :أن القول بقراءة المقتدی خلف الاإمام مصیبة عظیمة 
یوجب|شکالات لاتحصی فتأمل.(حدیث سمرۃحدیث حسن) 
في النیل : قد صحح الترمذی حدیث الحسن عن سمرۃ في 
مواضع , فکان ھذا الحدیث علی مقتضی تصرفه جدیرا 
بالتصحیح,وقدقال الدار قطنیر واةۃالحدیث كکلھمثقاتتفکر. 


باب ماجاءفي وضع الیمین علی الشمال 

وَإِئّما عنی بالوضع عدم الإرسال لاغیر تحصیلا لهھیئة 
الخدام بین یدی ‌شاھان شاہ وکیفیة الوضع وصفته ,فلم تثبت 
فیھاالأحادیث ولانص فیه, لاعن رسول ولاعن الصحابة,والذی 
یظن أنەکان عندھمعلی التخییں, وص رح ابن‌المنذر:أن الشرع 
لم یتعرض لھیئة الوضع,والوضع تحت السرۃ وفوقھاء وتحت 
الصدر وفوق السرة کلھاصور غیر مقصودة علی التعین ,وأن 
الشرع أرسلەإلی طبائع الناس لیفعلوا فيه ماشاؤاءوأن أُصل 
الوضع هو القدر المشترک في الأخبار المرفوعة والآثار 
الموقوفةوھو السنة المعمول بھافي عھد النبوۃ.(عن قبیصة 
بن‌هلب الطائي),الکوفي مقبول قالالحافظفي‌التقریبوفي 
الخلاصة , وثقه العجلی عن ابیه هلب الطائی صحابی نزل 
الکرفة.(فیاخذشمالهەبیمینه),یعنی:وضعھماتحت‌السرة. 
(حدیث لب حدیث حسن),وآأآخرجەابن ماجة.(والعمل علی 
ھذاعند مل العلم من اصحاب النبی والتابعین وِمَنْ بعدهم 
پرون أن یضع الرجل یمینه علی شماله في الصلاه ), 
فیضعھماعند الٹثلاثةو عامةأھل العلم,وإنماعنیبەالوضع علی 
خلاف الإرسال لاغیر, ولذابوب لوضع الیمین علی الشمال فقط, 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ اہ صے) 
ورأی‌بعضھمآن یضعھمافوق السر.(ورا٘ی بعضهم انْیضع 
تحت السرۂ),والہمذ اھب في محلالوضع مختلفة,فمذھب أبی 
حنیفة وأحمد في الروایة المشھورة تحت السرة , وحکاہ ابن 
المنذر عن مالک ونقله الوزیر ابن ھبیرۃ في ”*الإشراف علی 
مذاهب الأشراف“, قال ابن عبد البر:لمیأت عن النبی صلی الله 
عليه وسلم فيه خلاف , وھو قول الجمھور من الصحابة 
والتابعین وھو الذی ذکرہ مالک في المؤطا ولم یحک ابن 
المنذر وغیرەعن مالک غیره,وھوروایةابن الحکمعنه,وروی 
ابن القاسم عن مالک الإرسال وصار اليه أکٹر صحابة, قال 
الحافظ ابن قیم:والعجب من المالکیة!کیف آثرواروایة این 
القاسمعن مالک مع أنە لیس في إرسال الیدین حدیث صحیح, 
وترکوا أحادیث وضع الیدین في الصلاة ۲, وقد أخرج مالک 
حدیث سھل بن سعد المذکور وعقد لەبابابلفظ وضع الیدین 
إحداھماعلی الآخری في الصلاة .ومذھب الشافعی وأحمد في 
روایة تحت الصدر وفوق السرۃ , ومحط الفائدة في الآثار 
والأخبار ملحظواحد,والصور کلھامتقار بلیس فیھاالاختلاف 
في‌المعنیوإنماھواختلافاللفظ. 

ولادلیل في المرفوع ولا في الموقوف لھذا التفصیل, لأن 
الأحادیٹث والآثار فی الباب وإن کانت کثیرة غیرآن أکثر طرقھا 
ساکتة علی تعیین محل الوضع , وأصبح مدار الاختلاف علی 
حدیث‌وائل,و اختلفلفظەوعليهاختلف الأقوال,وذڈلک لأكەقد 
صلی خلفه حین کان ملتحفا بردائە ء وفي مڈل ھذہ الحالة 
لایتبین الأمر حق التبین , فکل تعبیر فيه تقریب لا تحقیق, 
ولذایقول ابن الھمام:وکونەتحت السر ةأو الصدر لمیثبت فيه 
حدیث یوجب العمل, فیحال علی المعھود مِن وضعھماحال قصد 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ سی 
التعظیم فی القیام , والمعھود فی الشاھد منه تحت السرة , 
والظاھرأن المر ادبلفظابنخزیمةعلیصدرہولفظالبزار عند 
صدر٭ولفظ ابن أبی شیبةتحت السرة کلھاواحد وھوالوضع لا 
الإرسال,وباللهالتوفیق. 

وکل ذلک واسع عندھم , وعن أحمد قال : إِن الکل واسع 
والاختلاف بینھمفي الوضع فوق السرۃوتحت السرۃ,إنماھو 
فی الاختیار والأفضلیةدون لجواز,والأحادیث‌والآثار قدوردت 


واجتعابوحنیفةومِ‌وافقەبحدیث‌وائل بن حجر رواہابن ابی 
شیبةفی مصنفهەقال:حدثناو کیع عن موسی بن عمیر عن علقمة 
بن وائل بن حجرعن أبیەقال :ر آیث النبی إَلٌِیضع یمینە علی 
شمالهەتحت الس رة,قال(١)الحافظ‏ القاسمبن قطلوبغا:ھذ اسند 
جید, ونقل(٢)عن‏ عاہد السندھی:ر جالەثقات,وقال(۳)ابوطیب 
المدني:إنەحدیثقوي,و لایخفی أن إسنادھذا الحدیث‌وإان کان 
جیدا لکن فيثبوتلفظ تحت السرةفي‌ھذاالحدیث نظراء فلعل 
بصر الکاتب زاغ مِن محل إلی محل آخر ,فأدرج لفظ الموقوف 
في المرفوع. والظاھر أن الزیلعی الذی شمرذیلە بجمع أدلة 
المذھب لمیظفر بھا,وإلالذکرھاوھو من أوسع الناس اطلاعا. 
وقد روی ھذا الحدیث غیر واحد من المحدثین مِن غیر زیادة 
تحت السرة,قال الشیخ ابن الھمام:إن الثابت من السنةۃوضع 
الیمین علی الشمال و لمیٹبتحدیث‌یوجبتعین ‌المحل,فھذہ 
مور قادحةفي صحةھذہالزیادۃفي‌ھذاالحدیث,وماتمسکبە 

(١)فی‏ تخریجأحادیث الاإختیارشر حالمختار. 

(۳)قالەفي طوابع الأنوار. 

(٣)في‏ شرحەللترمذدی. 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ا ) _ آبواب الصلاق_) 


الشافعیة علی وضع الیدین فوق السرة لم أقف علی حدیث 
مرفوع یدل علی المطلوب , والظاھر أن المراد مِن قوله فوق 
السرة علی مکان مرتفع من السرة أَي : علی الصدور أوعند 
الصدر,احتچ‌ھؤلاءبحدیثٹ‌ھلبعندأحمدو فیهە:یضعھذہعلی 
صدرہ,تفردبەسماک بن حرہو لینهە غیر واحد,وقال النسائی: 
إذا تفرد بأصل لم یکن حجة ءلأنه کان یلقن فیتلقن , ھذا في 
المیزان وبحدیث وائل , ولفظه عند ابن خزیمة في صحیحه 
قال : صلیث مع رسول الله بَا فوضع یدہ الیمنی علی یدہ 
الیسری علی صدرہ, وفی مسند البزار: صرح به الحافظ في 
الغتح عندصدرہ, وھذاحدیث صححه ابن خزیمة,وفی النیل: 
أخرجە این خزیمةفي صحیحهوصحہہ وفیهعاصمبن کلیب 
ویوثقونه ھھناوقد ضعفوہ في حدیث ترک رفع الیدین,وحدیث 
عاصمبن کلیب عن أبیەعن وائل ھذایرویه أحمد من طریق عبد 
الله بن الولید عن سفیان , ومِن طریق عبد الواحد وزھیر بن 
معاویةوشعبةوز ائدة الخمسةعن عاصم,ویرویە+النسائی من 
طریقزائدةۃایضاآًو أبوداؤدمِن طریق بشر بن المفضل عن عاصم 
وابن ماجة من طریق عبد الله بن إدریس وسلام بن سلیم عند 
الطیالسی وخالد بن عبد الله عند البيھقي,فھؤلاء الأثبات کلھم 
لایذکرون ھذہ اللفظةفي حدیث عاصمویذکرہمؤمل,و گل واحد 
منھم أثبت وأتقن من مؤمل , فکیف یحتج بمثله إمام هؤلاء 
الأثبات !؟ و ممایدل علیى خطآاھذہالزیادۃأن روایةمؤمل‌ھذەعن 
سفیان ومذھبهوضعھماتحت السرةۃ,ومؤمل ھذا قال الڈھبی 
في المیزان:قال ابوحاتم:صدوق شدیدفي‌السنةکثٹیر الخط], 
وقال البخاری:منکر الحدیث,وقال ابوذرعةء في حدیثه خطأً 
کثیر,ولایکفی لصحته کونەفي صحیح ابن خزیمةفانه ربما 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ) .__ آبواب الصلاق ) 


یروی‌أحادیث لاترتقی عن الحسن وھویحکم‌بصحتے نب عليه 
الحافظ السخاوی في شرح الألفیةءویقول الحافظ ابن حجر : 
مذھب ابن حبان وابن خزیمة إنما لا یفرقان بین الصحیح 
والحسن,فکیف نحکمعلی الحدیث بالصحة مع احتمال کوٹە 
حسناعندنا(ا).. 

”وم٭ە“لوکان صححه ابن خزیمة,فقد قرأت قول الحافظین 
فی داب کتابەومذھبهءوفرضناأنەصحح عندہ,فھل یعزم الأمة 
الإعتقاد بتصحیحه ؟ وکلمات جھابذة الأمة فی مؤمل ابن 
اسماعیل‌بینیدیکشاھدةناطقةعلی ضدہفتأملو لاتغفل. 

وأماروایةالیزار ”عند صدرہ“قال الحافظفی الفتح:فيه 
محمد بن حجرقال الیخاری فی بعض النظر,وقال الڈھبی:له 
مناکیر وھذامع أن لفظ ”عندصدرہ“فیهتوسع لیس في قول ” 
علی صدرہ“.ومِنْ هھھناقال بعض الأعیان :إن روایةوائل رواھا 
غیر واحدولمیروهھاأحد علی لفظ ابن خزیمةو|نماز ادھاراوی 
بعد مرور الزمان فھو ساقط قطعاً فلا یجمد علیھا مع فقدان 
العمل بە.وبالجملة:التعبیر بالصدر لیس من عبارة الشارع 
حتی یدار الأمر علی مسماہ ولاحاجة بعدہ لمزید الاطناب في 
الباب .(واسم هھلب یزید بن قنافة الطائي), کذافي المغني 
لصاحب مجمعالبحار. " ۱ ۱ 


باب ماجاءفي التکبیر عندالر کو عوالسجود 
تکبیرات الانتقالات سنة عند عامة أھل العلم, قال الحافظ 
ابن المنذر:وبه یقول مالک والشافعی وابو حنیفة وأحمد في 


۔۱٢ۃیفلألا انظرحواشی شرحالعراقی علی‎ )١( 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ لد دستے) 
روایةء وواجبة عند ظاھر وأحمد في روایةء وھذااختلاف في 
حکھا . واختلفوا في مواضعھا , فذھب أبو حنیفة ومالک 
والشافعی وأحمد إلی أنھافي کل خفض ورفع ماعدا الرفع من 
الرکوعء,واستقر الأمر علی مشروعیة التکبیر ات في الخفض 
والرفع ,ولعل غرض المصنفین ھذاالیاب الرد علی ماار تکیه 
أمراء بنی أمیةحیث ترکوا التکبیر عند الخفض,ولاحاجةبنا 
إلی بیان منشاأأفعالھم, نعم!عن عثمان أیضأمثلە٭وھذاالذی 
ینبغی ‌أنیطلبلەتأویل. 

وقد روی أحمد عن عمران بن حصین أن أول من ترک 
التکبیر عثمان حیث کیر وضعف صوته,وھذایتحملأنە ترک 
الجھر , وقد حمل ذلک جماعة من أھل العلم علی الإخفاء .( کان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم یکبرفي کل خفض ورفع), 
وفيه دلالة علی مشروعیة التکبیر في کل خفض ورفع وقیام 
وقعودمعأنهە لیس ‌في القومةإلاالتسمیعوالتحمید,فانهعموم 
غیر مقصود, أراد به الرد علی مَنْ ترک التکبیر عند الخفض لا 
نفی التسمیع , وحَنْ غفل عنه اضطرب لحله, ومن ھذا المقام 
استثنی الأثمةمن ھذا العموم الرفع من الرکوع,وقالوابسنة 
التسمیع أو التحمید علی اختلاف بیٹھم للماموم والإمام 
مستدلین في ذلک بحدیث . ( حدیث عبد الله بن مسعود 
حدیث حسن صحیح), وآخرجه أحمد والنسائی.( وعليه 
عامة الفقھاء والعلماء ), قال الیغوی: اتفقت الأمة علی ھذہ 
التکبیرات,وقال النووي:وھذامجمععليەالیوم,و مَنْقال بعدم 
مشروعیة التکبیر واستدل بحدیث عبد الرحمن بن أبزی ما 
رواہ أبوداؤد أنه صلی مع رسول الله اِڈڈ, وکان لایتمالتکبیر, 
قال الأمام الطحاوی:فکانت ھذہ الآثار المرویة عن رسول الله 


(بغیة المعي علی سان الترمذي ) __ آبواب الصلاق__) 


َال في التکبیر في کل خفض ورفع أظھر من حدیث عبد 
الرحمن بن أبزئواکٹر تواتر اًءوقد عمل بھابعد رسول الله باج 
أبوبکر وعمر وعلی وتواتر بھاالعملإلی‌یومناھذا. 

وقدنقل‌الیخاریفي التاریخ عن أبی داؤدالطیالیسی:ھذا 
عندنا باطل وھذا لایقوی علی معارضة أحادیث الباب لکٹرتھا 
وصحتھا وکونھا مثبتة ومشتملة علی الزیادۃ. والأحادیث 
الواردۃفي‌ھذا الباب أقل أحوالھاالدلالةعلی سنیةالتکبیر في 
کل خفض ورفع , وقال الطبری والبزار: تفرد بهە الحسن بن 
عمران وھومجھول و علی تقدیر صحتےالمرادلایتمالجھر به,أو 
لمیمدہأو بأنەفعل ذلکلبیان الجواز.وقال قائل:إن التکبیرات 
إذا کانت ٹثنتین وعشرین , فان قلنا بجلسة الاستراحة یلزم 
الزیادة علیھاإن قلنابالتکبیر عند الرفع منھا, أو یلزم ترک 
التکبیر عند الرفع مع أن المعھود من صلاتەصلى اللّهعليهوسلم 
هو التکبیر عند کل خفض ورفع . وقال الشافعیة: إِنه یطول 
التکبیر الواحد ویبسطةه علی الجلسة ویرفع بذلک التکبیر 
وھذاعجیب‌کماتری. 

( حدثُناعبد الله بن منیر), المروزي الزاھد ثقآروی ‌عنه 
البخاری وقال: ولم ار مثله , وروی عنه أیضاً الترمذی 
والنسائی ووثته.( قال سمعت علىی بن الحسن), المروزی 
ثقة ثبت روی عن إبراھیم بن طھمان وابن المبارک وغیرھما 
وعنەالیخاری وأحمد وابن معین‌وأبوبکر بن أبی شیبة:( کان 
یکبروھویھوي), من موی یهُرئ هوِیاً :إذا هبط أو سقط وبابە 
ضرب,وفيه دلیل علی آن تکبیر الانتقال وقته عند الانحطاط 
وعليەأرباب‌المذاھب,وباللّهالتوفیق. 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ بد سے 
باب رفعالیدین عندالر کوع 

إن المراد من إلرفع هو انتقال الیدین مِن مکان إلی مکان , 
أی : کانت یداہ تنتقل مِن مکان إلی مکان عند کل تکبیرڈ, لا 
یخفی أن رفع الیدین في الصلاة ثبت في مواضع واتفقوافي 
استحباب الرفع في تکبیرۃ الإحرام,ونقل ابن المنذر وغیرہ 
الإجماع فیه , نص به شارح المهذب . واختلفوا في الرفع عند 
الرکوع وبعدہ , فقال ابو حنیفة واصحابه بترک الرفع فیھما 
وھی روایة الشافعي وھي روایة ابن القاسم عن مالک , وفي 
بدایۃالمجتھد:ور جع‌مالکترک الرفعفیھمالموافقهعملأھل 
المدینة لە, صرح بذلک ابن رشد , وفي قواعد ابن رشد :ھو 
مذھب مالک لموافقه العمل لە, وقال الإمام القرطبی : وھو 
مشھور مذھب مالک قاله في شرح مسلم, قال ابن عبد البر في 
الاستذکار : فروی ابن القاسم عن مالک لایرفع یدیه في 
غیرالإحرام وبهە قال أبو حنیفة , وقال : ووافقه في عدم الرفع 
فقھاء الکوفة قدیما وحدیٹا وھو قول ابن مسعود واصحابهء 
ولفظ ابن عبدالبر في التمھید:و أنالاأر فعإلاعند الافتتاح,علی 
روایةابن القاسم,ءوکذلک اعتناء ابن عمر بالرفع یدل علی فشو 
العمل بالتر کفي‌الموضعین. 

وقال الشافعي وأحمد بالرفع فیھماوهي روایة الشافعي 
وھي روایة ابن القاسم عن مالک ایضأً, روی أبو مصعب وابن 
وھبوأ٘شھبوغیرھمعن مالک:أنه کان یرفع |إذار کعوإذارفع 
منەعلی حدیث ابن عمر, وقال محمد ابن عبد الله بن عبد الحکم 
لیر وأحدعن مالکترکالرفعفیھماإلاابنإلقاسم,‌والذینأخذ 
به الرفع لحدیث بن عمر . وبالجملة فھذا اختلاف الأَكمةء 


(ہفیة دی علں سان التومذي اوت الصاتے) 
وتلخص منھذاأُمور ,منھا:أن ابن القاسم لیس بمنفردفي نقل 
الترک عن مالک بل تابعه الشافعی,ومنھا:أن دعوی التفرد لم 
ینقل إلامِنْ ابن عبد الحکم, ثم ابن عبد الحکم ادعی ذلک ذباعن 
مالک لئلایلزم عليه انکارہ من الآثار ء,ومنھا:أن دعوی ابن عبد 
الحکم لتأثرہ مِن مبالفة الشافعي في الرد علی مخالفیه, لکی 
یھون أمر الخلفاء فيه .ولا ایخفی علی الناس أن الناس في عھد 
الخلفاء الأر بعةعلی الاختیار في الجانبین,فمن‌شاء رفع ومن 
شاء ترک ,ولم یعنف منھم التارک علی الرافع ولا الرافع علی 
التارکولمیقع البحث فیەفي عھدھم, وانمانشأذ لک في عھد 
الأتمةوالاختلاف فیه وإن ظھر فی الأئمة غیر آن ھذا الاختلاف 
في‌الأولویةوالإباحة, لاینبغیأن یعنفأحد علی الفعلأو الترک 
٠‏ ولیس الاختلاف اختلاف النقیضین بل اختلاف تنوع في 
العبادۃ من الوجھتینوکل سنۂة ثابتة عن رسول الثقلین تواتر 
العمل بھا من عھد الصحابة والتابعین واتباعھم علی کلا 
النحوین , وإنما بقی الأختلاف في الأفضل من الأمرین ومن 
سلک‌طریق الجدل ر جع بخفي حنین. 

(وابن ابی عمر), هو محمد بن یحی بن ابی عمر العدنی نزیل 
مکة,وکان لازم ابن عیینة,قال ابوحاتم:فیغفلة,(عن سالم), 
هو ابن عبد الله بن عمر .( حتی یحاذیي منکبیه), وقد اأسلفنا 
تفصیل ذلک وَاِتٌما اختار الحنفیة ٹم الشافعي ذلک جمعابین 
الروایات, ووردت الأآحادیث بالأنواع کلھا, وإنھاصور مختلفة 
فتارۃ کذا وتارۃ کذا وکل واسع, وھذا یدل علی أنهە لا خلاف فيه 
بیننا وبین الشافعي , ومع ذلک لمیزل الخلاف ینقل فيه في 
الاو لریة.(وإذارکع وإذارفع راسے من الرکوع ), حدیث ابن عمر 
ھذا أخرجه المؤولف من طریق سالم , وھو أوثق حدیث عند 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ سدتتے 
الشافعیةفی الباب وھوحجةعندھمعلی الخلق کافة,ویزعمون 
الرفع من بین ‌سائر صفات الصلاة و اهَُمبِأَحرِہِ,‌فْهَدا ید لگ علی 
خُخولوفِی رٌمَذ٤و‏ لِدَالَمْيتُوجُۂالاالی ا لؤفُع حَاصاو لوکان الرفع 
فاشیاولم یکن ھناک تارک , فأي حاجة دعته إلی اھتمامه أي 
اھتمام , فَاعْتِثًاء ۂ بالرفع یدل علی فشو العمل بالترک في 
الموضیعن,فالرفع والترک کلاھماثابتان في الخار ج لاتصال 
العمل بھمامن لدن عصر النبوةإلییومناھذا,فمنر فعفھوعلی 
حق وسنة , وکذلک مِن ترک ولا لوم عليه ولا عنف ولا شیء . 
والرفعوالترک کلاھمامتواتران لا مساغ لأحد أن ینکرہ, الاأن 
الرفع متواتر إسناداًوعملاو لمینسخو لاحرف منه,وأماالترک 
فأحادیثه قلیلة ء ومع ھذا فھو ثابت بلامرد وھو وإن لم یکن 
متواتراً إسناداً , لکنه متواترعملاً ولاریب . ومن المعلوم أن 
التوارث والتعامل ھو معصم الدین ومساعدة التعامل أکبر 
شاھد للصحة فوق الإسناد عند مَنْ لە بصر وبصیرقة . وقد تری 
کثیراً منھم یتبعون الأسانید ویتغافلون عن التعامل , فإنھم 
ینظرون إلی حال الإسناد فقط ولایراعون التعامل , فکثیرآما 
یصح الحدیث علی طورھم, ٹم یفقدون بهە العمل فیتحیرون , 
حتی أن الترمذی أخرج في جامعه حدیثین صالحین للعمل ثم 
قال: إنه لم یعمل بهە أحد , وذلک لفقد ان العمل لا غیر , وإلا 
مع أنه یکون دائراً سائراً فیما بینھم ویکون معمولا بە 
فیتضررھناک من جھة أخری , فلابد أن یراعی مع الإسناد 
التعامل ,فان الشرعیدور علی التعامل والتوارث٭ ومن البین 
ان کل لفظ لمیوجد مصداقهمعوفور العمل في ‌الخار ج فھوإیھام 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ دی 
تعبیری لا غیر , وآن العمل إذا ثبت بأمر في الخارچ وتبین 
مصداقه فھوسنة ثایتة لایمکن نفیھامن أحد , فلایتمکن أحد 
علی نفی الترک ر اسأو لو أجلب عليه برجلەوخیله. وبالجملة: 
ان العمل في ھذا الباب بالنحوین ونفی الترک باطل . بقی أن 
الرفع أکثر أو الترک , نعم ینفصل ذلک إن ثبتت الکثرۃ في 
جانب عن صاحب الشریعة نفسه و لمیثبت في جانب آخر, علی 
ان کثرة النقل لیست دلیلاً علی کثرۃ فعلە, لأن الفعل الوجودي 
یکثر تناقله بخلاف العدمی فبانهە لاینقل إ لا بداعیة,فالنقل فی 
ترک الرفعإنماقل بالنسبةإلی الفعل مع کونە کثیرأفي نفسه, 
فالرفع والترک اتصل العمل بھما متواترا في الأمة وکلاھما 
ثابتان في الخار ج.وقدسبق أنفاأن الأمر في الرفعوالتر کفي 
عھد الخلفاء علی الإطلاق , فمن شاء رفع ومن شاء ترک حتی 
اعتنی به بعض من الصغار کابن الزبیر في مکە وابن عمرفي 
المدینةءوذلک في سلجیة الصغار أنھمیعتنون بأمور یسیرةۃ 
ولایعتنون بەالکبار ,فأھل مکە کان أکثرھمیرفعون وتعلموہ 
مِن ابن الزبیر وکان یرفع وعليه بنی الشافعی مذھبه,وکذا 
کثیر من التارکین في المدینة في عھد مالک وعليه بنی 
مختارہ,آلاتری‌آن ابن الزبیر کان یجھر بالتسمیةو منەتعلمه 
أھل مکة فاستمروا عليه إلی زمن الشافعي مع أنە لم یکن في 
عھد الکبار ‏ وکذا جھر أمین أخذوہ منە مع أن أکثر الصحابة 
والتابعین کانواعلی |الإخفاء,ذكکرەفي الجوھرالنقی عن‌تھذیب 
الاثار للطبری,وکذا کان ابن الزبیر یؤذن ویقیم للعیدین کما 
في الفتح, وارسال الیدین کمافي المغني,وکڈالک ابن عمر 
یرمی بالحصی من لمیرفع فی صلات ,فھلتر ا٭أمر٭الرسول أو 
خلفائه بذالک . ثم یأتی الخلف فیطالبون الأسانید وإذا لم 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ لد سے 
یجدواأنکرواتواتر العمل, کثیرأمایقتحمابن حزم في محلاہ, 

کانە لم تقع عندہ في الدنیاوقائع مالم یکن ھناک إسناد,وھذا 

قطعی البطلان فینکر کثیراً من الاجماعیات المنقولة بالاحاد 

ویخربآکثر مایعمروھوضرر عظیم. 

ألایری ‌أن ھذا القرآن کیف تواتر علی وجه البسیطة عند 

المسلمین طبقة, بعد طبقة بحیث لایوجد أحد منھم لا یعلمأنه 

کتاب سماوي نزل علی نبیناءوآن مابأیدینا ذاکھو مع ھذالو 
طلبناتواتر إسناد في کل آیة منە لاعوزناذلک وعجزناء فدع 
عنک التسلسل في العنعنۃة فلان عن فلان عن فلان ,وخذ بمایقع 

في الشاھد في أخذ أھل البلاد من علمائنا طبقة بعد طبقة 

صفارهممِن کبارھم.ومن ‌هھھناظھر وجەمارويعن ابن الزبیر 

عن أبی بکر باسنایِ إلی رب العلمین أنه کان یرفع یدیە, فبان 

أصله هو تعلم ابن الزبیر من أبی بکر نفس الصلاة من إقامة 

بنیتھا وتقویم ھیئاتھافي الصغر, فان الصغار إنمایتعلمون 

الدین بالمشاھدة , وھذا هو دأبھم في التعلم إلی یومنا ھذا 

لاخصوص رفع الیدین وَاِقٌمار فعھمامن علمه,فلیس ھذا الأخذ 

في کل شيء من الصلاة . ثم جاء بعدہ ممن اختار الرفع فَألحق 

رفعهەایضآأبھذاالإسنادز عمامنهأن صلی خلف أبی بکر ,فلعله 

حقق منهالرفع أیضاً مع أنانجد في غیر واحد من الأحادیث أنە 

یکون عندھم مِن صفات الصلاة أُو من وضوئهە شيء ٹم یریدون 

تعلیمھا , فیقولون : ألا أریکم صلاة رسول الله با أو وضوئه 

ولایکون عندھم الا جزء منە,وھکذا هھنا, فان ابن الزبیر لَکًا 

تعلم الصلاة من أبی بکر , ومعلوع أن أبابکر تعلمھامِن النبی 
َال وکذا هو من جبرئیل وھو مِن خالق السموات والأرضین, 
أسند ن جاء بعدہ رفعه أیضاً بھذا الإسناد وإن کان رفعه مِن 


(بغیة لادمی على سان الرعدع) ر ایی 
علمە٭فقط,ولیسھذاتلییسأو تخلیطاو|إنمایکون الأمر عندھم 
کذلک في الواقع , فأنصف من نفسک أن هذا الإسناد اأعنی أبا 
بکر عن النبی إَإأغ عن جبرئیل عن الله رب العلمین هو إسناد 
الدین جملة أو إسناد رفع الیدین خاصة, فلاریب أن ذلک ھو 
واللاتي حدیث ابن عمر وھو أوثق حدیث عندھم وھو حجة 
بزعمھم علی کافة الناس وھذا بزعمھم, فان للتار کین وجوهآً 
قویة في ترک العمل به وھو غیر معمول بە في المدینة في عھد 
والطحاوی بٍپاسناد صحیۓ , ففيه مِن صنوف الاضطراب , لأنھم 
اختلفوافی أصلالحدیث‌وقفاور فعا,فرو اہ عبد الوهاب الثقفی 
والمعتمر کلاھماعن عبید الله عن نافع , وکذا اللیٹ بن سعد 
وابن‌جریچو مالک کلھمعن نافع موقوفاعلی ابن عمرورواہعبد 
الآخلٰی عن عبید الله عن نافع مرفوعا, وھذا اختلاف علی نافع 
نفسه في الرفع والوقف , وکذلک اختلف سالم‌ونافع في رفعه 
ووقفه , وقفه نافع ورفعه سالم , ومن أجل ھذا یقول الحافظ 
أبوبکر الأصیلی : ولم یاخذ بە مالک , فانظر کیف اختلفت 
الروایات !, اختلفت الروایات والرواة والناس فيه کلھم علی 
آر ائھمیتللون فیمالمیأخذوابەویناز لون عماأخذو ابه. 

علی نقیض مافي البخاري,وقد علمت مِنداء بەأنەلمیکن ممن 
یأخذون بالحشیش , وھذہ صورة إسنادھا : عبد الله بن عون 
الخراز عن مالک عن الزھری عن ‌سالمعن ابن عمر أن رسول الله 
صلی للّه عليه وسلم کان یرقعیدیه اذا افتتع الصلاۃثملایعو 
وعبد الله بن عون ھذا بغدادي من رجال مسلم, أآخرج عنەبدون 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ادتتے 
و اسطة.وأیضأاحدیث این عمر لا یوافقه بتمامه کماز عموہ لھا 
عند البخاری في حدیثە: اذا قام من الرکعتین رفع یدیەءففيه 
إثبات الرفع عند النھوض من الر کعتین أیضاًمعصحةالحدیث 
ومع عمل السلف به,ولمیجعلەمذھبالە,فمالزمهخصمەلزم 
مثلە,وااَنْ لانفتقر في اثبات الترک,إلی حدیث من الخار ج ,بل 
کفانا لذڈلک ابن عمر لثبوت الترک مِن نفس حدیٹه. فلا بد أن 
یحمل جمیع ماصحعلی التنوع‌وٹبتٹبوتالامردلە,وإذن کیف 
یکون من الإنصاف أن یلزم الناس العمل بطریق واحد من طرق 
الحدیث , ویحکمە علی سائر الطرق , ویرجع بوجوہ نشأت من 
بعد عھد السلف کاخراجەفي الیخاریومسلمواتفاقھمابعد ما 
جری به التعامل قبل وجود البخاری ‌ومسلم, وقبل روایةذڈلک 
الراوي مثلا !؟۔ ومن العجائب , أن ابن عمر نفسه مع اختلاف 
روایاته فيه واختلاف عمله بکلا النحوین حکوا عنه ترک 
التکبیر في الخفض وَعلاً فی من لا یکبرون عند الخفض !ء 
وظاھرآأن الرفع هو شعار التکبیر ولمیثبت عندھم رفع من 
غیر تکبیر , فیلزمه القول بترک الرفع عند الرکوع , فکیف 
یسوغلھمآن یشددوافي الرفع ویخففوافي التکبیر بل کل من 
حکواعنەترک التکبیر في الخفض فھمشرکاء مع التار کین‌في 
ترک الرفع عند الرکوع.وبالجملة: کل ذلک الانتشار لإختلاف 
العمل فيه , وانما یضیق الأمر فيه علی بعض الناس الذین 
شددوا في الرفع , ٹم لم یستطیعوا العمل بکل ماورد, فجعلوا 
یتعللون فيه بکل ماأمکنھم, وأمامَنْ أخذہ جائزا غیر مھم فلا 
ضیق عليەولایضطر إلی إعلال الأحادیث.وعلم من هھھناأمور, 
الأول:أن الترک متواتر کماأن الرفع متواتر والتوار ث العمل 
بکل منالرفعوالترک,والتعامل‌المتوار ثأقوی حجةفي‌الیاب 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر١_‏ سے 
ءوالثانی:أن البلاد قاطبة فیهاالر افعون وفیھاالتار کون ماعد 
الکوفة , فبانھم بأجمعھم تعاملوا بالترک وبالترک کان تعامل 
أھل المدینة فی عھد مالک ینقله المالکیة وعليه بنی مالک 
مذھبه,والٹالٹ:کان الناس في عھد الخلفاء علی الاختیار ولم 
یقع البحث فیەفي عھدھم,وإ|نمانشاء ذلکفي عھد الأئمةوذڈلک 
في الأفضیلة,الرابع:أن مانقلوہ عن ابن عمر من التنکیر فبعد 
تسلیمه|نماھو من ذوقه الخاص بین الصحابةمِن شدة تمسکه 
بآثار النبیإَأُگ, وإن کان فعلهمرۃوإن کان تسنةغیر مقصودةۃ 
ومع ھذا لمیتابع علی ذلک في عھد وإلا لعرف, الخامس:أن ما 
رواہ ابن القاسم عن مالک ترک الرفع فلم ینفرد هو بنقله بل 
تابعه الإمام الشافعي ع علی مافي ”مبانی الأخبار “ للبدر 
العینی, لاکمایدعيه ابن عبد الحکم.ودلیل مالک في عدم الأخذ 
بروایة ابن عمرقَأ في الرفع لاختلاف نافع وسالم في الوقف 
والرفع,وایضألمیری مالک عليەالعمل في‌المدینة. 

(وکانلایرفع بین السجدتین), وفي روایةالبخاري:ولا 
یفعل ذلکحین ‌یسجدولاحین یرفع راسەمِن السجود ,و لاحجة 
لأحدفي ذلک بعد ماثبت الرفع بین السجدتین عند النسائي من 
حدیث مالک بن الحویرث مِن طریق سعید عن قتادۃفي باب رفع 
الیدین للسجود ومن طریق هشامعن قتادۃ في باب رفع الیدین 
عند الرفع مِن السجدة الأولی و تابع سعیداً وهشامآًھمام عند 
أبی ‌عوانةقالەالحافظفی الفتح. 

(حدثناالفضل بن الصباح البغدادي),ر وی عنابن‌عیینة 
وھشیموعنه التر مذی وابن ماجة وثقه ابن معین.(وقی الاب 
عن عمروعلی ), وثبت عندناعن عمر وعلی ترک الرفع فیما 
رواہ٭ابن ابی شیبةعنالأسود,قال:ر أیت عمر بن الخطابیرفع 


(بغیة المعي علی سان الترمذي ). __ آبواب الصلاق__) 


یدیه في أول تکبیرۃ ثم لا یعود , وکذا رواہ الطحاوي وھو أثر 
صحیح,وأماأثر علی فرواہ ابن أبی شیبةوالطحاوي عن عاصم 
بن کلیب عن أبيه أن علیا کان یرفع یدیه في أول تکبیرۃ من 
الصلاة ثم لا یرفع بعد , قال الزیلعی :هو أثر صحیح,قال البدر 
العینی :صحیعح علی شرط مسلم, وقال الحافظ في الدرایة: 
رجاله ثقات . وقد ثبت عند أھل الکوفة عن کثیر من الصحابة 
والتابعین بأسانید قویة ولا یمکن لأحد أن یزاحمھم فیما 
توارثوہ طبقة بعد طبقةءوأن مایدعيه البخاري في جزئه من 
عدم صحة الترک عن الصحابة فھومن المبالغة علی عادته فیما 
لمیجزمبهومعھذافقد ناقضەخلیفتةالاإمام الحافظ التر مذی 
في جامعهە,وکذا محمد بن نصر المروزی.(وحدیث بن عمر 
حدیث حسن صحیح )ءوأخرجهەالبیخاری ‌ومسلم, وبەیقول 
عبدالل٭بنالمبار ک والشافعی وأحمدوإسحاق,وبەیقول مالک 
في روایةابن عبدالحکمعن مالک,وروایةابن القاسمعن مالک 
ترک الرفع.وماقال الحافظ في الفتح:ولمأری للمالکیةدلیلاً 
علیترکەو لامتمسکاالبقول ابن‌القاسم, فلیس ‌بشيءبلتابعه 
الشافعي في الترک عن مالک, وقد سبق انفافافھم.ولمیثبت 
حدیث ابن مسعود أن النبی إٌِك لم یرفع إلا في أول مرة, قال 
الحافظ تقی الدین ابن دقیق العید فی الإمام حکاہ الحافظ 
الزیلعی في نصبالرایة:وعدم ثبوت‌الخبر عند ابن المبار ک لا 
یمنع مِن ثبوته عند غیرہ , وکیف ؟!وھو یدور علی عاصم بن 
کلیب وھو ثقة مِن رواة مسلم , قال : وصحمه ابن القطان 
المغربی في کتابە”الوھموالإیھام “وصححابن حزعالآندلسي 
ءوفي”اللالی المصنوعة“:وقد صحح من اختار الترک کمافي 
المدونة , وکذا النسائی والترمذي وجمھور المالکیة 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ر_ ای 
والحنفیة مِن حیث المذھب , وجمھور أھل الکوفة مِن حیث 
العمل,وإنماأعلوا زیادة ”ثم لم یعد “. وجواب: اما أولاً إن ھذا 
اللفظ ”في أول مرةومرةۃواحدة, وإلامرة“کلھابمعنی واحد, 
وكَأَنٌ حَن اَعَل زیادة ”ٹم لا یعود “ انتقل من حدیث البراء إلی 
حدیث ابن مسعود لکون الراوي ھناک أیضاآً سفیان ووکیعا 
فتأمل. 
وأماثانیا:ر وی عن ابن مسعودفي الباب حدیثان اأحدھما: 
مِن فعله کما أخرجه أبوداؤد والنسائی والترمذی وأخرون , 
وثانیھما: مرفوعا إلی النبي إَلِك أنە لم یرفع إلا في أول مرة 
وأخرجەالطحاوی وغیرہ,ولیس ھذا إلا من جھة بعض الرواة 
نقله بالمعنی من الحدیث الأول, لقول ابن مسعود اَلاَأصلی بکم 
صلاة رسول الله ئ٣‏ .۔فالظاھر أن عبد الله بن المبار ک إنماأنکر 
ماروی حدیث ابن مسعود من نعل النبي إَُِگ, لا ماجاء مِن فعل 
این مسعود, کیف یمکن أن ینکر ابن المبارک حدیثه مِن فعله 
عند النسائی وھ وإسنادصحیحٌآوبَوٌب علیەبقوله:تر ک ذلک أي 
الرفع للرکوع, فقال :أخبرناسوید بن نصر حدثناعبد الله ابن 
المبارک عن سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن بن 
الئسود عن علقمة عن عبد الله قال :ألا اخبرکم بصلاة رسول الله 
لت قال:فقام فرفع یدیەأول مرةثملمیعد,[1-۔۸٥1]ٌ,ءوفی‏ [۱۔ 
١‏ ٔفي الرخصةف یتر ک ذلک من طریق و کیع عن سفیان بلفظ 
الترمذی,وآخرجەأبوداؤدحدیث‌وکیععنسفیان,وتابعوکیعا 
عندہ معاویةوخالدبن عمرووأبوحذیفةعن‌سفیان. فعلمأنەلم 
ینفردبذلک وکیع بل تابعه ابن المبار ک عند النسائی,وھؤلاء 
الثلاثة عند أبی داؤد , ثم یرویهە عن وکیع أحمد بن حنبل في 
مسندہەوأبوبکر بن ابی شیبةفي مصنفەوعشثمان بن ‌أبیشیبة 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ ادسے 
عند أبی داؤد , وھناد عند الترمذي ومحمود بن غیلان عند 
النسائی ونعیمبن حمادویحی بن یح ی عندالطحاوي, کلھؤلاء 
الأئمة السبعة عن وکیع , فقول الدار قطنی من أنه یرویه عن 
وکیع أحمد بن حنبل وابن ابی شیب ولمیقولا”ئثملمیعد “,فلا 
حرج حیث رویا مافي معناہ , وبطل قول ابن القطان وغیرہ 
بتفرد وکیع ووھمه.والحاصل :ان ابن المبار ک أنکر الوصف 
مِن ابن مسعود ولم یتعرض للوصف الفعلی بالإنکار, بل رواہ 
القولي‌بالرفع الصریۓ ‌أم رآخر,و کمبینھافي السیاق ,وإن کان 
العمال متحدا , وتشبھھم في ذلک معروف . وتعرض الاإمام 
الیخاریفي جزء رفع الیدین إلی تعلیل حدیث ابن مسعود مِن 
طریق سفیان عن عاصم بن کلیب وعَلل قوله ”ثم لم یعد“بأن في 
کتاب عبداللّهەبنإدریس عن عاصمبن کلیب لیس لفظ”ثملمیعد“ 
والکتابأثبت عندأھل‌العلمفجعل الوهھممین سفیان.وکذایدعي 
البخاري‌الوهمفي لفظە”لایعود“في حدیث البراء ابن عاز ببان 
سفیان بن عیینةکان یروی‌عنیزیدبنأبی ز یادبمکةفي حدیث 
البراء الرفع فی المواضع الثلثة ڈثمسمعه منه بالکوفة الرفع 
عند الافتتاح . وقولە :ٹم لا یعود ‏ فیقول سفیان بن عیینة 


تعلیل لفظ ابن مسعود,فان سفیان الثوري أثبت من عبداللّهبن 
إدریس‌وزیادة الثقة مقبولة.وأ٘یضآًلایمکن تعلیل لفظة ”ثم لا 
یعود“الذي کان موجودأفي حدیث البراء ,فلماعلله سرئ إلی 
الأأڈذھان أن حدیث ابن مسعود بھڈا اللفظ أیضأخطأو حدیث این 
مسعودمروي‌بکلتاالطریقین‌بلفظالتر مذي‌وبلفظ ”ٹم لمیعد “ 
والمال و احد فیھماو عاصمبن کلیب مِنر جال مسلم. 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آیاد صحەقے) 
فمن الخطاء البین القول بوھم وکیع أو سفیان أو غیرھما 
بعد مافحصوا وبحٹوا واختاروہ مذھبا وتوارثوہ طبقة بعد 
طبقةءو مذھب عاصم بن کلیب کمافي العمدة وسفیان ووکیع 
ترک الرفع , فیکونون اعتنوا بحدیٹثه أشد الاعتناء وبنوا 
مذھبهمعليه,وقدتری‌الرواةیعتنون بماھ و مختارهمأزیدولا 
یرغبون في غیر مختارھم .وماتقول في ترک المصنفین مالا 
یختارونه ؟, کما یترک البیخاري بعض الأحادیث راساء 
وکماجعل مالک في حدیث ابن عمر وجوھا والیخاری في 
”فصاعداً وانصتواٴ“,ومافعلوا في الرفع من السجدتین وبعد 
الرکعتین؟. 
وعبد الله بن إدریس کان في المسائل علی مختار أھل 

المدینة ذکرہ في التھذیب فلعله لم یجمع ماھو مختار أھل 
الکوفةبخلاف سفیان,فماذاکان فتفکر.ومن‌العجائب!سفیان 
إذا روی لھم الجھر بامین کان أحفظ الناس , ثم اذا روی ترک 
الرفع صار نسي الناس !.ثمان ماذکرہ الیخاري من الطعن في 
حدیث البراء من تلقین یزید بن أبی زیادفاعلمأن سیاق حدیث 
الدار قطنی في سننە من طریق شعبةعن‌یزید بن أبی زیادقال 
سمعت ابن أبی لیلی یقول : سمعت البراء أفي ھذا المجلس 
یحدث قومامنھم کعب بن عجرة قال: ر أیت رسول الله ہن5 حین 
افتتع الصلاة یرفع یدیەفي أول تکبیرۃوفي روایةالطحاوي 
مِن طریق سفیان عن یزید وفیه ٹم لایعود . فھذہ روایيةشعبة 
وسفیان مِن قدماء أ٘صحاب یزیدء,وشعبةیقول في أول تکبیرةۃ, 
فیکفی في المرادوإن لمیقل”ثم لایعود“ء وسفیان قد قالهوقد 
تابعەفي ‌ھذہ الزیادةۃ ھشیممن قدماء ا٘صحابهەوشریکعند ابن 
عدیى في الکامل, وھذافی الجوھر النقی و|سماعیل بن زکریا 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سدتتےیے 
عند الدار قطني واسعیل بن یونس عند البیھقی في 
الخلافیات وھذافي الجواھر النقي,ومباني الأخبار ,وابن ابي 
لیلی مِن کتابه کما في جزء البخاري وھو أیضاً من قدماء 
اأ٘صحابه , وحمزة الزیات عند الطبراني فی الأوسط کمافی 
مبانی الأخبار .فھؤلاء :سفیان الٹوری وابن أبی لیلی وھشیم 
وشریک وإسماعیل بن زکریا وإسرائیل بن یونس وحمزة 
الزیاتکلھم,یروون عن یزید بلفظة “ٹم لایعود٭ء وشعبةیروی 
عنه ما یراد فھا ویساوقھا, فقد توارد رواۃ الکوفة علی ھذہ 
الزیادة ومخرج الحدیث عندھم . فإذِنْ لاحق لآحد أن یزاحمھم 
ویتحکم عليه مِن غیب أو یحکم علی الغائب , فھل من الإنصات 
اسقاط مثلە؟وماذلک إلا أنه یخالف مسلکھم. فاالحق أن ذلک 
ھل ھوبمکن لھم, گلا ثم گلاٌ فبان الاختلاف بین الرواةفي أمٹال 
ھذاریمایکون منھممشیاعلی مختار همفي العمل فانھمفقھاء 
علماء, فیعلون مالمیرووہ مختاراًءویحذفونه ویثبته آخرون 
لعلمھم بە لأٛلة قامت عندھم . وبالجملة : فربما یزیدون 
ویحذفون مشیاعلی مختار اتھم, فلیس من الإانصاف في مثله 
تفویق السھام إلی بعضمم لأجل أنە خلاف ما اختارہ,فتأمل ولا 
تغفل.وماذکرہ إبراھیم بن بشار الرمادي ومحمد بن الحسن 
البربھاري عند الشافعی في اختلاف الحدیث والبیھقی في 
السنن من ابن عیینةسمع منەبمکة من غیر زیادة ”ٹم لایعود “ 
وبعددخولەإلی الکوفةقد تلقن ھذہ الزیادۃ ,و ماذکرہ ابنحبان 
انەلماکبر تغیر ,فکان یتلقن, فسماع منْسمعەمنەقبل دخوله 
الکوفة في أول عمرہ صحیح ,وماشر ح الخطابی آن یزید کان 
رویقبل‌خروجہإلی ‌الکوفةبلازیادةء,فلماانصرفروی بھاإلی 
غغیر ذلک مِن کلماتھم کل ذلک باطل . أما أو لا فان مدارہ علی 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ آبدعتی 
الرمادی,والبربھاری, فالبربھاري حاله معروف فی المیزان 
وغیرہ, قال الذھبي معروف واو, قال البرقاني , کان کذاباء 
والرمادي قال الذھبی فی المیزان: لیس بمتقنولەمناکیر فلا 
یقوم بمٹل کلامھاحجةعلی أحد.واماثانیافان ذلکیدل علی ‌أن 
یزید کان ممن‌سکنبمکكةوٹثبتھناک فی الحدیث,‌ٹملماتحول 
لی الکوفة وتغیر بآخرہ تلقن منھم ھذہ الزیادة وھذا خطاء 
فاحش, وذلک لأن یزید بن أبی زیاد کوفي واستمر بھاإلی أن 
توفی سنتة ١۱۳۹ھ‏ وولادته ٤١ھ‏ , وسفیان بن عیینۃة ولد سنة 
۷ بالکوفةوتوفی ۱۹۸ھ بمکكة,وعمر کل منھانحو تسعین 
سن وتقدمت‌ولادڈۃڈیزید علی ‌ولادۃ ابن عیینةنحوستین عاما, 
فأدر رک سفیان من عمرہ نحوٹلاثین عاماوانتقل هو أیسفیان 
إلی مكةسنة ٢٣٦۱ھ‏ وقد توفی یزید قبلە بدھر . فمن المحال أن 
یدرک ابن عیینةیزید ساکنابمکة في أول عمرہ, فالنقل بھذا 
السیاق خطأمنالرمادي ‌والبربھاری,و لایخفی أن سماعشعبة 
والٹوری وَهُعا أَسَنٌ من ابن عیینة عن یزید قدیم قبل تغیرہ 
الیتته,فلوکان هو تغیر لکان تغیر في عھد سماع ابن عیین لا 
مَنْ کان سماعهأقدم من سماع ابن عیینةفلوکان احتمال الخطاً 
فھو أاکثر فی سماع ابن عیینة منه فی سماع غیرہ من قدماء 
اصحابه. والحاصل أُن ترک الرفع فیماعدا الإفتتاح عمل کبار 
الصحابةمڈل عمرو علی وعبدالله,ولمأجد أحداًذکر عثمان في 
جملة مَنْ کان یرفع یدیه في الرکوع والرفع منە, وعمل کبار 
التابعین وتبعھم ما یکفی حجة للحنفیة في مسلکھم الذی 
اختاروہ,فمن الصحابةمِنْ قصر الرفع علی تکبیرة الإفتتاح, 
وکذا جماعة من التابعین منھم الأسود وعلقمة وابراھیم 
وخیشمة وقیس بن أبی حازم والشعبی وأبوإ|إسحاق وغیرھم, 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر١_‏ آعد ستے) 
روی ذلک کلە ابن ابی شیبة فی مصنفه بأسانید جیدۃ وروی 
ذلکأیضأًبسند صحیحعن أصحاب علی وعبداللّه,وناھیک بھم, 
وکذا هو مذھب المغیرۃ والحسن بن صالح وسفیان الثوری 
ووکیعواسحاق بن ابی|إسرائیل فلمیکن‌ھناک تفردولاشذوذ, 
بل مایردنه هو الواقع في الکوفة عند رواتھا تواترأً وتوارثأً 
مستمراً.وبالجملة: لایستقیم لھم الإعلال إلا أن یجحدوا علی 
ابن مسعود أن یقول طول عمرہ :”الا أصلی بکم صلاۃ رسول الله 
اگ “ فباذن ینفعھم, ولکن کیف السبیل إليه فانە إذا قال : ألاَ 
رگم ثمترک ولمیرفعإلامرة ثبت الترک مرفوعا.والعجب 
فیان بعض من لا فقه لھم في الدین لحاروی ابن مسعود بترک 
الرفع جعلوا یطعنون عليه من غباوتھم وحماقتھم, ولا یدرون 
من ‌جھلھمأنھمبصنیعھمھذایھدمون بنیان الدین,فان نحوابن 
مسعود لَحَاصار مطعونأعندھمفممن‌یأخذون الدین من بعدہ ؟. 
وکیف غفلواوعمواوصمواعن جلالةقدرہبماشخت بھاأسفار 
الأحادیث من جلیل مناقبه وعموا عن کثرةۃ اطلاعه بالسنةء 
شھدبه اأُصحاب محمد صلی الله عليهوسلم,وھو الذی بعثەأمیر 
المؤمنین عمر إلی أھل الکوفة لیعلمھم أموردینھم,وکتب إلی 
أھل الکوفة , إئّی واللّه الذی لاإلە إلا هو آثرتکم به علی نفسي 
فخذوا منه وھذا في طبقات ابن سعد ٣۔‏ ۱۱۱, وفی ٥۔۷‏ بعثث 
اليکم بعبد الله بن مسعود معلِمآوو زیر ا وآثرتکم بە علی نفسی 
فخذواعنه۴۔۰۵اق۴؟کیف ملئی علمآً؟وفی روایةفقھآًآثر كبە 
أھل‌القادسیة,وقال فیەعمر لماجاء٭وینظرإلیەویتھلل وجھه 
کیف ملئی علما کیف ملئی علما کیف ملئی علماآً کما في 
الطبقات,وھوالذی‌یشھد مثل علیئفیەبقولە:فقيه فی الدین 
عالما بالسنة وھذا في الطبقات , وقال : أما ابن مسعود فقرأً 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ ادستے 
القرآن وعلمالسنةوکفی‌بذلک,وھذامافي |لإاستیعاب لإبن عبد 
البر,وھوالذی قال فیەحذیفة:ولقد علم الحفوظون من اأصحاب 
محمد ہلگ أنه من أقربھم إلی الله زلفی ,ھذا ماعند الترمذي 
بسند صحیح وھو الذی أُصبح سادس ستة في الإسلام و أصبح 
سادس ستة في العلم بین الصحابة, کمایقول مسروق ذلک 
التابعی الکبیر . ولا حاجةبناإلی مار وي‌في الأمھات الست من 
جلیل ماثرہ ومفاخرہ . وبالجملة أساء وا في قولھم کل إساء ‏ 
وھذالاینبغی‌مِن‌علماءھذاالشانفافھم. 

( وفی الباب عن الہراء بن عازب), قال:ر أیث ر سول الله با 
إذاافتتح الصلاۃ رفعیدیەإلی قریب منآذنیەثملمیعد, أآخرجهە 
أبو داؤدوالدار قطنی وھو من روایةیزید بن أبی زیادعن عبد 
الرحمن بن أبی لیلی عن+ەواتفق الحفاظ علی أن قوله:ثملمیعد, 
مدرج في الخبر . أقول : الحفاظ لیسوا أنبیاء قولھم ھذا خطأً 
فاحش, و لیس نقل عدم تصحیحه مطلقاأصحیحأآًکمااغتروابە 
ولم یمعنوا النظر في سیاقه , وقد سبق البحث التاریخی 
والیحث الحدیثی علی صحةالاحتجاج بحدیث البراء مع صمة 
الزیادۃمن غیرأن یقاوم ماذکروەفي التضعیف فافہم.(حدیث 
این مسعود حدیث حسن), وأآخرجهەأحمدوأبوداؤدوقد حسن 
الترمذي ھذا الحدیث وصححه ابن حزم وصحح ابن القطان 
فی الوھم والإیھام وصمحح الحافظ ابن دقیق العید في الإمام, 
ولیس عند البیخاریفي جزئەشيء عن ابن مسعودفي التر ک الا 
الحدیث المرفوععنه, وقد أَعَلَه بأنه مدرج و قال: إن الترک لغ 
يِثَْبِث عَنْ أحی حِنٌ الصحابة إنما هو عن بعض أھل الکوفة أی 
کابراھیم وه بعدہ,وھذافی غایةالخطاء عن فانە قد تواتر عن 
این مسعود وأصحابه وعن علی و أصحابه عند أھل الکوفة طبقة 


(ہفیة دی علں سان التومذي ٠‏ اعد اتےے) 
بعدطبقةوتوارث, (وفوق کل ذی علیم). 

(وبەیقول غیرواحدمن اشل العلم من أصحاب النبي8ٍ2), 
ژوي ذلک عن عمر وعلی وابن مسعود, وعلی ھذا فکیف یدعي 
البخاریفي جزئٔه من عدمصحةالترک عن الصحابة!؟یقول في 
موضع من جزئە إنه لم یثبت عن أحد من أصحاب رسول الله پل 
ان لم یرفع یدیه ءوفی موضع آخر منە:ولم یثبت عن أحد من 
اأصحاب النبی لَلِكأنە لایر فع یدیەو لیس أسانیدہاصحمن رفع 
الأیدی,.وقد نقل العلماءو احدأ بعد و احدأنەقال بەغیر و احدمن 
الصحابة والتابعین کما في عبارة الترمذی وابن نصر 
المروزی,ولفظەفي‌تعلیق‌المؤطاعن الاستذ کار :لانعلم مصرا 
من الأمصار تر کوابباجماعھمر فع الیدین عند الخفض والرفعإلا 
أھل الکوفة , وھذہ العبارۃ استوعبت کل أھل الکوفة فکفینا 
عھدۃ استقرائھم, فناقض عبارة البخاری وھکذا یقع الأمر في 
المبالغات , فکلامه ھذا من المبالغة علی عادته. ومع ھذافقد 
ناقضه حلیفته الاإمام الحافظ الترمذی في جامعه وکذا محمد 
بن نصر وغیرہ,وقد ثبت عند أھل الکوفة عن عمر وعلی وعبد 
الله . ولم اجد احداً ذکرعثمان في جملة حَنْ کان یرفع یدیه في 
الرکوعوالرفع عن.(والتابعین), ز وی ذلکعن الأسودو علقمة 
والشعبي والنخعي بآسانید قویة فافہم . ( وھو قول سفیان 
وأھل الکوفة ), وھو قول ابی حنیفة ء والأحق أن یختم ھذا 
البحث بمناظرۃ الإمام أبي حنیفةفقیە الأمةوالإمام الأوزاعي 
محدث الشام وفقیھھا, ذکرھاغیر واحد من رباب التصانیف, 
قال الموفق المکي في المناقب من طریق سلیمان الشاذکوني 
عن سفیان بن عیینة قال :اجتمع أبو حنیفة والأوزاعي في دار 
الحناطین بمکة , فقال الأوزاعی لأبی حنیفة : مابالکم وفی 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠۲‏ اواب الصلاتےے) 
روایة مابالکم یاأھل العراق لاترفعون أیدیکم في الصلاۃ عند 
الرکوع وعند الرفع منه؟فقال أبو حنیفة : لأجل أنهە لم یصح عن 
رسول الله ؟لئ: فيه شء , قال : کیف لا یصح !؟ وقدحدثنی 
الزھری عن سالم عن أبیه عن رسول اللّه ]ا أنە کان یرفع یدیه 
إذا افتتح الصلاة وعند الرکوع وعند الرفع منە, فقال لە أبو 
حنیفة:وحدثناحمادعنإبراھیمالنخعیعن علقمةوالأسودعن 
ابن مسعود أن رسول الله با کان لا یرفع یدیه إلا عند افتتاح 
الصلاة ولا یعود لشيء من ذلک , فقال الأوزاعي : أحدثک عن 
الزھریعن‌سالمعنآبیە,وتقول حدثنی حمادعن|إبراھیم,فقال 
لەأبوحنیفة:کان حمادأفقه من الزھریو کان إبر اھیم أفقەعن 
سالموعلقمة لیس بدون ابن عمر في الفقه وأن کانت لإابن عمر 
صحبةوله فضل, فالأسود لە فضل کثیر وعبد الله هو عبدالله, 
فسکت الأوز اعي.قال ابن الھمام في الفتع:إن أباحنیفة رجح 
روایته بفقه الرواۃ ورجح الأوزاعي روایته بعلو الإسٹاد وھو 
المذھب المنصور عندنا, لأن الترجیح بفقه الرواة لا بعلو 
الإسناد,ویتضعذلکممایتقوی بەماذکرہالإمام أبوحنیفةقال 
الحاکمأبوعبد اللّەفي کتابە”علوم الحدیث“باسنادہ عن علی بن 
خشرمقال قال لناو کیع:ائالأسنادین أحب إ لیک أعمش عن أبی 
وائل عن عبداللّه أوسفیان عن منصور عن|إبراهھیمعن علقمةعن 
عبد الله ؟ فقلنا : الأعمش عن أبی وائل , فقال : یا سبحان 
للَه!الاأعمش شیۓ و أبووائل شیخ وسفیان فقیەو منصور فقيه 
وإبراھیموعلقمةفقیه,وحدیث‌یتداولهەالفقھاء خیر من حدیث 
یتداوله الشیوخ,وذکرہ العراقی في شرح الألفیةوفیەسفیان 
عن منصور عن إبراھیم عن علقمة ”فقيه عن فقيه عن فقيه عن 
فقیه“.وذکر العراقی أیضآرویناعن ابن المبارک قال : لیس 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ آبد سے 
جودة الحدیث قرب الإسناد بل جودة الحدیث صحة الرجال , 
ورویناعن السیفی قال:الأصل الاأخذ عن العلماء,فنزو لھمأُو لی 
من العلوعن الجھلة علی مذھب المحققین من النقلةءوالنازل 
حینئذ هو العالي في المعنی عند النظر والتحقیق , وقال: 
و لیس‌حسن الحدیثقر بر جال عندالنقادبلعلوالحدیثصمة 
الإسنادوإذااجتمعافذاک أقصی المراد. 
وعلی ھذا لا تبقی قوۃ لمایدعون فی |سناد واحد بعینه أنەه 

أصح أسانید, بلإن کان مالک عن نافع عن ابن عمر أصح أسانید 
حدیث ابن عمر فلیکن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله 
أصح أسانید عبد الله , وقد صرح ابن وین بأن أجود الأسانید 
الأعمش عن إبراھیمعن علقمةعن عبد الله ,لکن کیف یساوی 
الأعمش حماد بن سلیمان , فپان کان الأعمش عن إبراھیم أجود 
فلیکن حمادعن|بر اهھیمأجودالأجود,و لعل لایخفی علیکماقاله 
این المدینی ووافقه أحمد بن حنبل حین تفاوض علی بن 
المدینی وابن معین في مسجد الخیف في مسئْلة الوضوء من 
مس‌الذکر وھوعند الدار قطنی والبیھقی و غیرھمامن طریق 
الحافظر جاءبن المرجی في‌مناظرةطویلةمالفظ+:وإذااجتمع 
ابن عمروابن مسعود و اختلفاء,فابن مسعودأو لی بان یتبع.فھذا 
ما ذھب إليه الإمام أبو حنیفة مِن اختیار حدیث عبد الله 
وترجیحه علی حدیث ابن عمر , وقد تقدم الکلام في تصحیح 
حدیث ابن مسعود سنداأً وتعاملاً , واللّه ولی التوفیق ومنه 


الوصولإلی التحقیق. 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ سے 
باب ماجاءفی وضع الیدین علی الرکبتین 

آمر الشارع أولا بالتطبیق ثم آمر بوضع الیدین علی 
الرکبتین , والتطبیق هو جعل الیدین مضمومین من غیر 
تشبیک فان الشارعنھی عن‌التشبیکحالةالذھاب!إلی الصلاةۃ 
فکیف یجوز داخل الصلاة . ( حدثُنا اہو حصین ), الأِسدي 
الکوفي أحد الأئمةالإثبات,في التقریب:ثقةثبت.(عنابی عبد 
الروحمن ), السَلمی بفتح السین واللام الکوفي مشھور بکنیته 
ثقه ثبت,(ان الرکب سنة لکم فخذوابالرکب),وفی روایة 
البيیھقي فقال عمر:ان من السنةالأخذبالرکب, ومن المعلومأن 
الصحابی|إذاقال السنةکذاوسن‌کذاکان الظاھر انصراف ذلک 
إ لی سن النبی الگ .(قولهە:حدیث عمرحدیث حسن صحیح 
), وأخرجه النسائي .(والعمل علی هھذا عند ال العلم مِن 
اأصحاب النبی والتابعین ومن بعدھم لا اختلاف بینھم في 
ڈلک), مذھب أبی حنیفةومالکوالشافعي‌وأحمدوغیرھمین 
جمھور الأئمةو الأمةأن المصلیإذار کعوضعیدیهعلی ر کبتیه 
شبه القابض علیھا ویفرق بین أصابعه . واحتجوا بأحادیث 
أشار إلیھاالتر مذي‌أخرجاأکٹرھاالجماعة,وأحادیث أخریعند 
أصحاب الصحاح والسنن والمسانید . (إالآً ما ژوی عن ابن 
مسعود وبعض اصحابه أَنّھم کانوا یطبقون ), روا عنە 
مسلم وغیرہ من طریق إبراھیم عن علقمة والأسود أنھمادخلا 
علی عبد اللّه,وفیهە:فوضعناأیدیناعلی رکبنافضرب أیدیناثم 
طبق بین یدیەٹم جعلھمابین فخذیه,فلماصلى قال ھکذا فعل 
رسول الله کاٹاگ. 


وفي مسند أحمد من طریق لیٹ بن أبی سلیم عن عبد 


(بغیة امم علی سان الترمذع) رز_ سسدھستے) 
الرحمن بن الأسود عن عبد الله قال : خرج النبی ال لحاجة له 
فقال:ثمأتیت بماءفتوضأئمقام فصلی فحناثمطبق‌یدیەحین 
رکع وجعلھمابین فخذیهءوثبت التطبیق عن أمیر المؤمنین 
علیئَأأیضار واہ ابن أبی شیبةفی مصنفە مِن طریق عاصمبن 
ضمرة عن عليقّٹ قال : إذا ركعٹ فان شنت قلت ھکذایعني : 
وضعت یدیک علی رکبتیک, وإن شئث طبقث ,ذکرہ الحافظ 
البدر العینی وابن حجر في‌الفتح ۔فعمل ابن مسعودبالتطبیق 
دون اخذ الرکب لیس لأجل أنهە لم یبلغە, بل کان یظنه رخصة 
ویظن التطبیق عزیمةحیث أن في الوضع ر احةءوفی التطبیق 
مشقةءفیکون في الأول رخصةوفی الثاني عزیمة.فمن جھلھم 
الطعن علی ابن مسعودفیەو قیاسھم من غفلتھم ترک الرفع علی 
التطبیق بأنە لَعَله نسی الرفع کمانسی التطبیق , فالطعن 
عليه تعسف,علی أن الأسوۃ عندہ صلاۃ النبی الاو کان یطبق 
فیھا. ولقد علمنامِن عادات الصحابة أنە إذا اتفق لھم أمر مع 
النبی لَلل داموا عليه, وذلک غیر قلیل منھم . فھؤلاء مِن أجل 
التابعین من الأسود وعلقمة وإبراھیم ومسروق وأبی عبد 
الرحمن السَلمی وأبی معاویةوأبیإسحاق وحصین‌وغیرھم, 
فحصواوبحثوافي التطبیق وترک الرفع فتر کواالأول و اخذوا 
بالثانی,,فمن أین بینھماالتلازم؟.وبالجملة:فابن مسعود لم 
یکن‌یري‌التطبیق منسوخامن أصلە,و حنْ طعن عليهەفقد افر ط 
في التعصب,ولکن الجمھور لماتر کوەو جب العملبمافعلوہ. 
(والتطبیق منسوخ عنداهل العلم), و التطبیق:الصاق 
بین باطني الکفین وجعلھما بین الفخذین , واحتجوا بنسخ 
التطبیق بحدیث سعد ابن أبی وقاص . (فقال سعد بن بی 
وقاص کنا نفعل ذلک فَنُهِیْنَا عنه وَأمِزْنَا ان نضع الأکف علی 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ آبد صے 
اٹرکب ), أخرجه البخاري ومسلم وغیرھما, فغفي إنکار سعد 
حکم التطبیق بعد إقرارہ بثبوته دلالة علی أنه عرف الاأول 
والثاني وفھمالناسخوالمنسوخفتدبر. 


۰ 5 ۶ 

باب ماجاءآنەیجافییدیەعن جنبیەفي ال ر کو ع 
أوردفیەحدیٹ أبی حمیدالساعدي‌وأخرجهەأبوداؤدوغیرہ, 
العقدي), اسمهەعبدالملک بن عمر ثقة.(نافلیح بن سلیمان), 
أیویحی المدنی, یقال :فلیح لقب واسمه عبد الملک, صدوق 
کثیر الخطأمن السابعة.(ناعباس بن سھل), السعديثقةمن 
ومحمد بن مسلمة ), کذا ذکرعباس بن سھل في روایته 
اجتماعأبي حمید مع ھؤلاء الثلاثه,ویأتی ھذہ الروایةفي باب 
وصف الصلاة.(ووتریدیه)من التوتیر تفعیل من الوترء,وھوشد 
الوترعلی القوس یقال :وتر القوس وأوترھاأی:شدوترھاأو 
علق علیھاوترھا,فنحاھماعن جنبیەیعنی أبعدیدیەعن جنبيه 
۔حتی کان یدہکالوتر وجنبەکالقوس,أنەوقعفي‌ھیئآر کوعه, 
وھذہالھیئمِنسننالصلاۃعندناو عند الکل.ثمان ھذہالھیئة 
سبب لتسویة الصلب في الرکوع بسھولة,وتسویة الصلب فیه 
من جملةماوردیبەالسنئپة وفیه حدیث وابیصەبن معبد عند این 
ماجەقال:ر أیت رسول لال یصلى,فکان إذار کع سویظھرہ 
حتی لو صب عليه الماء لاستقر , ویأتی ما عند الترمذي من 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ز_ ارہ ستے) 
باب ماجاءفی التسبیح في ال ر کو عوالسجود 

اختلوافي تعیین التسبیعفي الرکوعوالسجود,فالأفضل 
عند الشافعي وأحمد للإامام ماھو مذکور في حدیث الباب,وأما 
المنفردفیستوي‌لەسائر ماورد في الأحادیث من الأدعیةسواء 
کان فرضاأو نفلاءوعند أبي حنیفةمافي حدیث الباب للمفترض 
سواء کان |ماماآًأو منفرداء وباب النفل و اسع,فیدعوبماشاء من 
الماثورۃفیەوھور وایةعن‌أحمدقالەفی‌العمدۃ,ومذھب مالک 
أنه یستحب في الرکوع التسبیح أیکان مماثبت ویکرہ فيه 
الدعاء , وأما السجود فیستحب فيه التسبیح والدعاء , ھذا 
مستفادین”بغیةالسالک“و غیرھا. 

(عن ابن ابی ذئب), هو محمدبن عبدالرحمن بن المغیرۃبن 
الحارث بن أبی ذئب ثقة فقيه فاضل . ( عن إسحاق بن یزید 
اٹھزلي ),قال الحافظ فی التقریب:مجھول.(عن عون ابن عبد 
الله بن عتبة), الھز لي الکرفی ثقة عابد .قولە:(وڈلک ادثاہ), 
یعني:أدنی تمام رکوعه وأدنی الکمال في العدد التثلیث في 
التسبیع سنة, حتی لو نقص منھاکرہ, و ان الزیادۃ مستحبة 
بعد أن یختم علی وتر مالم یکن إمامآ, وذلک لأن الإمام مامور 
بالتخفیف لایزید علی الٹلاث.(لیس ‌اسنادہبمتصل ).و مثله 
قال أبوداؤدوالبیھقی,ومع‌أن فی اسحاق ابن‌یزیدالھز لي وھو 
مجبرل . (والعمل علی ھذاعنداھل العلم , یستحہون ان لا 
ینقص الرجل في الرکوع والسجود من ثلاث تسبیحات ), 
واحتج علی ذلکبحدیث ابن مسعود,وقد عرفت أنەمنقطعومع 
انقطاعه في سندہ مجھول . قولء : ( حدثنا ابو داؤد ), اسمه 
سلیمان بن داؤد.(عن الأعمش), ھوسلیمان بن مھران .( قال 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ ان دصتے 
سمعت سعدبن عبیدة), أبوحمزۃ الکوفي وثقه النسائی.( 
یحدث عن المستورد), الکوفي وثقه ابن المدینی.(عن صلة 
بن زفر), الکوفی تابعی کبیر ثقة جلیل‌قال+الحافظ .(قوله:|نه 
صلی مع النبی ٍ3 ), وفی روایة مسلمصلیث مع النبی إَللكذات 
لیلآفافتتمالبقرۃفقلت‌یر کع عند المائ‌ثم مضی فقلتیصلی 
بھافمضی فقلت یر کع بھاٹم افتتح النساء .( إلاوقف وسال ), 
یعنی:الرحمة.( |لاوقف وتعوذ), یعنی: من عذاب اللّه, مذھب 
الشافعیةوالحنابلة و اسع في الدعاء في التر غیب والترھیب 
فی الفرائض والنوافل جمیعاً , ومذھب المالکیة والحنفیة 
أضیق فی الفرائض,فلایسن الدعاء والسوال فی تلک الآیاتفی 
الفرائض , لأنه تثقیل علی القوم فیکرہ , ولأن الاستماع 
والإنصات فرض بالنص‌وسوال الجنةو التعوذمِن النار کل ذڈلک 
مخل به,وکذا الإمام لایشتغل بغیر القرآن وماوَرَدً حمل علی 
النفل منفرداً .وحدیث حذیفة نص صریع في أُن وقوفه وسواله 
عند الإتیان علی ‌آیةالرحمةوتعوذہ عند الإتیان علی آیةالعذاب, 
کان في‌صلاۃاللیل,فحدیثحذیفةھذا لایقوم حجةعلی الإطلاق 
حیث قید في روایة مسلم بصلاۃ اللیل,ویدل عليهحدیث عوف 
بن مالک عند النسائی وأبی داؤدوحدیث عائئشةعندأحمدءوفی 
کلھا تصریع بان التعوذ والدعاء والمسئلة فی القراۃ بصلاۃ 
اللیل, ففیه دلیل علی ماذھب إليه أئمتناو مشائخناالحنفیة 


فافھم. 


باب ماجاءفی الٹھی عن القراءۃفی ال ر کو عوالسجود 


ویکرہللمصلي أن یقرأالقرآن في غیر حالةالقیام نر کوع 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر _. ابد سے 
وسجود وقعود لعدم شرعیةذلک,وفیهحدیث ابن عباس أخرجه 
مسلمو أبوداؤدوالنسائی:”آَلَإنٌیٗنُهِينِثآَنْ اقرأالقرآن ر اکعآًاو 
ساجدآا“ فی المرقات:أ ينھي کراهةتنزیهه لاہتحریم. 

ولایجب علی من قرأ في الرکوع أوالسجود سجود السھو 
فان النظر دائر في أن ذلک الحکممِن و اجبات الصلاة او غیرھا. 
(عنإبراھیم بن عبداللەبن حصین), الھاشمی مولاهمالمدني 
ثتة ۔ (عن ابی ), ختة . ( قوئءه : تھی عن ٹبس القشی ), قال 
الباجي,بفتع القاف وتشدید السین,قال:فسرہ ابن وھب بانھا 
ثیابمخططةبالحریر,وفي النھایة:ھی ثیاب من کٹّان مخلوط 
بالحریریؤتی بھامن مصر نسبت| لی قریةیقال لھاالقس‌بفتم 
التاف . ( والمعصفر), ای ما صبغ بالعصفر. ( وعن تختم 
الذھب), النھي للرجال عنھمادون النساء.( وعن قراءة القرآن 
في الرکوع ), الٹھی عن القرأأة في الرکوعوالسجود من وجوہ, 
أما أولاً : إن القراءة في الأصل للاستماع والرکوع والسجود 
لایمکن فیھما الإستماع, فان في الرکود والسجود لکل واحد 
شغلاوھو التسبیح.وأماثانیاً:إن الملائکة یستمعون القرآن 
وینزلون لأجلە فلتکن القر أةفي القیام حتی تمکنوامِن استماع 
القرآن ,ذکر ابن الصلاح فی فتاواہ:قراءة القرآن کرامة أکرم 
الل٭بھاالیشر,فقدوردأن الملائكةلمیعطوذلکوأنھمحریصون 
لڈألک علی استماعه من الانس, وقوله ھذا یؤیدہ ظاھر القرآن 
فقد نسب القرآن إلیھم التسبیع والتھلیل , قال جَل جلالە :۶ 
ونحن نسبع‌بحمدک ونقدس لک4وقال:وإنالنحن الصافون 
وإنالنحنالمسبحون٤.و‏ أَمَاثالثأً:إن الر کو عو السجودحالتان 
في غایة الذل والخضوع وخص کل منھمابالتسبیح والذکر 
وھو کلام الخلق والقرآن کلام‌الله٭سبحانه,فکانهە کرەأن یجمع 


(بخیة ای على سان الترمذي ر١‏ بے 
بین کلام للّەو کلام الخلق,وأیضآالقیامصفةیلائمصفةالباري 

سبحانه ” فھو قائم وقیام وقیوم ” وغیر القیام من الرکوع 

والسجود لایلائمصفتۂ,فاختص القرآن بصفةالقیام قال الله جل 

جلالە :(قائماًبالقسط؟ وقال : (أفمن هو قائم علی کل نفیں 4 

والقیام في حدیث ابن عباس في قیام اللیل وفی بعضالروایات 

قیمالسماوات,وباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفی من لایقیمصلبەفی ال ر کو ع والسجود 

لا یخفی أن إقامة الصلب فیھا کنایة عن التعدیل 
والطمانینةفیھا.قولە:( عن عمارۃبن عمیر),الکوفی ثقةثبت 
( عن ابی معمر), اسم عبد اللّەبن سنجرة الأزدي الکوفي ثقة 
عن ( ابی مسعود الأنصاري ), البدري اتفقوا علی أنە شھد 
العقیة, واختلفوافي شھودہ بدر ا ء,فقال ابن سعد؟لمیشھد معھا 
وجزم البخاري بأنه شھدھا , واستدل بأحادیث أخرجھا في 
حذرة . ( لاتجڑئی صلاة لا یقیم الرجل فیھا یعنی صلبه ), 
والمراد : الطمانینة , وھو عبارةۃ عن تبدل الحرکة بالسکون 
وعود کل عضو إلی مکانە.وحدیث الباب یدل علی وجوب القرار 
والطمانینة في المواضع الأربعة : الرکوع والسجود والقومة 
والجلسة,اختار ابن الھماموجوب التعدیل في القومةوالجلسة 
نحووجوبه في الرکوعوالسجود حیث قال :إن مقتضی الدلیل 
في کل من الطمانینةوالقومةوالجلسةالوجوب.وعند مسلمما 
یدل علی التسویة بین القیام والقعود وبین ھذہ الأربعة بدون 
استثناء ,والظاھر اَقَّه مسامحة ,والتسویةر اجعةإلی الأربعة 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ بدھستےے 
فقط,ولاحاجة إلی تأویل ألفاظ الرواة عند ظھور المراد جمودآً 
علی لفظھم, ومن تآأول أراد به التناسب, یعنی : إن کان قیامه 
طویلاً فسائر الأفعال أیضاآً کانت طویلة من جنسھا وإن کان 
قصیر أفسائرهھاایضاًکذ لک.قال أبو النعمان :و لیس الأمر علی 
ھذا, لأنە ثبت التنوعفي قیامەجداًءفتار ة جعلە أطول مِن أطول 
وأخری قصرۂ حسب مادعته الحاجة , بخلاف تلک المواضع 
الار بعة فپانھاکانت علی شاکلةواحدة غالبا.قول :( حدیث بی 
مسعودحدیث حسن صحیح), و فی النیل|إسناد٭صحیح. 

( قال الشافعی واأحمدوإسحاق), و مالک :( مَنْلایقیم 
صلبه فی الرکوع والسجود فصلاته فاسدة ), فنعند ھؤلاء 
الأئثمة الفرض تعدیل الرکن بحیث تنقطع الحرکكة,والمرادبه 
تکامل الھیئة باستقرار کل عضو مکانهە,وعند الأْئمةالحنفیة 
أ٘یضاً, إن ھذا المقدار فرض علی مانقله الطحاوی, واختارہ 
الحافظالبدر العینی فی شرحالبخاریوشر ح‌الھدایة,ءویؤیدہ 
ماز وی عنأبي حنیفة,أنەقال:أخشی أن لاتجوز صلاته,وهذافي 
البدائع فدل علی عنایةالإمامبالتعدیل جداً.ویؤیدہمثلەماروي 
عن محمد سئل عن ترکھا فقال :انی أخاف أن لا تجوز الصلاةۃ 
حکاہ ابن الھمام في فتح القدیر وابن نجیم فی البحر . فمن 
الجھل البین أو العناد نصب الحنفیة غرضآًً للمطاعن في 
مسئلة التعدیل والإطمینان , ولم یبق بیننا وبینھم خلاف , 
وظھر أن لاخلاف في المسئلة أصلاً وراساً . وفي تصانیف 
الحنفیة,إنهە فرض عند ابی یوسف وواجب عندھماءوھذایدل 
علی ثبوت الخلاف بین أئمة الحنفیةولمیتحقق بینھم خلاف, 
لأن الطحاوي‌لمیذ کر فیەخلافابین أئثمتنامعَأنہأعلمبمذھبنا. 
وبالجملة:إن‌التعدیل‌ھڈاالمقدار بحیثتنقطعالحرکكکةفرض 


(فیة ل٭لعی على سنن الترمذی _١)‏ آرہ ستےیے) 
ءثماللیث قدر تسبیحةواجب وقدر الثلاثسئة فحققه کذ لک 
البدر العینی فی العمدۃ,وجعل ذلک مذھب أبي حنیفةو مالک 
والثوري والاوز اعي وأبي یوسف ومحمدوالشافعيوأحمدفي 
روایة,وباللهالتوفیق. 


باب مایقول الرجل!إذارفع راسەمِن ال ر کو غ 

(قولہ:الماجشون), هو لقب عبد العزیز بن عبداللّهأحدالأً 
علام روّی عن الزھري وابن المنکدر وخلق, وعنه اللیث وابن 
المھدي وخلق , قال الحافظ : ثقة فقیه, أقول : هو مدني نزیل 
بغداد.(عن عمر ), هو یعقوب بن أبی سلمة قاله فی التقریب 
وفیەترجمتهأنەصدوق .(عن عبیداللە بن ابی رافع), کان کاتب 
علی وھو ثقة تال :( سمۓ الله ؿِِمَنْ حمدہ ), هو دعاء بقیول 
الحمد , قبل حمد من حمد أی أجاب حمدہ وتقبل, لأن غرض 
السائل‌الإجابةوالقبول.(ربناوٹک الحمد),أی:ر بناتقبل منا 
ولک الحمد علیھدایتک إیانا۔(ملاالسماوات وا أرض),بکسر 
المیمونصب الھمزةعلی الحالیةوھوالاأر جح:والمرادبەکثرةۃ 
العدد یقول : لو قدر أن تکون کلمات الحمد أجساما لبلغت مِن 
کثرتھاأن تملا السماوات والأرض,قاله الجزري في النھایة. 
والغرض‌منالملأفي الحدیث:قدر مایملاألاالامتلاء عیناوذڈلک 
کمایتصور في السماوات لبعد کل منھامن الآخر, کذایتصور 
في الأرضین أن بین کل أرض وأرض خمس مأة عام ,وذلک من 
حدیث أبی ھریرہ عند أحمد والترمذی وحدیث أبی ذر عند 
اسحاق بن ‌راھویەوالیزار ءنص عليهالحافظالبدر العینی فی 
العمدة .والیحث في حقیقة السماء والارض وعدد السماوات 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ _ لدتےیے 
مبسوط في موضعه, لسنا بحاجة إلی إنھاء البیان فیھا, وأن 
یدل علی نفی الزائد . وبالجملة فلم یتبین لأحد من الأوائل 
والاواخر عدد السماوات علی ماھی عليهەلاعقلاو لاسمعاو.(ملاً 
ماشئت من شےء بعد), بضم کلمة ”وبعد “, علی أن المضاف 
|لیيه محذوف منوی أی: بعد السماوات والأرض ممالایعلمهإ|لا 
الله جل جلالە .( حدیث علی حدیث حسن صحیح), أخرجه 
الجماعةإلاالبیخاري.(والعمل علی هھذاعندبعض امل اتٹعلم 
وبه یقول الشافعي یقول ھذا في المکتوبة والتطوع ), 
واستدل الشافعی واتباعه بحدیث الباب قال الحافظ فی 
التلخیص : إنه رواہ الشافعی وابن حبان وزاد : إذا قام إلی 
الثانیة بالمکتوبة ووقع في روایة لأبي داؤد ووقع في روایة 
للدار قطنی : إذا ایتدأ الصلاةۃ الکمتوبة . وأاجاب عنه بعض 
الأعیان أنھماقطعتان أو حدیثان اختلطاءوالمفھوم مِنْ صنیع 
مسلم فی صحیحہ أن حدیث علیھذا فی واقعة صلاة اللیل 
حیث أخرجهە في التھجد في باب صلاة النب یبن ودعائه باللیل, 
المتبادر مِن مثل ھذا الدعاء الطویل أن یکون فی صلاة اللیل 
وکونه مِن روایة علی تل قرینة آخری علی أن یکون في صلاۃ 
اللیل.وقال ابن الجوزي:کان ذلکفی أول الأمر,وقال ابن‌قدامة 
:العمل بەمتروک والذییظھر أنھماحدیٹان .(وقال بعض ال 
الكوفة : یقول هذا فی التطوع ولا بقوله فی الصلاۃ 
المکتوبة ), وقد حقق المحقق ابن أمیر الحاج : أن الأدعیة 
والأذکار کلھا تجوز في الصلوات کلھا وفی الفرائض أیضاً 


بشرط عدم التثقیل علی القومءغیرأن الفرائض لماکان مبناھا 
علی التخفیف یدل عليه قصة معاذ تَٴْ لمیجر العمل بھاعندنا 
في المکتوبات , حتی ترکوا ذکر هھافي تصانیفھم أیضآًبخلاف 
النوافل فہانھاعلی ر أیه,فہان شاء طولھاأطول من أطول فوضعوھا 
فیھا. ومن ھھناقال بعض الاأشیاغخ :ومافی المبسوط لشمس 
الأئمة مِن عدمجواز الأذکار فی الفر ائثض‌فھومتروکوالمختار 
ماقررہابن‌أمیر الحاج,فتأملو لاتغفل. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الصلاق__) 


باب من ەآخر 


(الأنصاری), هو |سحاق بن موسی الأنصاری۔(عن شَفِي), 
مولی أبی بکر بن عبد الرحمن بن الحار ث المخزو ميثقة,(عن 
إبی صالح), الزیِات, ثقة ثبت من أوساط التابعین .( فقولوا 
ربنا ولک الحمد), بالواو وفی روایة للبخاري فقولوا:اللهھم 
ربناولکالحمد,وبوب‌علیهەالبخاري: باب فضل اللھمر بناو لک 

واعلمأن الشرع لم یقسم في الصلاة إلا في موضعین,الأول 
في القرأۃء,فجعل للامام القر أۃوللمقتدی ‌التأمین,والثاني في 
وھوفي عامةالروایات,وأن تحمید المقتدی في جواب تسمیع 
الإمام , فلایقولە إلا في حالة الإنتصاب ,ولا یقوله في الحرکة 
الانتقالیة . وقد وردث صیغ۹ة التحمید بأاربعة أنحاء بالواو 
وکلمة اللھم, وبدونھما, وبدون أحدھما, والکل في الصحیح, 
ففی بعض الروایات,اللھمربناولک الحمد وفی بعضھا:ربتنا 
لک الحمد , وفی بعضھا: ولک الحمد, وبعضھا:اللھم ربنالک 


(بغیة ای على سان الترمذي ز_ سے 
الحمد.وذکر النوويثبوت الأوجه الأر بعةو لطف الصیغةالتی 
فیھاالواو اُنھاتدل علی أن لربناشیئاًآخر أیضأًماعدا الحمد, 
وإنما حذفه لیذھب ذھن السامع کل مذھب ممکن وراجع 
لنکتته الحمد في القومة ماعند مسلم في الشفاعة مِن سجود 
النبی والاستئذان لھا.وفیه ثلاثة الفاظ :ففی لفظ أنە یحمدہ 
أو لاثم یقع ساجداً ء وفی لفظ أنه یحمدہ ساجدڈاء وفی لفظ أنەه 
یسجدلەئثمیحمدہ,وقدوردت كکلھافي المقام المحمود.و الأظھر 
أن اللفظ هو الاول والیاقی من تصرفات الرواة فانه یحمدہ أو لا 
ثمیقع ساجداً ء,وھذہ الحقیقة في تقدیم الحمد علی السجودفي 
الصلاۃ فقدم الحمد في القومة علی السجود لھذا ولفظ مسلم 
یقتضی أن السجود من خصائص الحضرۃ الربانیة فحیثما 
تتحققت الرؤیة ثبت السجود ھناک , وفی لیلة المعراج إذا 
تجلّی ‌ربەخرساجدأھناک,ولعلەبدأبمثلەفی الشفاعةفافتتم 
باببالشفاعةبالتحمیدٹمسجد,وباللهالتوفیق.(فإنهمَیْوافق 
قوله قول الملائُكة),و الأظھر المرادبھممن‌یشھدتلکالصلاۃ 
منملائكةالارض أوالسماء.(غفرلهەماتقدم منذنبه),الاظھر 
غفر ان جمیع الذنوب الماضیة , وقد سلف سابقا المراد بھا 
الصغائر .(وبەیقول احمد)),أقول:وبەیقول مالکوأبوحنیفة. 
واختلفوا قال أبوحنیفة:الإمام یأتی بالتسمیع فقط والماموم 
بالتحمید فقط,وبه قال مالک وأحمد في روایةءوھوفي عامة 
الروایاتوقال أبویوسف ومحمد :یأتی الإمام بھمالکنەیقول 
في نفسه, وبه یقول الثوري والأوزاعي وأحمد في روایة وھو 
روایة الحسن عن أبی حنیفةءوفی روایةللبخار ي”وقال ربنا 
ولک الحمد “ وھذہ الروایة تدل علی الجمع بین التسمیع 
والتحمید للإامام , وقال الشافعي بالجمع بیڈنھما للإمام ء 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سسدسیيےی 
والمامومکلیھما,نص‌عليهےالتر مذی‌والحافظفي الفتح,و لیس 
لەالاأثر في الأحادیٹو لاعمل ب+أحد من السلف غیر اب ن سیرین. 
وفقھهەعندہأن حال المقتدی عند الإمام الشافعي مثل حال!إمامه 
لضعف ربط القدرة عندہ صار حاله في حق التسمیع أیضاً 
کحالە,فانە لافرق عندہ بین وظیفتی الاإمام والمقتدی فیجمع 
بینھما کمایجمع الإمام .و استدل الأْئمة الثلثة بحدیث الیاب 
وھو حدیث البخاري ومسلم صریح في القسمۂة , بل وعامة 
الروایات علی القسمة فثیت‌ذلک من حدیث انس عند الجماعة, 
ومن حدیث أبی ھریرة قَْأ أیضاآًعند الجماعة ماعدا ابن ماجة 
ومن حدیث أبی موسی عند مسلم وأحمد وأبي داؤد والنسائي 
وابن‌ماجة. 

وماقال الشھاب العسقلاني في تأویل حدیث أبی ھریرة : 
بأنە یدل علی أن یکون تحمید المقتدي عقب تسمیع الإمام ,ولا 
یدل علی النفي,فردہ الحافظ البدر العینی في العمدة فقال:لا 
نسلم ذلک , لانه قسم التسمیع والتحمید , فجعل التسمیع 
للامام والتحمید للمقتدی,فالقسمةتنافی الشرکة,ولانئەیقع 
تحمیدەبعدتحمیدالمقتدي وھ وخلاف موضوعالاإمام. 


باب ماجاءفي وضع ال رکبتین قبل الیدین فی السجود 

والأصح باب ماجاءفي وضع الر کبتین قبل الیدین,(حدثنا 
مسلمة بن شبیب ), أبو عبدالله الحافظ نزیل مکة روی عنه 
مسلموالتر مذی و أبوداؤدوالنسائي وابن ماجة,قال:أبوحاتم: 
صدوق ,وقال أبونعیم:أحد الثقات .(وعبدالله بن مخیر), أبوعبد 
الرحمنالمروزي ‌الز اهھد,ثقةعابد,ر وی عنهالبخاري ‌وقال:لم 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ادصحے 
اَرَٴمخڈلە , والترمذي والنسائی , ووثقہ . ( واأحمدبن إبراھیم 
الدورقی ), البغدادی ثقة حافظ . ( حدثنا یزید بن ھارون ), ابن 
زاذان ثقةمتقن عابد.(إذاسجدیضۓ رکبتیهەقبل‌یدیه),احتج 
به حن قال بوضع الرکبتین قبل الیدین .( هھذا حدیث غریب 
حسن), لانعرف أحدارواہ٭غیرشریک,وھوابن‌عبداللّهالقاضی 
؛ وّی لە مسلم في المتابعات , بینه الذھبی فی المیزان 
والحافظ فی التھذیب,وآخرجه ل الأربعةءوصرحوابأنه تغیر 
حفظ+ءور و اه هَعّامبنیحی عن محمد بن جحادة عن عبدالجبار 
بن وائل عن أبیەعن النبي إَإُِ قال ھمام:وحدثناشقیق یعنی 
أیااللیث عن عاصمبن کلیب عن أبیەعن النبی اَل مرسلا,أقول 
:طریق ھمام بن یحی عن محمد بن جحادة منقطع , فان عبد 
الجبار لم,یسمع من أبیە,وطریق ھمام عن شقیق أیضأاضعیف 
فانشقیقاًمجھول. 

قال الحافظ فی التقریب :شقیق أبو اللیثٹ عن عاصم بن 
کلیب مجھول,وقال الذھبی في المیز ان :شقیق عاصمبن کلیپ 
لا یعرف ۔( والعمل عليه عند اکٹراھل العلم یرون ان یضع 
الرجل رکبتیه قبل یدیه), قد اختلف أھل العلمفي هذا الباب, 
قال أبو حنیفة والشافعي وأحمد بوضع الیدین بعد الرکبتین 
في السجود , وھو مذھب الثوری وعامة الفقھاء وسائر أھل 
الکوفة وبه قال عمر الفار وق وعبد الله بن مسعود . وقال مالک 
والأوزاعي وأحمد في روایة بوضع الیدین قبل الرکبتینقال 
ابن أبی داؤد :وھوقول أصحاب الحدیث :قال الأوزاعی, أدرکک 
الناس یضعون أیدیھمقبل رکبتھم, وقال البخاري في جامعه: 
قال نافع :کان ابن عمر یضع یدیەقبل رکبتیە.والفریق الأول 
یحتح‌بحدیث‌الباب, ور جحەالخطابی ‌والبغوی والطیبی ‌وابن 


(فیة ل٭لعی على سنن الترمذی ر_ اسنجبرےوے 
سید الناس ,قالوا:إنە أصع و أثبت,وقال الحافظ:وجماعةمن 
الحفاظ صححوەقالەفی المرقاۃ.قال أبوالنعمان:والعجب من 
ھؤلاءالعظماء کیف یحتجون ب+!,قال الدار قطنی فی سننە‌بعد 
روایةھذا الحدیث:تفرد بەیزید عن شریک,ولمیحدث بەعن 
عاصمبن کلیب غیرشریک,وشریک لیس بالقوی فیمایتفردبه 
وقال البیھقی:ھذا حدیث یعد فيإفرادشریک القاضی,تغیر 
حفظهمنذو لي القضاء,وبعدھذاکیفیتمبهەالاإحتجاج!. 


باب آخر منه 

( حدثُناقتیبة), فھو ابن سعید بن جمیل الثقفي أبو رجاء 
البغلاني ثقةثبت,قالەفي التقریب.(حدثناعبداللەبن نافع) 
فھوصائغ أبومحمدالمدني,وثقةابن معین‌والنسائی,قالەفي 
الخلاصة.(عن محمدبن عبداللە بن الحسن),وثقەالنسائي, 
قاله الخزر جي.(عن ابی الزنادعن الأعرج عن ابی ھریرة), تال 
البخاري‌أصح الأسانید أبوالزنادعن الأعرج عن أبی ھریرۃقاله 
الخزر جي.(حدیث ابی ھریرۃ حدیث غریب لانعرف مِن حدیث 
ابی ائزنادإالامِن ھذاالوجھ),حدیث أبي ھریر3ھذاأخرجەأحمد 
وأیوداؤدوالنسائی, وسکت عنە أبوداؤد, وقال الحافظ ,سندہ 
جید ,وقال الحافظ ابن سید الناس :أحادیث وضع الیدین قبل 
الرکبتین أرجۓ ,و رجح القاضی فی العارضة الأحوذي حدیث 
أبي ھریرۃة مِن وجه آخر , فقال : الهھیئة التي رأی مالک وھي 
الھیئة التي مرویة في حدیث أبي ھریرۃ منقولة في صلاة أھل 
المدینة فتر جحتبذلکعلی غیرہ. 

(وقدروي ھذاالحدیث عن عبدالله بن سعید المقبري عن 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ نے 
ابیەعن ابی ھریرۃعن النبی5ٍ4), ر و اہ ابن أبي شیبةفي مصنفه 
والطحاوي في شرح الآثار بلفظ ” إذا سجد أحدکم فلیبداً 
برکبتیه قبل یدیه ولا یبرک بروک الفحل“. وی عبد الله بن 
سعید المقبري, ضغفه یحی بن سعید القطان وغیرہ, قال ابن 
معین: لیس بشء ,وقال مرۃ: لیس بثقة,وقال الفلاس :منکر 
الحدیث متروک,وقال الدار قطنی:متروک ذاھب,وقال أحمد 
مرة:لیس‌بذاک,ومرۃقال:متروک,وقال البیخاري:تر کوہ,قاله 
فی المیزان .واستدل بحدیث الباب من قال باستحباب وضع 
الیدین قبل الرکبتین , وھو قول مالک والأوزاعي وھوقول 
أصحاب الحدیث.وأجایواعن حدیث الیاب یوجوہ عدیدة وعللوہ 
بوجوہ لکنھاکلھامدفوعة أَكاأولاّ:إن حدیث الباب منسوخ بما 
رواہ ابن خزیمةعن مصع ب بن‌سعد بنأبی وقاص عن أبیەقال: 
کتّانضع الیدین قبل الرکبتین فأمر نااَنْ نضع الرکبتین قبل 
الیدین . أقول :وفی إسنادہ إبراھیم بن إسماعیل بن یحی بن 
مسلمة بن کھیل, وھو یرویه عن أبیهە, وقد تفرد بە عنه وھما 
ضعیفان . قال في الخلاصة في ترجمة إبراھیم بن إسماعیل : 
اتھمه أبوز رعة, وقال في التقریب في ترجمة إسماعیل:والد 
إبراھیممتروک. 

وَآَهَا نَّانیاً: فان الدار قطنی قال: تفردبه الدرا وردي عن 
محمد بن عبد الله بن حسن, انتھی.أقول: الدر اوردي وإن وثقه 
یحی ابن معین وعلي بن المدیني وغیرھمالکن قال اأحمد بن 
حنبل : إذا حدث عن حفظه یھم, وقال أبو زرعة :سئء الحفظ, 
فتفردالدراوردی مور ثللضعفءوقال البیخاری:محمدبن عبد 
اللّەبن الحسن لایتابع عليه,وقال:لاأدری‌أسمعمِنأبي الزنادأم 
لا. أقول:واَهاقول الدار قطني تفردبه الدر اور دي عن محمد بن 


(غیة للا حں سان الممذع) 2 آواد الصلاۃے) 
عبد الله بن الحسن,فلیس بصحیح بل قد تابعە عبد اللّەبن نافع 

عند أبي‌داؤدوالنسائي.قال المنذري:وفي ماقال الدار قطني 
نظر فقد روی نحوہ عبد الله بن نافع عن محمد بن عبد الله 
وأخرجەأبوداؤدوالنسائي منحدیڈه,ثمتفردالدر اوردی, لیس 
مورثاللضعف: لأنه قد احتج به مسلموأصحاب السنن,ووثقه 
إمامھذاالشان یحی بن‌معینوعلی بن ‌المدینی وغیرھما. و آَكا 
قول البخاري: محمد بن عبد اللّەبن الحسن لایتابع عليه,فلیس 
بشيگء , فیانه ثقة ولحدیٹه شاھد من حدیث ابن عمر, وصححه 
ابن خزیمة.وقال الماردیني في الجوھر النقي, محمد بن عبد 
الله وثقه النسائي وقول البخاری: لایتابع علی حدیثه , لیس 
بصریح في الجرح, فلا یعارض توثیق النسائي .وکذا لایضر 
قول: لا أدري أسمع من أبی الزناد أم لا, فان محمد بن عبد الله 
لیس بمدلس, وسماعه من أبی الزناد ممکن , فیحمل عنعنتة 
علی ‌السماععندأھل‌الحدیث. 

وَحَاثالثاً:قال مجدبن تیمیة فی المنتقی قال الخطابي: 
حدیث وائل بن حجر أثبت , أقول: فيه نظر , فان حدیث وائل 
ضعیف ولوسلم تحسینه کماقال المؤلف, فلایکون هو حسناً 
لذاتەبل لغیرە٭لتعددطرقەالضعاف,واَهٌاحدیث أبیھریرةفھو 
صحیح أو حسن لذاته , ومع ھذا فله شاھد من حدیث ابن عمر 
صححه ابن خزیمة.وإن قال قائل : إن کان لحدیث أبی ھریرۃ 
شاھد فلحدیث وائل شاھدان , أحدھما: مارواہ الدار قطنی 
والبیھقی عن عاصمالأحول عن أُنس,وفيه:فسبقتر کبتاەیدیهە 
ءوثانیھما: ما أخرجه ابن خزیمة في صحیحه عن مصعب بن 
سعد , وقد عرفت تخریجه . أقول : ھذان الحدیثان ضعیفان 
لایصلحان أن یکوناشاھدین اماحدیث انس قد تفرد به العلاء 


بن إسماعیل العطار , وھو مجھول قاله البیهھقی , وقال الدار 
قطنی: تفرد به العلاء بن إسماعیل عن حفص بن غیاث وھو 
مجھول.وبالجملة:والإنصاف ماقالەالنووي,و لایظھر ترجیح 
أحد المذھبین علی الآخر والخلاف في الأفضلیة والکل سنةء 
وباللەالتوفیق. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الصلاق__) 


باب ماجاءفي السجودعلی الجبھةوالأئنف 

( حدثنا ابوعامر), العتدی . ( کان إذا سجد امکن اتفه 
وجبھتة ا'أرض ), وفي ظاھرہ دلالة أُن یسجد علی الجبمة 
والأنف جمیعا, فأكا الجبھة فیجب وضعھا, لن للجبھة مزیة 
علی سائر الأعضاء واختصاصآًبحقیقة السجود, وھذا یعلم من 
الأدعیةالواردةۃفي السجود,فذکر الجبھةلیس لبیان مایتبغی 
في العمل , بل لبیان الجبھة بحقیقة السجدة , وَآمَا الأنف 
فمستحب وضعه ,فلوترک جاز ,فافھم .( ونفحیٰیدیه), یعنی: 
بعد یدیه عن جنبیہ . ( ووضع کفیه حذو منکبیه ), وفیه 
مشروعیة وضع الیدین حذو المنکبین . ( حدیث آبی حمید 
حدیث حسن صحیح), وآخرجہ أبوداؤد,وبھذا اللفظ أخرجه 
أٰیضآًابن خزیىة۔( وعليه العمل عند امل العلم ان پسجد 
الرجل علی جبھتم واتفه , فان سجد علی جبھته دون اتفه 
فقال قوم من اھل العلم:یجزیه وقال غیرھم:لایجزیەحتی 
یسجد علی الجبهھة والأئف ), اتفق الأئمة علی أن السجود 
بالجبهھةوالأنف مسنون ,واختلفوافي الاقتصار علی أحدھما, 
فذھب أحمد وإسحاق إلی أنە لایصم الإقتصار بأحدھماء وقال 
مالک والشافعي في أظھر قوليه وأبو یوسف ومحمد : جاز 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ آہ سے 
الاقتصار بالجبھة دون الاأنف , وھی روایة عن الإمام الأعظم, 
وقال الاإمام الأعظم:یجوز الاقتصار بأحدھما, الجبهة والأنتف 
سواءیعنی:اِنْسَجَدبالجبهھةوحدھاأوبالأنف وحدہجازونقل 
ابن عابدین رجوعالإمام عنھاوالکراهةالتحریمیة, کماصرح 
بھاابن ‌الھمامفی الفتح.و استدل لەبماوردفي الحدیث فی دعاء 
سجدة التلاوۃ :”سجد وجھي للذي خلقه وشق سمعه وبصرہ“ 
فیانه آسند السجود إلی الوجه , رواہ الترمذي والنسائي 
وأبوادؤد مِن حدیث عائشة , وقال الترمذي ھذا حدیث حسن 
صحیح۔ 

وتوضیع الإستدلال بأآن السجود فعل بعض الوجه علی 
الأرض , لأنە لا یمکن بکلە فیکون بالیعض مامورآً والأئتف 
بعضه.واستدل لە بقوله سبحانه:7(ویخرون للأذقان سجداً) 
حیث مدحھم بخرورھم علی الأذقان في السجود , فاإذا سقط 
السجود علی الذقن بالإاجماع, یصرف الجواز إلی الأئف, لأنه 
أقرب إلی الحقیقة . واستدل بروایة ابن عباس التي رواھا 
الشیخان بلفظ :أمرت أن أسجد علی سبعة أعظم علی الجبھٰة 
وأشار بیدہعلیأنفه,وجه الإستد لال أنەذکر الجبھة و أشارإلی 
الأئف, فدل أُنهە المراد, فبان الإشار ة أبلغ بالتعینوفيه مافيه 
فتدبر. قال أبو النعمان : فبعدھذہ الأدلة القاطعة والبراھین 
الساطعة کیف الرجوع وکیف الکراهھة التحریمیة !. 
والأحادیث الواردةفي عدم جواز الإقتصار بالأنف کلھامعلولة, 
انظر العمدۃ.و استدل الشافعی و مالک بروایة ابن عباس التی 
رواھاالشیخان بلفظ:أمر النبي صلی الله عليهوسلمأن یسجد 
علی سبعة أعضاء , وفيه: ”وبالجبھة “, واستدل بحدیٹ أبی 
حمید رواہ الترمذي وأبوداؤد وغیرھما من طریق خلیع بن 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سی 
سلیمان , وھو وإن کان مِن رجال الستة ولکن ضعفه النسائي 
وابنمعین‌وأبوحاتموأبوداؤدویحی القطان و الساجي,کمافی 
المیزانونصبالرایة.و استدل القائلون بوجوب‌الجمعبیٹھما 
بروایة ابن عباس التي رواھامسلموالنسائیي بلفظ:أمرت أن 
أسجد عل ی سبع,وفیەالجبھةوالأتف,وبالجملة:فالاآمر هواللّه 
جل جلاله , فالمفاد ھوالوجوب , واگا قوله : ووضع کفیه حذو 
منکبیە , وإليه ذھب الشافعي , وعند أبي حنیفة السنة في 
السجود وضع الوجەبین الکفین,وبلفظ آخر وضع الیدین حذاء 
الأذنین وھ ومذھب أحمدنص‌علیەفي‌المغني. 

في حدیث أبی حمید حدیث الباب, وضع کفیه حذو منکبیە, 
وبه احتج الشافعيءظءوفی حدیث وائل بن حجر عند مسلمفی 
صحیحه:سجدفوضعوجھەبین کفیەوعند إسحاق فی مسندہ: 
بلفظ:وضعیدیهحذاء أذنیه,وعند الطحاوي:بلفظ: کانت یداہ 
حیال أأذنیهءوبەیقول أبوحنیفة,ویقول الزیلعي:وحدیث مسلم 
یرشدناإلی مذھبناءقال :ومن وضعوجھ٭ەبین کفیەکانت یداہ 
حذاء أأذنیه,وقال الطحاوی: مَنْ ذھب في رفع الیدین إلی حیال 
المنکبین قال بەفي السجود أیضآ, و من ذھبإلی حیال الأذنین 
قال‌بەأایضأفي‌السجود,وبالجملةإن الکلسنة. 


باب ماجاءأینیضع الرجل وجھەإ!ذاسجد 
قتول :(عن الحجاج), هو ابن آرطاۃءصدوق کثیر الخطاأً 
والتدلیس.(عنابی)سحاق), اسمەعمرو بن عبداللّه,ثقةعابد. 
(فقال بین کفیه), کان یضع وجھە بین کفیەءوفی حدیث أبی 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ تھے 
المختلفین ومافي معناھما اختلف أھل العلم, فذھب بعضھم 
إلی حدیث البراء ھذا ومافي معناہءوذھب بعضھمإلی حدیث 
أیی حمید ومافی معناہ , والکل جائز وسنة . ( حدیث البراء 
حدیث حسن), وآخرجه الطحاوي فی شں الاڈار.(وھوالذی 
اختارہ بعض امل العلم ان یکون یداہ قریبا من اانيه), تال 
الطحاوي في شرح الاآثار بعد ذکر حدیث أبي حمید ووائل 
والبراء لفظە:فکان کل مَِنْ ذھب في الرفع في افتتاح الصلاۃ 
إلی المنکبین یجعل وضع الیدین في السجود حیال المنکبین 
أیضا , وکل من ذھب في الرفع في افتتاح الصلاة إلی الأذنین 
یجعل وضع الیدین في السجود حیال الاذنین أیضآ. أقول :وقد 
فرغنامن التفصیل في الباب السابق فلانعیدہثانیا,فافھم. 


باب ماجاءفي السجو دعلی سبعةأًعضاء 

والغرض آَنْ یسجد بحیث یکون الساجد سبعأً, لاآن یسجد 
ھوویکون السبع آلات ل.(حدثنابکربن مضر), بن محمدبن 
حکیم المصري , أبو محمد أو أبو عبد الملک , ثقة ثبت من 
الٹامنة ء وی عن جعفر بن ربیعة ویزید بن أبی حبیب و 
غیرھما , وعنه ابن وھب وابن القاسم وقتیبة . ( عن ابن 
الھادي ), ھویزید بن عبد اللّبن أسامة بن الھاد اللیٹي أبوعبد 
اللَهالمدینی,ثقة مکٹر من الخامسة.(عنمحمدبن|براھیم), 
بن الحار ث بن خالد بن صخر التیمي المدیني أبو عبد الله,قال 
الخزرجی : أحد العلماء المشاهیر , روی عن انس وجابر و 
عائٌشةءوعنەیزید بن الھادویحی بن أبی کثیر ویحی بن سعید 
الأآنصاری وعدة , قال ابن سعد: کان فقیھأمحیثاً ووثقة ابن 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر _ نے 
معین والناس .(عن عامر بن سعد بن أبی وقاص ), الزھري 
الہدینی ثقة .(عن عباس بن عبد المطلب) , عم النبی کا . 
( سجد معه سبعة إراب ), جمع اڑب وھو العضو . (وجھه 
وکفاەورکبتاە وقدماہ),وفی التعبیر بالوجەفي حدیث الباب 
تائید لماذھب إليه أبو حنیفةوفی حدیث الباب لفظ الکفین, 
ووقع في أحادیث آخر من لفظ الیدین , والمراد بالقدمین 
أطراف القد مین یعنی: الأصابع,وردفي حدیث طاؤس عن ابن 
عباس في جامع الیخاري وفي صحیح مسلم قال قال رسول الله 
ڈگ :أمرث أن أسجد علی سبعة أعظم : علی الجبهھة والیدین 
والرکبتین و اطراف القد مین لأَتکفِت الٹیابو لاالشعر.قولە: 
( حدیث العباس حدیث حسن صحیح ), آخرجہ الأئمة 
الخمس[ةإلاالیخاري. 

(امرالنبيٍة), أمر علی صیغةالمجھول في جمیعالروایات 
فاعله ھواللّه جل جلالە,قال البیضاوي:وغرف ذلک بالعرف, 
وحدیث ابن عباس ھذا ورد في جامع البخاري من خمس طرق 
في أبواب متفرقة,فعلی الأولی والرابعة:أمر النبی بَا ءوفی 
الٹالثةوالخامسة:أامرث,وکذافي روایةأبی‌داؤدعن‌ابنعباس 
عن النبي اك , قال : أمرث , فجمیع ھذہ الروایات یقتضی 
الوجوب.وماقال الحافظ:لأنه لیس فیەصیفةإفعل فساقط, لان 
لفظ”أمر وامرث “أَدَّل علی الوجوب , وان لم یرد بصیغة إفعل, 
فالمفادواحد.و لایتوھمخصوصیتهەمن‌صیغةالمفرد,,حیثورد 
بلفظ:أمرناء عند البخاري في جامعه,وھودال علی العموم ,ولا 
شک أن عموع آدلة التاأسي وتقتضی علی آن الأمةتدخل معەفي 
الأمر , إذا لم یقم دلیل الإختصاص . وبالجملة : فالأمر من الله 
للوجوب,فتأمل.(ولایکف),یعنی:لایضمولایجمم.(شعرہ), 


(بفیة الأمعي علی سان الترمذي ر _ آل سے 
یعنی:شعرر اسہءوالأظھر الٹھي عنەفي حال ‌الصلاق,والحکمة 

في النھيأن الشعریسجد .قال ابن عمرۂڈالر جلر أ٭یسجدوھو 
معقوص الشعر:أر سلەیسجد معکقالەفی العمد:.(ولاثیایه), 

وَأَّاالنھي عن کف الٹوب,فالظاھر أن ذلک مع أنهیشب العبثٹ 

بالثوب تکلف عملینافي,‌الخشوعالمطلوب,ولمیردفیهحدیث 

ولاأثر أنھاتسجد ,ولا یبعد أن یقال :إن الحكکمةفي ذڈلک إنه إذا 

رفع ثوبه وشعرہ عن مباشرۃ الأرض أشبه المتکبرین.قولە: 

(هھذاحدیث حسن صحیح)),وآخرجەالبخاري‌ومسلم. 


باب ماجاءفي التجافي في السجود(یعنی:التفریچفیه) 

(عن داؤدبن فیس ), الدبٔاغ المدیني ثقة فاضل.(عن عبید 
الله بن عبد الله بن ارم ), ” بتقدیم القاف “ حجازي ثقة من 
الثالثة ۰( عن ابیھ ), یعني : عبد الله بن أقرم , وھو صحابي . 
(بالقاع)الموضعالمستوي‌الواسع.(من نمرة), موضع بعرفات 
. (إئی عفرتي إبطیھ), الغفرۃ ”بالضم“ھوبیاض غیر خالص:.( 
زی بیاضه ), والبیاض یکون عند النتف , والعفرة عند وجود 
الشعر ,و الْأّظْھَز اَتَّه کان ذلک في حالة الإحرام فلایرد عليه ما 
قال ابن تین : فيه دلیل علی أأنە لم یکن عليه قمیص لانکشاف 
إبطيه. وزعم أبو نعیم فی دلائل النبوة :أن بیاض إبطيه من 
علامات النبوۃ.أقول:ھذاز عم بزعمہ+,و أیضأماقال القرطبي: 
ان إبطي رسول اللّه :لم یکن علیھماشعر وإنه من خصائصه, 
ردہ العراقي وقال : الخصائص لا تثبت بالاحتمال , فافھم . 
( والعمل علی هذاعند ال العلم ), یعنی : أن التجافي في 
السجود إبعاد العضدین عن الجنبین وتفریج الیدین وعدم 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ آب سے 
افتراش الذراعین علی الأرض٠.وھذہ‏ هیئَة مسنونة متفقةبین 

الأمة لاخلاف فیھا, وفي حدیث أبی حمید عند الترمذي نفسە, 

وعند أبی داؤد :فیجافی یدیه عن جنبیە,وفي حدیث میمونة 

عند مسلم: کان النبي]لَلُِكیجافي یدیەفلوآن بهمةأر ادتأن تمر 

لمرت , وحدیث اللباب أخرجه أحمد في مسندہ مِن طریق عبد 

الرحمن بن مھدی, ومن طریق وکیع, ومن طریق أبی نعیمکلھم 

عنداؤدبن‌قیس,وباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفی الإعتدال في السجود 

قال الشیخ الحافظ تقي الدین ابن دقیق العید : المراد 
بالاعتدال ھھناوضع هیئةالسجودعلی وفق الأمر.أقول :حدیث 
مسلم إذا سجد العبد سجد معه سبعة أعظم یشیر إلی ھذا 
المعنی,فافھم .(عن ابی سفیان), اسم طلحة بن نافع ,نزیل 
مكةصدوق ,قالەفي التقریب,وقال في الخلاصة:رَ وی عن أبی 
أیوب وابن عباس وجابر وعنه الأعمش وأکثر , قال أحمد 
والنسائی: لیس به باس ,وقال ابن معین, لاشیء .(إذاسجد 
اأحدکم فلیعتدل), والمراد من الإاعتدال في السجود أن تکون 
السجدۃعلیھیئةمسنونةمن‌التوسطبین الافتراش والقبض 
وغیر ذلک, والحکمة فیه أنە أشبه للتواضع وأبلغ في تمکین 
الجبھة من الأرض , وأبعد من هیئة الکسالة , فالغرض من 
الاعتدال في السجود بالھیئة المذکورۃ هو سجود کل عضو . 
( ولایفترش ذراعيه افتراش الکلب), لایخفی أن المطلوب عند 
الشرع أن یکون المصلي في صلاته علی أعدل حال وأحسن 
ھیئته, فمن کان خُلق علی أحسن تقویم لا ینیغي لەأن یحضر 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آد متے) 
بین یدي‌خالقه علی هیئت الأنعام.ومن ‌ھھناوردالشرع بالنھي 
عن التشبه بالحیوانات في الصلاة , فَنّهٰي عن افتراش السبع 
وإقعاء الکلب والتفات الثعلب وبروک البعیر ونقرة الدیک 
وغیرھا. فالنھي عن افتراش السبع ورد من حدیث عائشة عند 
مسلم,وفیه:ویٹھی أن یفترش الرجل ذر اعيه افتراش السبع, 
وکذامن حدیث ابن عمر عند عبد الرزاق , ومن حدیث عبد 
الرحمدن بن شب لعند النسائي وأبي داؤدو الدار مي,ومنحدیث 
أبی ھریرة عند أبی خزیمةحکاەفي الفتح,وبمعناہ النھي عن 
انبساط الکلب في حدیث انس عند الجماعةءوفی حدیث الباب 
النھي عن افتراش الکلب من حدیث جابر وآخرجه أحمد وابن 
خزیمة,والنھي عن إقعاء الکلب والتفات الٹعلب ونقرۃ الدیک 
ثبت منحدیث أبی ھریرةعند أحمد,قال:نھانی ر سولالل٭صلىی 
الله عليه وسلم عن ثلاث :عن نقرة الدیک, و إقعاء کاقعاء الکلب, 
والتفات کالتفات الٹعلب , وإسنادہ حسن , قاله في الفتح 
الرباني عن زوائد الھیٹمی.وبالجملة:وردت الشریعةبالنھي 
عن التشبهەبالحیوانات,فان التشبەبالأشیاء الخسیسةیشعر 
بالتھاون وقلة الاعتناء مع قبع الھیئة وقلة الأدب , فالخشوع 
وحسن الھیئة مرعي في الصلاة وجعلە الشرع زینة للمصلي 
وصلاته,فجعلە من الآداب ,و لذاقد اتفقت الأمةعلی هھذہ الأشیاء 
من غیرخلاف فیے. 

( حدیث جابر حدیث حسن صحیح ), وأخرجه أحمد 
والترمذي,وابن خزیمة,قالهالحافظ فی الفتح .قوله(اعتدلوا 
فی النسجود ), والمراد بە تکامل الھیئة باستقرار کل عضو 
مکانە, وکذا في الرکوع والقومة والجلسة .واستثنی القیام 
والقعود لأنه ثیت التنوع في قیامه جداً , فتارة جعله أطول من 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ ا یی 
أطول,وتارۃقتصرہحسبمادعتهالحاجةبخلاف تلک المواضع 
الأر بعةفہانھاکانت علی ‌شاکلةواحدۃ غالب].(ھذاحدیث حسن 


صحیح),وأآخرجەالشیخان و أبوداؤدوا لنسائي. 


باب ماجاءفي وضع الیدین ونصب القدمین في السجود 

( حدثُنا عبد الله بن عبد الرحمن ), هو الدار مي الإمام 
الحافظ صاحب المسن . (حدثنا وھیب ), وھو ابن خالد بن 
عجلان الباهلي البصريثقاثبت,قال+الحافظ.(عن محمدبن 
عجلان ), المدیني صدوق ,قاله في التقریب.(عن محمد بن 
ایراھیم )بن الحار ث بن خالد التیمی المدینی,ثقةلەأفراد.( 
عن عامربن سعدبن ابی وقاص), ثقة کثیرالحدیٹ.(عن ابیە) 
ءسعد بن أبی وقاص أحد العشرۃ ,و مناقبه کثیرۃ .(أمریوضع 
الیدین), الغرض فی الحدیث من وضع الیدین حذاء المنکبین 
أو حذاء الأذنین لیتحقق الأدب المسنون وإن سجودھمایتحقق 
بھذہ الھیئة ء فیکون الأمر بوضع الیدین في ھذا الحدیث ضد 
الانبساط والافتراش .(ونصب القدمین ), والمرادبه نصب 
القدمین ‌بحیٹثیحصلتوجي أأصابع الرجلین نحوالقبلةءوھذا 
الجلوس للتشھد:فپاذاسجدوضعیدیهە غیر مفترش ولاقابضھما 
واستقبل بأطراف أصابع ر جليهالقبلة.(قال المعلی:حدثنا 
حماد بن مسعدۃ عن محمد بن عجلان ), یرید أن المعلی بن 
أسد رویھذا الحدیث عن وھیب وعن حمادبن مسعدة, کلاھما 
عن محمدبن عجلان عن محمدبن ابر اھیمعن عامر بن سعد مفَأَگا 
وھیب فأُسند الحدیث فقال : عن أبیە أن الذبی صلی الله عليه 





وسلم,واهاحمادبن مسعدۃ فأرسله,ولمیذکر عن أییەوحدیث 
حمادبن مسعدۃ المرسلھو أصح من حدیث وھیب المسند ,فان 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ٥‏ (ہ۷م) ر آبواب الصلاة 


غیرواحدرواہمرسلانحور و ایةحمادبن مسعدةۃ,فتأمل. 


باب ماجاءفيإقامةالصلب!إذارفع راسەمن السجود 
والرکوع 


الغرض إقبات التعدیل والاطمینان في القومةوالجلسة, 
وھو کذالک عند الحنفیة غیر أنھم اختلفوا ء فالعامة علی 
استینانه فیھمامثڈل اسینان القومةوالجلس۹ةءوبعض محققي 
الحنفیة إلی وجوبھماووجوب التعدیل فیھماوتقدم بیانهە بما 
یکئی ےٍ 

(قریبامن السواء), فیه إشعار بأن فی ھذہ الأفعال تفاوتا, 
بعضھاکان أطول من بعضں.وحدیث البراءهھذاأخرجەمسلمفي 
باب اعتدال أر کان الصلاۃ من طریق ھلال بن أبی حمید عن عبد 
الرحمن بن أبی لیلی عن البراء بن عاز ب قال:ر مقت الصلاةۃمع 
محمد إٌػ فوجدت قیامه فرکعته , فاعتداله بعد رکوعه 
فسجدته فجلسته بین السجدتین فسجدته فجلسته مابین 
التسلیم والإانصراف قریبآً من السواء , فھذا اللفظ نظراً إلی 
الأآحادیث الواردۃ في صلاته لایشک فیە أنه مبالغة من الراوي 
حیث یقارب بین القیام والرکوع والقومة والسجدة والجلسة 
بین السجدتین والجلسة مابین التسلیم والإنصراف کلھا. 
وفي روایة البخاري: ماخلا القیام والقعود, فاستثنی القیام 
والقعود لیدفع الاستبعاد الذی ینشاً فيه نظراً إلی سائر 


(بغیة ای على سان الترمذي ز_ادمحتے) 
الروایات , فکأنە أراد بھذا الاستثناء التوفیق بین الروایات 
وجنح بعض الأعیان إلی الجمع باختلاف الأحوال , أو الغرض 
التناسبدون التقار ب, لن المرادبقولەقریبأمن السواء لیس 
أنە کان یرکع بقدر قیامه وکذا السجود بل المراد أن صلاته 
کانت قریبة معتدلةء فتدیر . ( حدیث البراء حدیث حسن 


صحیح) ,وآخرِجەالبخاریومسلم. 


باب ماجاءفي کراھهیةأنیبادرالامامفي ال ر کو ع 
والسجود 


المبادرة تکرہ تحریما فیکون ترکھا واجبآ, بأن متابعة 
المقتدي الإمام فی الأرکان الفعلیة لاخلاف في لزومھا عند 
الأئمة,إذھي مواضعالاقتد اء ,و الاُأصل فیەقولەعليەالسلام:إنما 
جعل الإمام لیؤتم بە فلا تختلفوا عليه, رواہ البخاري ومسلم, 
وإنما الاختلاف بینھم في المتابعة في الرکن القولي وھو 
التراء3.(حدثناسفیان), وه الثوري.(عن ابی اسحاق), هو 
السبیعي .(عن عبدالله بن یزید), صحابي صغیر, کان أمی را 
علی الکوفة في ز من ابن الزبیر.(وھو غیر کذوب),یعنی:غیر 
کاذب,والغرض نفي مطلق الکذب وان کان الکذو بصیغةمبالفة 
قاله الحافظ البدر العیني,واستدل بقولهتعالئ:(وماربک 
بظلام للعبید4.اختلفوافي ھذا اللفظ فی حق حَنْقال,فقال یحی 
بن معین والحمیدی وابن الجوزي:|نەفي حق عبداللّهبن‌یزید, 
وھو مقول أبی اسحاق السبیعی , وقال الخطابي والقاضي 
عیاض والنووي:إنه من کلام عبد الله بن یزید فی حق البراء 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سی 
وإلیجنمحالحافظتقي الدین ابن دقیق‌العیدوالبدر والشھاب, 
ویؤیدہ لفظ ابن خزیمةفي صحیہحه من طریق محار ببن‌دثار 
قال :سمعث عبد الله بن یزید علی المنبر یقول :حدثنی البراء 
وکان غیرکذوب,حکاہەالیدر العینی. 

فیان قال قائل : الصحابة کلھم عدول , فکیف احتاج إلی 
التز کیةینفی‌الکذب؟.والجواب:بأن مڈلھذار بمایکون لداعیة 
مقام وتحقیق غرض,قال مثل ذلک الخطابي ٹم القاضي عیاض 
ثمالنووي بن ذلک لایوجبتھمةفي‌الراوي,و إنمایوجب حقیقة 
الصدق لە,لأن ھذہعادتھمإذاأر ادو اتاکید العلمبالر ا ویو العمل 
بماروی.ثمذکروالەنظائر کمایقول أبوھریرة:سمعت خلیلی 
الصادق المصدوق , ویقول ابن مسعود : حدثنی الصادق 
المصدوق , ویقول ابن عباس : حدثنا رسول الله ہا الصادق 
المصدوق ,ویقول ابو مسلم الخولاني حدثني الحبیب الأمین 
عوف بن مالک الأشجعي ,فالغرض في أمثال ھذہ لیس التعدیل, 
بل تقویة الحدیث وتفخیمه والمبالغة في تمکیٹه من النفس 
والحث علی العمل,فافھم.(لم یحن رجل مناظفرہ), من:حنا 
یحنی,وحنایحنو,بالیاءوالواو,وضبطوافي روایةالبیخاري 
من الأول ء وفي روایة مسلم من الثاني , قال النووي : کلاھما 
صحبحان .( حتی یسجە), وفي روایة البخاري ومسلم من 
طریق القطان عن سفیان : حتی یقع ساجداً , وفی روایة أبي 
خیثمة عن آبی اسحاق : حتی یضع جبھته علی الأرض , وھذہ 
الألفاظ و أمثالھابیان لفظروایةالیاب,وکذ لک ماعند مسلمفي 
روایة:حتی نراە٭قدسجد,فیکون المرادشروعەفي الرکن دون 
فراغەمنه. 


(وحدیثالبراء حدیث حسن صحیح), وأخرجەالیخاري 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آباد سے 
ومسلم.(وبەیقول ال العلم إن من خلف الامام إنمایتبعون 
الامام فیمایضع ولا یرکعون إلابعد رکوعھ), اختلفوافذھب 
الشافعی وأحمد إلی المعاقبة , وذھب مالک وأبوحنیفة إلی 
المقارنة ء یعنی المقارنة بلا تعقیب سنة عندھما . احتج 
الحافظ في الفتح بقوله :إنماجعل الإمام لیؤتم بە علی انتفاء 
المقارنة والمسابقة والمخالفة , وکذا النووي احتج بحدیث 
البراء المذکور في الباب بأن السنة للماموم التأخر عن الإمام 
قلیاۃ کذافي شرحمسلمللنووي.و لکن حدیث:|نماجعل الإمام 
لیؤتم بە, لیس فی دلالة علی انتفاء المقارنة, بل هو أدل علی 
المقارنة والمعیة , وحدیث البراء ھذا حین بدن النبی ۹ا 
وکبرسنه, فلو قار نوا معه في الأفعال ربما أمکن أن یتقدموا 
عليه,وقد نھواعنەفلذاأمروابالتعقیب,ویدل عليهەحدیثأبي 
موسی الأشعري وحدیث معاویة بن أبي سفیان وحدیث جبیر 
بن مطعم وحدیث ابن مسعدة ‏ فأماحدیث أبي موسی فأخرجه 
ابن ماجة فی سننهہ, قال قال رسول اللّه :نی قد بدنث فاذا 
رکعت فار کعوا وإذا رفعث فارفعوا الخ ,وأماحدیث معاویة 
فأخرجەأبوداؤدفی‌سننەوابن ماجةواللفظ لأبی داؤد,وقال قال 
رسول الله ماگ : لا تبادروني برکوع ولا بسجود, وفیه :اتی قد 
بدنت , وأما حدیث جبیر بن مطعم فأخرجه الطبراني في 
الکبیر , قال قال رسول الله با : إنی قد بدنت فلا تبادروني 
بالقیامفي الصلاۃوالر کوعوالسجود,قال الھیٹمی فی ‌الزوائد 
:ورجالەر جال الصحیح,وأماحدیث ابن مسعدۃ فأخر جە أحمد 
في مسندہ,قال:سمعت رسول اللَهَایقول:|نی قدبدنت,فمن 
فاتەر کوعی أدر کەفي بطاقیامی ‌أوبطيء قیامی,قال الھیٹمی 
:ورجالە ثقاۃ . وفقه ھذہ الأآحادیث أن الصحابة لشدۃ حرصہم 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ آبدصے 
لمشار کت إَالٌِفي رکن وغایة عنایتھم بأدائه , بحیث تساوي 
کمیة العبادۃ معه کان من الممکن المسابقةوالمبادرۃ منھم, 
فنبھھم علی أن لا یبادروا کیلا یسابقوا وما کان یختلج قلوبهم 
مننقصان کمیةعبادتھمعن عبادته,فاز احەبقوله:فتلک‌بتلک 
, تسلیة لقلوبھم , فیاذن لایکون حدیث الباب نصاً مسوقاً في 
المعاقية بل یکون مسوقالنفی المسایقة.وبالجملة:فحدیث 
الیراءحجةلأبی حنیفةلاعلیهوباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفي کر اھیةالاإقعاءبین السجدتین 

الاقعاء نوعان ,أحدھما:أن یلصق آلیتیه بالأرزض وینصب 
ساقيه ویضع یدیه علی الأرض کاقعاء الکلب , وھذا یکرہ 
تحریمآًءوثانیھما:أن ینصب قدميیه ویقعد علی عقبیهوھذا 
یکرہ تنزیھاً . وإن الإقعاء بکلا المعنیین مکروہ عند الأئمة 
الأریعة,وھذاحققه الماردیني في الجوھر النقي و ابن عبدالبر 
في الإستذکار , ولکنە بالمعنی الأول مجمع بین الام 
وبالمعنی الثاني أجازہ جماعة , فان الرخصة في الاإقعاء 
بالمعنی الاول لمیثبت في المرفوعولافي الموقوف ولاعن أحد 
من السلف تعاملا,فافہم.(حدثناعبدالله بن عبدالرحمن), هو 
الدارمي الإامام الحافظ الثقة المتقن . ( عن الحارث ), قال 
الذهھبي فی المیزان: من کبار العلماء التابعین,وعن ابن معین 
في روایة:لیس‌بەباس,وفی ‌أخری,ثقة,قال الحافظ فی تھذیب 
التھذیب:قرأت‌بخطالذهبي في المیزان أنٌ النسائي مع تعنت+ 
في الرجال قد احتج بهە وقوی أمرہ, وفي التھذیب والتقریب : 
كکذبە الشعبي , وروی مسلم في مقدمة صحیحه باسنادہ عن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ اید سے 
الشعبي, حدثني الحارث الأعور , وکان کذاباًء قال النووي في 
شرحھوھو متفق علی ضعفه,والتر مذي ضعفبهحدیث الباب, 
والظاھر أنه یکذب في حکایاته , وأما في حدیث النبوي فلا 
فتأمل ولا تغفل . ( والعمل علی ھذا الحدیث عند اکٹر أھل 
العلم ), وإلیه ذھب مالک وأبو حنیفة وأحمد والشافعي في 
أظہر توليه.(یکرھون الاقعاء), یعنی:یکرھون الإقعاء علی کلا 
المعنیین ومن الأدلة في النھي عن الإقعاء ماأخرجه أحمد فی 
مسندہ بسندقويمن حدیث انس من طریق یحی بن اسحاق قال 
:أخبرنی حماد بن سلمةعن قتادة عن انس:أن رسول اللّه کاڈ 
تھی عن الإقعاء والتورک في الصلاة ءویحی بن اسحاق شیخ 
أُحمد من رجال مسلموالار بعةء,وحمادبن سلمة من رجال مسلم 
والأربعةءفلاشک في صحة الإسناد.ومنھا:حدیث الحسن عن 
سمرة عند الحاکم قال : نھاني رسول اللّه ہالت عن الإقعاء في 
الصلاة , وقال :صحیح علی شرط الشیخین, قاله الزیلعی فی 
نصبالرایة.و منھا:حدیث أبی ھریرۃ عند أحمد ببپاسنادحسن: 
نھاني رسول الله ہاگ عن ثلاث , وفیە : وإقعاء کاقعاء الکلب . 
ومنھا:حدیثأنس مرفوعانھی عن‌الإاقعاءوالتور کفي الصلاۃ. 
ومنھا : حدیث أبي حمید الساعدي عند أبي داؤد والترمذي 
بہاسناد صحیح مایدل علی نھي الإقعاء,وظھر من‌ھذہالروایات 
أن ماقاله النووي في شرح مسلم : أحادیث النھي عن الاإقعاء 
وأسانیدھا کلھاضعیفة, لیس بشیء , حیث فیھا ماھو صحیح 
وفیھاماھوحسن, فتفکر. 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آم دمتے) 
باب فی الرخصةۃفی الاقعاء 

تقدم في الباب المتقدم ان الإاقعاء علی نوعین . ( جشاء 
بالرجل), الجفاء في الأصل: البعد عن الشيء قال الحافظ فی 
التلخیض : ضبط ابن عبد البر بکسر الراء , وغَلَط من ضبطه 
بفتحالراء,وخالفهالأکثرون,وقال النووي‌ردالجمھور علی ابن 
عبد البر وقالوا:الصواب‌بفتحالراءوضمالجیم,وھوالذییلیق 
بە اضافة الجفاء إلیە, وقد روی عن أحمد ”جفاء بالقدم“ وھو 
یؤیدابن عبدالبر,ویؤیدالجمھور مار وی ‌ابن أبی خیثمة”جفاء 
بالمرء“وأوضح‌مایؤید الجمھور لفظ البيھقي:”جفاء اذافعله 
الرجل“۔ 

تول :(سنة نبیکم), استدل به النووي في شرح مسلم , 
ولمالکوأبي حنیفةوأحمد مار وی محمد في موطاہ من طریق 
مالک عن ابن عمر عن صدقة بن یسار عن المغیرۃ بن الحکیم: 
رأیت ابن عمر یجلس علی عقبيه بین السجدتین في الصلاة 
فذکرذلکلە,فقال:إنھالیستسنةالصلاۃ,و|نماأفعل من أجل 
أن أشتکی,وفي المغني :وفعله این عمر, وقال : لا تقتدوا بی 
فانی قد کبرث,وصدق۰ة بن یسار والمغیرۃ بن الحکیم کلاھما 
من‌رجال مسلم فالإسنادصحیحعلی شرط+. 

ومن المعلوم عند المحدیثین أن نقل ابن عمر في باب السنة 
أوثق من نقل ابن عباس , فان ابن عباس ربمایقول باجتھادہ 
ورائهءٹثمیعبر عنهەبالسنةوترجیۓح‌ماروي عن ابن عمر علی ما 
روي عن ابن عباس لماصح عن ابن عمر أنهە کان کثیر الإتباع 
لآشثار رسول الله بالگ شدید الاحتیاط في فتواہ,ھذا ماذکرہ ابن 
عبد الیر في الإستیعاب ,وقد صح عن مالک:أنە٭سمع مشائخه 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ بد ستے) 
یقولون :من أخذ بقول این عمرلمیدع من الاستقصاء شیًأآً.وما 
ذکر البيیھقي في سننه من:آن ابن عمر موافق لابن عباس فلا 
یقاوم ماصح عنه عند مالک من النفي عنه. ویؤیدہ عدم التعامل 
بەفي عھد مالک علی ‌أنەیحتملأن یر ادسنةحالةالعذر لامطلقا, 
ویؤیدەقول ابن عمر: من أجلآَنْ أشتکی,وقولە:فانی قد کبرئ 
فلاتعار ض‌في|إثباتەو نفیے. 

وجنعالخطابي ‌والماور دي!إلی‌أن الإقعاء منسوخ,و لَلٌ‌ابن 
عباس لم یبلغه النسخ وجنح البيیھقي إلی الجمع بینھمابأن 
الإقعاء ضربان , وتبع البیھقي علی ھذا الجمع ابن الصلاح 
والنووی,وأنکراعلی من ادعی فیھماالنسخ,وقالا:وکیف ثبت 
النسخ‌ مع عدم تعذر الجمع وعدم العلمبالتاریخ؟!وقد ز وی عن 
جماعةمن السلف من الصحابةو التابعین‌فعله,و نص‌الشافعي 
في‌البویطي علی استحبابهقالەالنووي‌فالقول بالنسغخغفلة. 

ٹمإنه لافرق بین قولھم من السنةوبین قولھمسنةنبیکم, 
فان الغرض‌من السنةأیضأًھوسنة النبیإَإِ فتأمل و لاتغفل. 
( وقد ذھب بعض اهل العلم إئی هھذا الحدیث من أصحاب 
النبی گی ), وھو قول عبد الله بن عباس وعبد اللّه بن الزبیر ۔(لا 
یرون بالاقعاء باساً), یعنی :بالإقعاء علی العقبین .(وھوقول 
بعض اهل مکكة من ال الفقه والعلم ), وھو قول عطاء 
وطاؤس ونافع,وھوالقول الأشھر من‌الشافعي,یقول النوويفي 
شرح مسلمفی باب جواز الاقعاء علی العقبین تبعاللبيھقي:إن 
ھذا الإقعاء سنة بین السجدتین , وھو مراد ابن عباس بقوله: 
سنة نبیکم , ویقول أیضاً : وقد نص الشافعي في البویطي 
والإملاء علی استحبابه في الجلوس بین السجدتین , وحمل 
حدیث ابن عباس عليه جماعة من المحققین منھم البيھقي 


والقاضي عیاض وآخرون .(واکٹر الھل العلم یکرھون الاقعاء 
بین السجدتین ) , وھو قول أبي حنیفة ومالک وأحمد 
والشافعي في قول ‏ یقولون : إن الاإقعاء بکلا المعنین مکروہ, 
وقال الشیخ الحافظ قاسم بن قطلو بغافی الأأسوس في کیفیة 
الجلوس:إن ماقالهالنووي‌لمیذھبإ ليهأحد من الأئمةالأربعة, 


واللهأعلم. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ اد سے 


باب مایقول بین السجدتین 

( حدثناسلمة بن شہیب)), النیسابوري,نزیل مکكةءثقة 
من شیوغع الترمذي ومسلم.(عن کامل ابي العلاء), التمیمي 
الکوفي صدوق یخطی,قالە فی التقریب۔(ھذاحدیث غریب), 
تفردبه کامل أبو العلاء ,قال في التقریب:صدوق یخطی,وقال 
النسائي:لیس بالقوي وقال مرة:لیس‌بەباس,وقال ابن حبان: 
کان ممن یقلب الأسانید ویرفع المراسیل, قاله فی المیزان . 
فقول النسائی : لیس بالقوی جرح مبھم, ٹم ھو معارض بقولە: 
لیس‌بەباس ,وأماقول ابن حبان فغیر قادح,قال بعض الأشیاخ: 
فانه متعنت ومسرف ,ھذاتقررفی مقرۃ,قال المنذري:وثقة 
این معین ‏ وسکت عنه أبوداؤد ء وقال این عدي : لم لڑّڑی 
للمتقدمین فيه کلام وفی بعض روایاته أشیاء أنکرتھاءو مع 
ھذا أرجوأنهە لاباس بە,فحدیثهإن لمیکن صحیحافلاینزل عن 
درجة الحسن فتدبر.( یقول بین السجدتین : اللھم اغفرٹی 
الخ),ذکر الرافعي ‌والنووي‌آن یقول بین‌السجدتین‌ھذاالدعاء 
وذکر ابن قدامة في المغني ومثله في شرح المقنع عند 


الحنابلة:ویجب‌عندہمرةق,واحتح‌بحدیٹ‌حذیفةأن البنی]اكك 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر(__ سے 
کان یقول بین السجدتین : رب اغفرلی رب اغفرلی , رواہ 
الشافعی وأحمد وإسحاق یرون هھذا جائزاً فی المکتوبة 
والتطوع ), ولیس في الجلسة ذکر مسنون في المکتوبة عند 
أیی حنیفة ومالک , وفیھاذکر مسنون عند الشافعی وأحمد, 
عندناخروجأعن الخلاف , وبالأآخص في ھذا العصر الذی قلما 
یعتنی فیه بالإطمینان فی الجلسة , قال ابن عابدین : قال 
أبویوسف للامام الأعظم, أیقول الرجل|إذارفع ر اسەمن الر کوع 
والسجود:اللھم اغفرلی, قال یقول:ربناولک الحمد,,وسکت. 
ولقد أحسن في الجواب إذ لمینھەعن الاستغفار بل فیهەإشارۃ 
إلی أنه غیر مکروہ, إذلو کان مکروھآًلنھی عنەء,کمایٹنھی عن 
القراءة في الرکوع والسجود . وعدم کونە مسنوناآً لا ینافی 
الجواز کالتسمیة بین الفاتحة والسورة , بل ینبغی أن یندب 
الدعاء بالمغفرۃ بین السجدتین خروجامن خلاف الاإمام أحمد, 
لإبطاله الصلاةۃ بترکە عامد؟. وبالجملة : الاقتصار باللھم 
اغفرلی یکفي للخروج عن الخلاف , وھوالذی سال آبویوسف 
الإمامعنه,واللّهاعلم. 


باب ماجاءفی الاعتمادفي السجود 
الإعتمادنوعین:أحدھما:وضع المرفقین علی الرکبتین أو 
قولاًو احداً, نص عليهالموفق في المغني ,وقال الحافظ ابن عبد 
الیر فی التمھید :مذھب مالک کمذھب أبي حنیفة, وھو أعلم 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ سدلے 
الناس بمذھبه,وکذ لک في قواعد ابن رشد.وثانیھما:أن یعتمد 
بیدیە علی الأرض عند القیام إلی الرکعة الثانیة ء وھو عند 
الشافعیة,وقالوا:إنەسنة,قال النووي في شرح المھذب:قال 
أصحابنا : وسواء قام من الجلسة أو السجدةۃ یسن أن یقوم 
معتمداً بیدیە علی الأرض , سواء في ھذا القوي والضعیف 
والرجل والمر أۃ, وقال إن ذلک مذھب مالک وأحمد .أقول:ھذا 
خطأبل ھو مذھب مالک والشافعي.(عن سم ),بضم السین 
وفتح المیم وشدة الیاء , قال أحمد وابو حاتم:ثقةءوذکرہ ابن 
حبان في الثقات,وقال النسائي في الجرح والتعدیل ثقة,قاله 
في تھذیب التہذیب.(عن ابی صالح), وھ و ذکران .قول:( إذا 
تفرجوا)ء,یعنی:إذاباعدوا الیدین عن الجنبین‌ورفعواالیطن 
عن الفخذین في السجود.(استعینوابائرکب), قال ابن عجلان 
اأحد رواة الحدیث:وذلک أن یضع مرفقيه علی ر کبتیه إذاطال 
السجود واعیاہ . والحدیث یدل علی مشروعیة الإستعانة 
بالرکب في السجود عند المشقةفي السجود,وحدیث الیاب من 
أحادیث صفة السجود , ویؤیدہ صنیع أَبي داؤد في سننهە حیث 
بوب علی صفة السجود , وَأَورَد فیھا أحادیث المجافاۃ وعدم 
الافتراش ءٹمبوب علی الرخصةفيذلکو اخر جفیەحدیث‌الیاب 
وصنیع البيیھقي في سننە یؤیدہ أیضاً حیث أورد في جملة 
أبواب السجود : باب یعتمد بمرفقيه علی الرکبتیە إذا أطال 
السجود , وأخرج فیه حدیث الباب . ویؤیدہ أیضاً لفظ حدیث 
شمی عن نعمان بن أبی عیاش وفیه:فرخص لہمأن یستعین 
الرجل بمرفقيه علی رکبتیە أو فخذیه.فھذا کله ممایؤکد أن 
الحدیث من صفةالسجودوصہة۹التر جمةهھناءولکن الذي وقع 
عند الحافظ علاء الدین مغلطائی في التلویع من نسخة 


(ہفیة دی علں سان التومذي لآ سے 
الترمذي,فيه: باب ماجاءفي الاإعتمد إ|ذاقام من السجود, وذکر 
أن أباعیسی فھممنه غیر مافھممنەابن عجلان,نصعليهەالبدر 
العیني في العمدة والشھاب فی الفتح.و أیضأًصرح بأنە لم یقع 
في روایت : إذا انفرجوا ء فجعل محل الاستعانة بالرکب لمن 
یرفع من السجود طالبا للقیام . وبالجملة : اضطرب نسخ 
الترمذي ترجمة وحدیٹا , وباختلاف الترجمة والحدیث 
یختلف المدلول .ثمإن الإمام الطحاوي أخرج حدیث الباب فی 
شر ۔‌الآثارءفی باب التطبیق في‌الر کوع,فجعل محلالإستعانة 
بأخذ الرکب لمن یرکع ,وتنبه لەالبدر العیني في العمدۃبأآن 
أباداؤد والترمذي لم یحتجا به لذلک ولم یخرجاہ في مثلە. 
فتحصل من المجمو ع ثلاثة شروح: الأول : للتر مذي, وحاصله 
علی لفظ الحافظ علاء الدین :استعینوابالرکب عند القیام من 
السجود,وھذا التاویل لا یجري فیماأخرج التر مذي من متن 
الحدیث عندنا, لأن فیه : أن أصحابه اشتکوا مشقة السجود 
علیھم إذا تفرجوا , فقال :استعینوا بالرکب, وھذا یدل علی أن 
الشکایة کانت في حال السجودلا في حال القیام من السجود, 
فافھم . والٹاني : للطحاوي أي: استعینوا بالرکب في الرکوع 
بالقیض علیھا علی خلاف التطبیق . والٹالٹ : لأبي داؤد أي 
استعینوابالمرافق في حال السجود,وقوله:استعینوابالرکب 
أعممن أن یکون في الرکوعآو في السجودوالمعنی:استعینوا 
بأخذ الرکب بالأیدي . فتخلص أن الحدیث وإن کان باعتبار 
بعض ألفاظه نصاً فی محل خاوں , ولکنهە بدلالة النص بذلک 
اللفظ , وبعبارۃ النص بلفظ آخر عام یشمل صفة الرکوع 
والسجودوصفة القیام إلی الر کعة من السجود,وعلی کل ذلک لا 
ینتھض‌دلیلاًلصفة النھوض مطلقآًبل في حالة العذر والمشقة 


خاصة.علی أن الحق أنه لادلیل في لفظه ولا في معناہ للاعتماد 
بالیدین علی الأرض, فان الحدیث أجاز الاستعانة بالرکب لا 
بالأیدي,فلامساغفیه لماذھب|لیهالشافعی ,و إن استدل بە 
البیھقیٹمالنووي,و إن الحدیث ھ و مسوق في !ا لاشتکاء عن حال 
السجودوآن المشقة فیەیکون عند الانفراج لا غیر وبالألخص 
إذا طال .وھذا یوضمه قولھم:في سجودہ , وقولھم: لوأن بھمة 
أرأدتأن تمر لمرث,فھوبسیاقەو لفظەفي السجود,وإن لمیکن 
معەلفظ: إذا انفرجوا ,أو ماھو بمعناہ,فلایتغیر مرادالحدیث 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ). __ آبواب الصلاق__) 


بوجودہ أُو بعمومه , وعمومه بدلالة النص شيء آخر, وبالله 
التوفیق. ٍ 
قول:(هذاحدیثلانعرفهإلا),ر جال کكلھمثقات,فقتیبةبن 
سعد المصري‌کذ لک منر جال الستة إمام مشھور فقیهەثبتثقة 
,کان الشافعيءط یرجحهەعلی مالک و إن ابن عجلان وھ و محمد 
بن عجلان من رجال مسلم, و شمي وھو مولی أبی بکر بن عبد 
الرحمن بن الحارث بن ھشام المخزومي , مِن رجال الستةء 
وأبوصالح هو ذکوان السمان مِن رجال الستة أیضاً, فالإسناد 
صحیح , غیر أن غرض الإمام الحافظ الترمذي ان حَنْ یرویه 
مرسلا من حدیث النعمان بن أبي العيٍاش عذنە صلی الله عليه 
وسلمفیکون أوثق وکذاالبخار يییصحع!(ر ساله,حکاەالبیھقي 
فی سننەمِن حدیث ابن عجلان,وابن عیینة مع أنەأوثق من ابن 
عجلان لم ینفرد به بل تابعه الثوري وھو عند البيیھقي, وتابعه 
غیر واحد.أقول:ابن عجلان تابعەحیوۃ بن شریحعند الطحاوي 
وارتفعبذڈلکتفردۂوھوالمقصود,فافھم. 


باب کیف النھو ض من السجود 

غرض الحافظ الترمذي من حدیث الباب إثبات جلسة 
الاستراحة , وفی کتاب الحجة : قال أبو حنیفة علل: السنة في 
الصلاة إذا أر اد الرجل أن ینھض, ینھض علی صدور قدميه إن 
قدر علی ذلک,وإن کان شیخآًکبیراًأو رجلابادنالایقدر علی‌أن 
ینھض‌علی صدور قدمیەفلیعتمدبراحیتەعلی الأرض‌وینھض 
علیھما.قال الحافظعلاء الدین في الجواھر النقی و الحافظ أبو 
عمر ابن عبد البر في التمھید :اختلف الفقھاء في النھوض من 
السجودإلی القیام,فقال مالک و الأوز اعي و أبوحنیفةو أصحابه 
علْل : ینھض علی صدور قدميه ولایجلس , وژوی ذلک عن ابن 
مسعود وابن عمر وابن عباس , وقال النعمان بن أبي عیاش : 
أدرکث غیر واحد مِن أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم یفعل 
ذلک,وبه قال أحمد بن حنبل عطظه وابن راھویه,وقال أحمد عے: 
اکثر الأحادیث عل ی‌ھذا,قال الأثرم :ور أیث أحمد ءا ینھض بعد 
السجود علی صدور قدمیه ولایجلس قبل أن ینھض, وذکر عن 
ابن مسعودوابن عمر وأبي سعید وابن عباس وابن الزبیر أنھم 
کانوا ینھضون علی صدور أقدامھم, انتھی . وبالجملة : وھي 
السنة عند الشافعي ولمیذکرھاالشافعي في الامءولذا اختلف 
أ٘صحابه من بعدہ , ومذھب أبی حنیفة ومالک طس ترکھا, 
ومذھب مالک ءعٹ في المدو نةصریۓ في الترک,وھوالمشھور 
عن أحمد , وقال :اکثر الأحادیث علی الترک , حکاہ الموفق في 
المغني وابو عمر فی التمھید والنووي فی شرح المھذب 
وغیرھم, وھو اختیار أبی القاسم الخرقي,واليه جنح الموفق 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ادسيیے 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آل۔ متےے 

وماذکر الحافظ في الفتح :رجوعالإمام أحمد إلی القول بھا 
عن الخلال نقله الموفق في المغني, فلیس بشيء ,بل الصواب 
أنەلمیرجعویدل عليەأن الحنابلةلمیختاروہوجعلواالمذھب 
ماذکرہ صاحببے أبو بکر بن الأثرم ثم أبوالقاسم الخرقي,وإليه 
جنعمٹل ابن قد امةصاحب الموفق و غیرە من أساطین المذھب 
وقول أحمد: ان آکثر الأحادیث علی تر کھا,یدل علی أنهە کان علی 
علمممایحتجون بەفي الیاب,أویکون الرجوعبمعنی أنەأٴیاحھا 
أو المرادأن اکثر الأحادیث‌ساکتةلاأنھانافیة,و کلاھمالمیکن 
رجوعاإلی سنیتھا, وھذا غایة العذر عنه .واستدل البیخاري 
للشافعي في جامعەه ئم البيھقي ٹم النووي بحدیث مالک بن 
الحویرث,وفیے:إذارفع رأ٘سەمن‌السجدةالثانیة جلسو اعتمد 
علی الأرض ثمقام .وقال الإمام الطحاوي في جوابهە في معانی 
الآثار:بوب علی جلسة الاستر احة ,و اختار حمل حدیث مالک بن 
الحویرث علی علة کانت بەحینئذ والمرادبه الحاجةوھوفی 
المعتصر,ذ کر آؤ لآحدیث مالکبن الحویرثثمحدیث عباس بن 
سھل ثم حدیث رفاعة بن رافع في المسيء صلاته , وذکر أن 
الآخیرین صرحا بالقیام بلاقعود . وأجاب ابن قدامة والبدر 
العیني والماردیني وغیرھم : إنه کان ذلک من النبي بل 
لمشقة القیام وکبرہ , فانه قال : إنی قد بدنث فلا تسبقونی 
بالرکوع ولا بالسجود ؛ وکما تربع ابن عمر لکون رجلیە لا 
تحملانەحتی لایتضاد الحدیثان .فیقول الموفق بعد حملهعلی 
العذر:وھذافیەجمع بین الأخبار وتوسطبین القولین.قال أبو 
النعمان :وسائر حَنْ وصف صلاته لم یذکر ھذہ الجلسة, وإنما 
ذُکرث في حدیث أبی حمید ومالک ابن الحویرثولو کان هديه 
فعلھادائمالذکرھا کل واصف لصلاته ,ومجرد فعله لھالایدل 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سے 
علی أنھامنسنن الصلاةإلاإذاغلمأنەفعلھاسنةیقتدی بەفیھا, 
وآماإذا قدر أنه فعلھاللحاجة لم یدل علی کونھاسنۃة مِن سنن 
الصلاة وقد أوضح أن ذلک وقع قلیلاً جد ا .والعجب!کیف ذھب 
ھذا الذي أخذ بە الشافعي عظ٭ علی أھل المدینة والنبی ٦ك‏ 
یصلی بھم عشر سنین وصلی بھم أبو بکر وعمر وعثمان 
والصحابة والتابعون ؟فأین کان یذھب علیھم ھذا المذھب ؟. 
وھھناشک قوئ علی الشافعیة , وھو أن التکبیرات إذا کانت 
ٹنتین وعشرین, فان قلنابجلسة الاستراحة یلزم |ماالزیادة 
علیھاإن قلنابالتکبیر عند الرفع منھا, أو یلزم ترک التکبیر 
عند الرفع , مع ان المعھود من صلاته إٌاِْ هو البکبیر عند کل 
خفضں ورفع , وقال الشافعیة , إنه یطول التکبیر الواحد 
ویبسطەعلی الجلسةویرفع‌بذلک‌التکبیر,وھوکماتریکمالا 

واستدل لأبي حنیفەوأحمد بحدیث أبی حمید ,فان فيه:أنە 
عليهالسلام لَّارفع ر أسە من السجدةقامولمیذ کر قعوداًءوفي 
حدیث رفاعة بن رافع عن النبی إَلإك في تعلیم الأعرابي : ثم 
اسجد حتی تعتدل ساجداً ثم قم , ولمیأمرە بالقعدۃ, واحتج 
بحدیث وائل بن حجر عند النسائی , وفیے : وإذا نھضض علی 
رکبتیەواعتمد علی فخذہ,وبحدیث ابن عمر عندأبي داؤد:ٹّھی 
رسول اللّه هاگن یعتمد الرجل علی یدیه إذا نھض في الصلاة, 
وقال نعمان بن أبی عفّاش :أدر کث غیر واحد مِن أُصحاب النبی 
ایفعل ڈلک۔ ۱ ۱ 

وفي نوادر الفقھاء لابن بنت نعیم: أجمعوا علی أنهە إذارفع 
رأسە مِن آخر سجدة من الرکعة الأولی والثالثة نھض ولم 
یجلس,وفی السعایة : عن مجد الدین ابن تیمیة أن الصحابة 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ دی 
أجمعوا علی ترک جلسة الاستراحة.وبالجملة:المسنون عند 
أبي حنیفة الاعتماد علی الرکبتین عند القیام إلی الرکعةوھو 
مذھب مالک وأحمد والأوزاعی والثوري , فافھم (وحدیث 
مالک بن الحویرثژ حدیث حسن صحیح), أآخرجه الجماعة 
الامسلماوابن ماج3 .(والعمل عليه عند بعض اشل العلم), 
وب قال الشافعی وطائفة من أھل الحدیث . ( وبه یقول 
اصحابنا),یعنی:أصحاب الحدیث. 


باب منەأیضاً 


أخرج فیه حدیث أبي ھریرة قَ من طریق خالد بن إیاس أو 
إالیاس في ترک جلسة الاستراحةءوقد ضعفه الترمذي . قوله: 
(عن خائدبنإپاس), بکسر الھمزۃوخفةالیاء,ویقال:خالدبن 
لاس , قال الحافط فی التقریب: خالد بن إلیاس بن صخر بن 
أبي الجھم بن حذیفة أبو الھیثم العدوي المدیني إمام المسجد 
النبوي متروک الحدیث من‌السبعةوقال الذھبي‌في‌المیزان, 
قال الیخاری:لیس‌بشیيء ,وقال أحمد والنسائي متروک.(عن 
صائح‌موٹی التوئمة), تال الحافظ :صدوق :اختلطباخرہ:قال 
این عدی: لاباس بروایة القدماء عنه کابن أبي ذئب وابن جریج 
مِن الرابعة .(نھض فی الصلاة علی صدورقدمیه), أی بدون 
الجلوس . ( عليه العمل عند ال العلم یختارون ان ینھعض 
اٹرجل فی الصلاةعلی صدورقدمیه). 

واستدل مَنْ اختار النھوض في الصلاة علی صدور قدميه 
بحدیث اللباب , وقد عرفت أأنەه حدیث ضعیف فلا یصح به 


الاستدلال . أقول : کیف لا یصح ! ویؤیدہ حدیث أبی مالک 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ ابد صئتے) 
اللشعري : أنە جمع قومه فقال , یامعشر الأشعرین اجتمعوا 
واجمعوانسائکمو ابنائکم,أعلمکمصلاة النبی 81 [الحدیث] 
ءوفيه:ثمکبر وخرساجداًءثم کبر فرفع رأسەئم کبر فسجدئثم 
کبر فانتھض قائماً رواہ أحمد , قولە :ثم کبر فسجد ثم کبر 
فانتھض قائما , یدل علی نفي جلسة الاستراحة . وحدیث أبي 
حمید الساعدي وفیه :ٹم کبر فسجد ٹم کبر فقام ولم یتورک , 
رواہ أبو داؤد باسناد آخر صحیہے , ویؤیدہ أثر ابن مسعود عن 
عبدالرحمن بن یزید,قال:ر مقث عبد الله بن مسعودفي الصلاةۃ 
فرأیيته ینھض ولا یجلس, قال : ینھض علی صدور قدميه في 
الرکعة الأولی والثالثة , قال البيھقي في السنن الکبری بعد 
ذکر ھذا الأثر : وھو عن ابن مسعود صحیح , وتعامل جمھور 
الصحابةوالتابعین علیتر کھایجبر ضعف الإسناد,والتعامل 
في الباب أکبر شاھد لدفع الخصام عند أولی الألباب.ومن ھھنا 
یقول التر مذي:حدیث أبی ھریر ةقَثأعليه العمل عند أھل العلم, 
ولمیقل أکثر أھل العلم,أو جمھور أھل‌العلم, کمایقتضيە کلامه 
في الباب الاأول: ”بعض آھل العلم“, لأن الکثرة غامرۃ , والقلة 
المخالفة لمثل ھذہ الکثرة لا یعبأبھا وھذا هو وجه تعبیرہ 
وباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفی ‌التشھد 
صحت صیغ کثیرۃ في التشھد , وجملة حَنْ روی التشھد 
بألفاظ مختلفة مِن الصحابة أربعة وعشرون صحابیا, قاله 
الحافظ في التلخیص , وأشار إلی أحادیثھم الحافظ البدر 
العیني في العمدة ,وقد نص الشافعي ءعلله علی جواز کل تشھد, 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ ایب صاقے) 
قالهالنووي في شرح المھذب,وکذا نص أحمد ,قاله الموفق في 
المغني,وقال النووي في شرح المهذب,وقد أجمع العلماء علی 
جواز کل واحد منھاءو استدل لە في المغني, لن النبی إَک‌لَمَا 
علمه الصحابة مختلفادل علی جواز الجمیع.وبالجملة:أئمة 
الأمة وأعیان المذ اھب کلھم صرحوا بأن الاختلاف في الاختیار 
والأفضلیة,والکل جائز .(التحیات لّه ), التحیات:العبادات 
القولیة , والصلوات : العبادات الفعلیة , والطیبات : العبادات 
المالیةءوھذا أحد الأقوال وأحسنھاوأجمعھافیھا.ثم هو مثال 
حَنْ یدخل علی الملوک,فیقدم الثناء أو لاثم الخدمةثانیاثمبذل 
المال ٹالٹا,فتدبر .( السلام علیک اھ النبِي), فان قال قائل: 
وکیف شرعھذا اللفظ وھو خطاب بشر مع کونە منھیاعنه في 
الصلاۃ ؟ والجواب : أن ذلک مین خصائصه . فیان قال قائل : 
ماالحکمة في العدول عن الغیبة إلی الخطاب؟وقد ورد (١)فی‏ 
بعض طرق حدیث ابن مسعود مایقتضی المغایرۃ بین ز مان؟. 
فیقال بلفظالخطاب فی ز منه بَا و أمابعدەفیقال‌بلفظالغیبة 
ءھذامِن طریق مجاھد عن ابی معمر عن ابن مسعود بعد أن ساق 
حدیث التشھد ”وھو بین ظھرانینا “, فلماقبض قلنا: السلام 
علی النب یقَاِ وجوابە:الثابت عن ابن مسعودتواترآوالثابت 
عنه تعاملا متوارثا , وما ثبت في سائر الروایات عن بضع 
وعشرین صحابیا کل ذلک أدلة صریحة علی ان السلام بصیغفة 
الخطاب هو السنة ٹم إنە روی عن ابن مسعود نیف وعشرون 
رجلا,لمتر ھذہالزیادةإ لافي طریق مجاھد,والزیادەھذہ ممالا 
تجتمع معاللفظ المتفق عليه,وأن مڈل‌ھذہالزیادةلاتقبل,وأن 
ھذہ الزیادة من مجاھد یحتمل أن یکون اقتدی فیھاظن ابن 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اس سے 
عباس الاجتھادي,فان مجاھهدأمن أخصأصحاب ابن عباس,وقد 
روی سعید بن منصور من طریق أبی عبیدة ابن عبد الله بن 
مسعود عن أبیه أن النب یلإ علمھم التشھد , فذکرہ فقال ابن 
عباسءإنماکنانقول:السلام علیک أيهاالنبِيإذاکان حیاء,فقال 
ابن مسعود :ھکذا علمنا ء وھکذا نعلم, قاله الحافظ فی الفتح . 
یبعدأن مجاھداً اقتدیفیەشیخه,ولیس لھمفي ذلکموافق من 
أهھل المدینةو لاأھل العر اق ,وتفرداتأھل مکة لاتحصی أن ابن 
عباس ومجاھدا وعطاء اوابن جریج کلھم فی عداد المکیین , 
وبمکة نشروا علمھم, فلیس لھمموافق من أھل المدینةولااھل 
العراق ,علی أن روایة مجاھد عن عبد الله بن سنجرة أبی معمر 
عند مسلم خالیة عنھا ‏ فیظھر أنه ربما کان یزیدھا اجتھاداً 
وربمالایذکرھا اکتفاء بأصل الروایة, وقد کان أبو بکر وعمر 
الفاروق یعلمان الناس التشھد في خلافتھما علی ما کان في 
حیاتهە من قولھم:”السلام علیک أیھاالنبی وإنماجاء الغلطمِن 
مجاھد ‏ وبالجملة: لیست ھذہ الزیادۃ من کلام ابن مسعود بل 
مِحَنْ بعدہ , فروایة ابن مسعود وکذا ابن عباس علی مارواہ 
الجماعةأٴولی ممتفردبەواحد,فتأملو لاتغفل. 

( حدیث ابن مسعودقدروی عنه مِن غیروجو), وروی عنە 
من نیف وعشرین طریقا ومن ھذا اختار٭أبیوحنیفة 2و أحمد 
دز .(وھو اأصح حدیث عن النبی 5ل في التشھد ), باتفاق 
المحدثین حتیقال البزار:لانعلمأثبت منەو لاأصح أسانید و لا 
ابن مسعود ٹم حدیث ابن عباس , قاله في شرح المھذب .ومن 
جملة حَنْ صرح علی أُصحیت الذھلي وابن المدیني والترمذي 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آہ سے 
وابن المنذر وأبو علي الطوسي والخطابي والیغوي ‌والنووي؛ 
ولاتفاق الأَهمةالستةعلیەلفظأو معنی,وذلکنادر وأعلی در جة 
الصحیح مااتفق عليه الشیخان ولو في أصله, فکیف إذا اتفق 
علی‌لفظه!,وتثشھد ابن عباس منإفرادمسلم و لأنەعمل ب+اأکثر 
الصحابة والتابعین ومَن بعدھم من العلماء واتفق بهالإٹنان 
مِن الأریعة المجتھدین . ( و هو قول سفیان الثُوري وابن 
المبارک واأحمد واسحاق ) , وھو قول أبي حنیفة وأ٘صحايه 


رحمةاللهعليیهم. 


باب منەأیضاً 

اُورد في الباب حدیث ابن عباس في التشھد , ولفظه : 
التحیاتالمبار کات الصلوات الطیبات للهإ لی و أُشھدأن محمد ا 
رسول الله .( الروؤاسسي ), منسوب إلی رؤاس بن کلاب کذا في 
المغني .(وروی یمن بن نابل عن ابن الزبیرعن جابر ), واَکّا 
اللیٹوعبدالرحمن بن حمیدفرویاعنأبي الزبیر عن‌سعیدبن 
جبیر وطاؤس عنابن عباس .(وھوغیرمحفوظ) ,تال الحافظ 
في التلخیص, أیمن بن نابل راویه عن أبي الزبیر اأ٘خطأافي 
إسنادہ , وخالفه اللیث وھو من أوثق الناس في أبي الزبیرء 
وتوبع عليه أ٘یضاً, فقال :عن أبی الزبیر عن طاؤس وسعید بن 
جبیرعن ابن عباس ,وقال التر مذي:سألث الیخار ي‌عنە:فقال: 
خطأ, وقال النسائي : لا نعلم أحداً تابعه, وھو لا باس بە, لکن 
الحدیث‌خطا,وقال حمزۃالكناني:قوله:عن‌جابر,خط,ولاأعلم 
أحدأقال في التشھد:بسمللّەوباللإلاأیمن۔(وذھب الشافعي 
عل إلی حدیث ابن عباس في التشھد ) , وھو معمول بەفي 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ مد ستےے 
مذھبهءووجەترجیحەعندەہموافقت للقرآن,أي‌قوله:تحی٤من‏ 
عنداللهمبار کاطیبة,و أنئ+اکٹر لفظا. 

واختار مالک تشھد عمر الفاروق ء وھو : التحیات َّ 
الزاکیات لل٭الطیبات الصلوا ت ث للّه,والباقی نحوتشھد عبداللّ, 
رواہ الإمام في مؤطاہ من طریق ابن شھاب عن عروۃ عن عبد 
الرحمن بن عبد القاري: أأنه سمع عمر ابن الخطاب وھو علی 
المنبر یعلم الناس التشھد وقد تقدم الخلاف في الافصلیتة 
والکل جائز , ولکل وجھة هو مو ليیھاوللناس فیما یعشقون 
مذاھپ. 


باب ماجاءأنەیخفی التشھد 

إخفاء التشھد مسنون عندھم جمیعا.(یونس بن بکیر), بن 
واصل الشیبانی , قال الخزرجي قال ابن معین : ثقة وضْقَقَه 
النسائي , وقال أبو داؤد : لیس بحجة یأخذ کلام ابن اسحاق 
فیوصلۂ روی‌لەمسلممتابعة.(من السنةانیخفی التشھد) 
,قال الطیبی: إذاقال الصحابي :مین ‌السنةکذاوالسنة کذاءفھو 

في الحکم کقولە:قال رسول الله بالگ , ھذا مذھب الجمھور مِن 
المحدثین.(حدیث ابن مسعود حدیث حسن غریب), آخر جه 
أیوداؤدفی‌بابإخفاءالشتھدوسکتعلیهووقع عند النوويیفي 
شرح المهذب وعند الزیلعي في نصب الرایة ,قال الترمذي: 
حدیث حسن من غیر لفظ غریب . ثم إنه وقع عند النووي 
والزیلعی في عبارۃالحاکم:صحیحعلی شرط البخاري و مسلم 
ءولیس کذلک, فان في سندہ یونس بن بکیروقد عرفت حالهە, 
وفیه محمد بن اسحاق وھو مدلس , فکیف یکون علی شرط 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آہ ستے) 
البخاري ومسلم!و لاسیماإذا کانت روایته بالعنعنة.وکیفما 
کان أنه معمول به في الأمةولم یعارضه حدیث آخرفھوحجة من 
غیرریب فتدبر .(والعمل عليه عنداهل العلم),قال في شرح 
المھذب : أجمع العلماء عل الإسرار بالتشھد ولایجب سجود 
السھو عند أبی حنیفة والشافعی وأحمد بجھرہ , فان السھو 
بترک الواجب لابترک السنة, وإ|خفاء التشھد من سٹن الصلاة, 
ویقول النووي : قال مالک : یسجد لترک جمیع الھیئات 
المسنونة. 


باب کیف الجلوس فی الدشھد 

والمسئلة رباعیة, قال ابن جریر في اختلاف الفقھاء :إن 
الصور کلھا ثابتة , والترجیح بالاختیار . ( حدثُنا عبدالله بن 
ادریس),بن یزید بن عبد الرحمن الأودي أبو محمد الکوفي,ثقة 
فقيه عابد . ( افترش رجله الیسری ), وفی روایة الطحاوي 
وسعید بن منصور , فرش قدمه الیسری علی الأرض وجلس 
علیهھاءوحدیث الباب قد احتج‌بەالقائلون باستحباب الافتراش 
في التشہدین .( والعمل عليه عند اکٹرأمل العلم وھو قول 
سفیان الشوری وابن المبارک وٗھل الکوفة ), وھوقول أبي 
حنیفةوأبي یوسف ومحمد,اختلفواأن الأفضل في الجلوس في 
التشھدین الافتراش أو التور ک,فقال أبوحنیفة:الإفتراش في 
القعدتین,وھوالمذکور في جمیعتصانیفناقولاًو احدأً,قال ابن 
نجیم:ھذا بیان السنة عندناء حتی لو تورک جاز , وقال مالک 
بالتورک فیھما, وھذا فی المدونة وقواعد ابن رشد , وقال 
الشافعيیےبالافتراش في الأولی والتورک في الثانیةءوفي 


الثنائیة التورک فقط , وقال أحمد , کل تشھد بعدہ سلام ففيه 
تورک وإلا فافتراش . واستدل أبو حنیفة ع بحدیث الباب 
وبحدیث عائشةر ضی الله عنھا :کان رسول الله هَا٭:یفرش رجلە 
الیسری وینصب الیمنی , وبحدیث عبد الله بن عم رٹ ا رواہ 
البخاري في باب سنۃة الجلوس في التشھد , وفیە : إنماسنة 
الصلاة أُن تنصب رجلک الیمنی وتثني الیسری , وبحدیث 
المسصلاته,أنەقال لە رس ول اللّههَلاگ:فہاذا جلست فاجلس علی 
فخذک الیسری, أخرجه أحمد وابوداؤد,ولایخفی علی الفطن 
المنصف آن ھذہ الأخبار وأمثالھاتدل علی مذھبناالأحناف , 
وھذاعامفي الجلوس الاول والثاني. 

واستدل مالک ہمارواہ مالک فی‌الموطاءنیحی بنسمی: 
أن القاسم بن محمد أراھم الجلوس في التشھد فنصب رجله 
الیمنی وثنی رجله الیسری وجلس علی ورکه الڈیسر ولم 
یجلس علیقدمهثمقال:أر انی ھذاعبید الله بن عبد الله بن عمر, 
وحدثنی:أن أباہ کان یفعل ذلک.والجواب عنهە:إن ھذا معارض 
بمارواہ النسائي من طریق عمر بن الحار ثعن یحی بن سعید: 
أن القاسمحدٹه عن عبید الله وھ و ابن عبد الله بن عمر عنأبیەانه 
قال : من سنة الصلاة أن ینصب الیمنی ویجلس علی الیسری, 
ومعھذا التعارض کیف یصح الإستدلال واحتج الشافعي عل 
بحدیثأبي حمیدا لساعدي‌في‌البابالاتي,وھوحدیث منقطع. 


(یخیة لی على سان التمذی) ر(_ سی 


باب منه‌أیضاً 


(حدثنافلیح بن سلیمان), بن أبي‌المغیرۃالمدني صدوق 
کثیر الخط]ً. ( حدثْنا عباس بن سھل الساعدی ), وھو ثقة۔ 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ بی 
( فافترش رجله الیسری واقبل بصدرالیمنی علی قہلته ), 
رواہ الترمذي في ھذا الباب مختصراً, ورواہ في باب وصف 
الصلاۃ مطولاً وف ي آخرہ:حتی کانت الر کعةالتی تنقضي فیها 
صلاته آخُر رجلهە الیسری وقعد علی شقه متورکا ثم سلم , 
وھذاأصرحفی مسئلةالتور ک .(هھذاحدیث حسن صحیح), 
( قالوا یقعد فی التشھد الآخر علی ورکه ), وقد تقدم ان 
المشھور عن أحمد اختصاص التورک بالصلاة التی فیھا 
التشھدان .واحتجوا بحدیث أبی حمید وحدیث أیی حمید قد 
حکمعلیهەالطحاوی ‌بالانقطاعوعَلَلَهابن القطان المغربي وابن 
دقیق ‌العیدأ٘یضاً,قال الطحاوي محمد بن عمر بن عطاء لمیدر ک 
صلاةۃأبی حمید,وإنمایرویھاعن ر جل کماذکرہعطافبن خالد, 
والرجل |الآخر ھوعباس بن ‌سھل,فتأمل. 


باب ماجاء فی الإشارۃ 

الإشارۃ بالسبابة عند التشھد مِن سنن الصلاة عند الأئعة 
الثلاثةءوکذاعند الإمام أبي حنیفةوأبي, یوسف و محمد علی ما 
هو المحقق من مذھبناالأحناف ,فالإشارۃ سنة باتفاق أئمتنا 
الثلاثة , فاصبحت سنة متفق علیھا بین الأمة وسائر الأمة 
حدیثأًوفقھاً,ولذاقال الحافظ أبوعمر ابن عبد البر,إنەلاخلاف 
في ذلک .ومازعم بعض الحنفیة نفیھالعدم ذکرھافي ظاھر 
الروایة فھذا ز عمھم بزعمھم, وھذاز عم باطل, لأن عدم الذکر لا 
یستلزم العدم,فالحذر الحذر من الاعتماد علی قولھم, وَأَحاحنًا 
من الأدلة یجب المصیر إليه.وقد ثبتت صفات ثلاث في کیفیة 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ری ر ہد آبواب الصلاق___م) 
الإشارة فی الأحادیث,الأول :مافی الحدیث ابن عمر عند مسلم 
في صفة الجلوس في الصلاةء وفیه وقبض أصابعه کلھاوأشار 
باصبعەالتي تلي الابھاموالثانیة:أن یعقد الخنصر والبنصر 
ویرسل السبابة ویلحق الاإبھام والوسطی , أخرجہ أبو داؤد 
والنسائی من حدیث وائل بن حجر في وصف الصلاة,والٹالشة: 
ان یعقد الخنصر والینصر والوسطی ویرسل السبابةووضع 
ابھامه علی اصبعه الوسطی , أخرجه مسلم من حدیث ابن عمر 
ولیس الاختلاف في الکیفیة ممایطرح العمل من أصله,فکم من 
سنن الصلاۃ وواجباتھا الروایات فیھا مختلفة کرفع الیدین 
عند التحریمة ای في کیفیة الرفع ووضع الیدین فوق السرة 
وتحتھا,وروایاتالجلوس من الافتراش والتور کو غیرھامما 
هو کثیر جدآا , فکما لا تترک تلک لأجل الاختلاف فی الروایات 
فلیکن أحادیث الإشارة من ھذا القبیل .وغایة مایلزم مِن مثل 
ھذا الاختلاف التوسع في العمل والتخییر في الکل , فالقدر 
المشترک ھوٹبوت الإشارۃبالسبابةفي جمیعالروایات,یقول 
تی بالسنة , وإنما الخلاف فی الأفضل , ویقول الرافعی فی 
الوجیز : کیف مافعل من هھذہ الھیئات فقد أتی بالسنة , لآن 
الأخبار وردت بھاجمیعأ و کأن بَا صنع مرڈھکذا ومرڈھکذا, 
الشافعی:یرفعھاعند قوله:أٗشھد,,ویضع عند الإثبات,,وکذڈلک 
ویضعھا عند الإثبات , قاله شمس الأئمة الحلوانی , نقله ابن 
الھمام فی الفتع وزاد : لیکون الرفع للنفي والوضع للاثبات 
وفی المرقات:یرفعھاعند لاإله ویضعھاعند :إلااللَه ,لمناسيیة 


(بغیة الم على سان الترمذي ز_ اسدسیيی 


الرفع للنفي وملائمة الوضع للإاثبات ومطابقة القول والفعل 


حسفقه 


( حدیث ابن عمر حدیث حسن غریب ), وأآخرجه مسلم. 
(والعمل عليه عند بعض اهل العلم) ,وینبغي للترمذي‌أن 
یقول :والعمل عليه عند اھل العلم أو عند عامة أھل العلم, فانەه 
لایعرف في ھذا خلاف السلف , قال محمد في مؤطاہ بعد ذکر 
حدیث ابن عم ر فی الإشارة:وبصنع رسول اللەنأخذوھوقولأبی 
حنیفة,أقول:وکذاقول مالک والشافعي‌وأحمدر حمااللهعلیھم 
(وفوقول اأصحابنا), المر ادبیقوله:اأصحابہنا,أھل الحدیث. 


باب ماجاءفي التسلیمفي الصلاة 

(عن عبدالله),و ھوابن مسعود.(کان یسلم عنیمینەوعن 
پسارہ),وفیە‌دلالةعلی ‌آأن یکون التسلیمإلی جھةالیمینثمالی 
جھةالیسار, وز ادأبوداؤد:حتی یریبیاض‌خدہوکذافي حدیث 
سعد بن أبی وقاص ماأخرجه مسلمبلفظ:قال کنث اَرّی رسول 
الله ا یسلم عن یمینه وعن یسارہ حتی اَرّی بیاض خدہ.) 
حدیث ابن مسعود حدیث حسن صحیح), في التلخیص: 
أخرجه الأربعةوالدار قطنی وابن حبان ,ولە ألفاظ وأصلەفي 
صحیح مسلم من طریق أبی معمر قال العقیلي : والأسانید 
صحاح ثابتة في حدیث ابن مسعود في التسلیمتین,ولاایصح 
في تسلیمة واحدة.( والعمل عليه ), یعنی :علی مایدل عليه 
حدیث ابن مسعود من أن المسنون في الصلاۃ تسلیمتان عند 
أکثر أھل العلم , ذھب أبو حنیفة والشافعي وأحمد رحمة الله 
علیھمإلی التسلیمتین لکل مصل, وذھب مالک ءطلے إ لی تسلیمة 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ مدتتےی 
واحدۃة للإمام تلقاء وجھه . واحتع الأْكمة الثلاثة بحدیث الباب 
وبحدیث وائل بن حجر فأخرجه أبوداؤد,قال :صلیث مع النبی 
لٹ فکان یسلمعن‌یمینەوعن‌شمالہه,قال النووي‌في,‌الخلاصة: 
إسنادە٭صحیۓح. 

قال الحافظ البدر العیني : وأخرج الطحاوي حدیث 
تسلیمتین عن ٹلاثة عشر من الصحابة, فذکرھم ٹم زاد عليه 
سبعةآخرین,وقال:فھؤلاءعشرون صحابیآًروواعن رسول الله 
لگ أآن المصلي یسلم في آخر صلاته تسلیمتین تسلیمة عن 
یمینەوتسلیمةعن یسارہ. واستدل لمالکبحدیث عائٌشةفي 
الباب الذی‌بعدہوتکلمالتر مذي والطحاوي‌في‌سندہ,وقد تقدم 
ان الثلاثة ذھبوا إلی فریضة التکبیر والتسلیم, والإمام إلی 
وجوبھمایعنی:فوق السنةودون الفرض. 


باب منەأیضاً 

أخرج فيه حدیث عائشة في التسلیمة الواحدة من طریق 
زھیر بن محمد وحقق التر مذي ضعفہ.(زھیربن محمد),في 
التقریب : زھیر بن محمد التیمي آبو المنذر ءسکن الشام ثم 
الحجاز وروایةأھل الشام عنه غیر مستقیمة,فضعفبسبھا, 
قال الیخاريعن أحمد :کان زھیر الذییرويعنهەالشامیون 
آخر ,وقال أبوحاتم: حَدَتٌ بالشام مِن حفظه فکٹر غلطە.( کان 
یسلم فی الصلاة تسلیمة واحد٥),‏ فی دلالآعلی مشروعیة 
التسلیمةالواحدۃ,والحدیث ضعیف رواہ عن زھیر بن محمد 
عمرو بن أبي سلمةوھوشامي,وروایةأھل الشام عنه ضعیفة, 
ذکر العقیلي‌وابن عبدالبر:آن حدیث‌التسلیمةالواحدةمعلول, 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ اسھےے 
وبسط ابن عبد البر الکلام علی ذلک,قاله الحافظ في الفتح.) 
وفي الباب عن سھل بن سعد), أخرجه ابن ماجةوفي اسنادہ 
عبد المھیمن بن عباس بن سھل بن سعد , وقال البخاري: إنه 
منکر الحدیث, وقال النسائي :متروک , قاله فی النیلءوفی 
الباب أحادیث أخری‌کلھاضعیفة,ذکر الزیلعي في نصبالرایة 
مع بیان ضعفہا.(وحدیث عائشة لا نعرف |لامن هھذاالوجه), 
والحدیث أخرجه ابن ماجة,قال النووي فی الخلاصة:ھوحدیثٹ 
ضعیف,وقال ابن عبدالھادي:صاحب تنقیع التحقیق وزھیر 
بن محمد وإن کان من رجال البخاري ومسلم, لکن لە مناکیر, 
وھذا الحدیث منھا, قال أبوحاتم : ھوحدیث منکر , والحدیث 
أصله الوقف علی عائّشة , ھکڈا رواہ الحفاظ , ولیس فی 
الإاقتصار علی تسلیمةو احدۃشيء ثابت,کذافي نصب الرایة. 
أقول :وصح فیھاحدیثان ,أحدھما: عند أبي داؤد في باب الوتر 
والثانی:عند النسائی في باب الجمع بین الصلاتین,وإذاصح 
فیھاالحدیٹان فکیف یصع!إنکار ھا!.(وروایة اأھل العراق اشبه 
)ءیعنی:روایةأھل العراق عن زھیر بن محمد أ٘شبهبالصواب 
والصحة.(وکان اٹذی وقع عندھم),أی:عند اھل الشام.(لیس 
ھوالذی يٍروي عنه بالعراق),أی:یروی‌الناس عنەفي العراق .( 
وقد قال بە بعض ال العلم فی التسلیم فی الصلا۵), ذھب 
مالک لٹ إلی تسلیمةواحدة للإمام تلقاء وجھ4,ومذھب مالک 
عالل یحکیە الحافظ أبوعمر ابن عبد البر عن الخلفاء الأربعة 
نقله الزرقاني في شرح المواهب . ( ورای قوم من اصحاب 
النبي قه ), منھم : ابن عمر وانس وسلمة بن الأکوع وعائشة . 
(والتابعین),منہم:الحسن‌وابن سیرین وعمربن عبد العزیز . 
( وغیرھم ), منمم : الأوزاعي ومالک والإمامیة, وأحد قولي 


(صدلائی عد سالتنع) (٤ئ٤)‏ ر_ دی 
الشافعيءے..(تسلیمةواحدۃفی المکتوبة),و الحق ماذھب 
إليه القائلون بالتسلیمتین لکثرة الأحادیث الواردۃ 
بالتسلیمتین , وصحة بعضھا وحسن بعضھا واشتمالھا علی 
الزیادۃ وکوتھا مثبتا . ( قال الشافعی ے : إن شاء یسلم 
تسلیمة واحدة وإن شاء سلم تسلیمتین ), قاله الترمذي 
وقال النووي في شرح مسلم عند حدیث سعد : قال کنت ارّی 
رسول الله بَا یسلم عن یمینه وعن یسارہ, فيه دلالة لمذھب 
الشافعی سظ2 , والجمھور من السلف والخلف أنه یسن 
تسلیمتان,فکلام| لنووي,ھذاخلاف ماحکاەالتر مذي,فافھم. 


باب ماجاءآن حذف السلامسنة 

(والھقل بن زیاد), قیل :هو لقب و اسمه محمد أو عبد الله 
وکان کاتب الأوزاعی ثقة , قاله في التقریب .( حذف السلام 
سنة ), في التلخیص حذف السلام الإسراع بە . ( قال ابن 
المبارک, یعنی:انلاتمدەمدا),ومثلە قال الحافظ ابن سید 
الناس .(هھذاحدیث حسن صحیح ), وأخرجہ أبوداؤد واین 
خزیمةءوھومن‌روایةقرۃبن‌عبدالرحمن وھوضعیف,اختلف 
فیەضعفەالأکٹر,وقال الحافظفي التقریب:صدوق لەمناکیر, 
وفی التھذیب : روی لە مسلم مقرونا بغیرہ .( التکبیر جزم 
والسلام جزم), الجزمفي اللغة:القطع,ومعنی القطع:أن لایمد 
بل یقفعلیه,فالغرض‌ھونفی ‌الإطالةو التمدیدوھومفادہلغة. 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ آبدسصے 
باب مایقولإذاسلم 

وردث أحادیث قولیة و فعلیةفي الدعاء دبر الصلوات مطلقا, 
یعنی:قبل الفراغعنھاوکذا بعد الفراغعنھاء, وصحت أحادیث 
عامةفي أدب الدعاء من رفع الیدین و مسحالوجه بہما.(عن عبد 
الله بن الحارث), البصري تابعي ر وی عن عائشةر ضی الله عنھا 
وأبی ھریرةقٹٹڈ وعنه عاصم الأحول وغیرہ , وثقه أبو زرعة 
والنسائي ۔(إذااسلم لایقعد إلامقدارمایقول ),یعنی:أن 
المسنو ن عدم الفصل بین الفریضة والسنن إلا قدر مایقول : 
اللھم أنت السلام إلی آخرہءوحدیث عائشة رضی الله عنھا ھذا 
أخرجەمسلموالترمذي وھذا نص صریۓ في المراد, ثمإن ذڈذلک 
في بعض الأحیان فانە قد یزید قلیلا وقد ینقص قلیلا .( حدیث 
عائشة رضو الله عنھاحدیث حسن صحیح ), وآخرجه 
مسلم. 

وقد زوی عن النبی اَل أنه کان یقول بعد التسلیم : لااله 
إلالل إلی آخرہ, أخرجھ الیخاری و مسلم من حدیث مغیرۃ بن 
شعبةبدون لفظ:”یحیي ویمیت“,قال الحافظ في الفتح: زاد 
الطبراني مِن طریق أخریعن المغیرۃ”یحیي ویمیتوھوحي 
لایموت بیدہ الخیر إلی قدیر “ء ورواته موثوقون وثبت مٌله 
عند الیزار من حدیث عبد الرحمن بن عوف بسند صحیے۔ ( ا 
ینفع ذا الجد منک الجد), لفظ الجد في الموضعین , ضبطه 
المحدثون في جمیع الروایاتبفتح‌الجیم,ومعناہ:الغنی, قال 
الخطابي : الجد الغنی أی : لاینفع صاحب الغنی منک غناہ, 
وإنماینفعه العمل الصالح,وکذا قال الجوھري والزمخشري. 
وروي‌أنە کان یقول:سبحان ربک,روا٭أبویعلی من حدیث‌أبي 


دحل سن مع ر_ دی 
ھریرڈ 2 م قال قلنا لأبہی سعید :ھل حفظت عن رسول الله 1ئ 
شیئاکان یقول بعد ماسلم,قال:نعمکان یقول:سبحان ربک,قال 
الھهیثمي‌في‌الزوائد:ور جالەثقات. 

( حدثنا شداد ابوعمار) , هوشداد بن عبد الله القرشي 
الد مشقيثقة ۔(قال حدثني ياواسماءالرحبٍي), اسمەعمر بن 
مرثدویقال :اسمهعبداللّه, ءثقةمنالثالثة .(إذاارادانزینصرف 
من صلاته ), وفی روایة مسلم : إذا انصرف من صلاته , قال 
النووي:المرادبالإانصراف السلام .۔(إستغف رثلاث مرات),تال 
مسلمفي صحیح بعد روایةھذا الحدیث ”قال الولید :فقلت 
لأوز اعي:کیف الاستغفار ,قال:یقول أستغفر الله استغفر الله“ 
قال ابن سید الذاس : هو وفاء بحق العبودیة وقیام بوظیفا 
الشکر , کما قال : أفلا أکون عبداأً شکورا , ولیبین للغؤمنین 
سنتەفعلاکمابینھاقولأفی الدعاء بعدالفراغةلیقتدی‌یے.(ھذا 
حدیثصحیۓ۔‌أخر جەالجماعةإلاالبخاری. 

وبالجملة :وردث أدعیة مختلفة في دبر الصلاة , وصورةۃ 
العمل بھاآن یأتی بھابدلاء,ولم تثبت مواظبته علی ذکر خاص, 
فکان یقول تارۃھذاوتار ة ذاک ,فلایجمعھاکلھافي وقت واحد, 
ومن أر ادالجمع فقد خالف السنةءومعھذالوفعلەأحد لایمنع, 
والأصل في جملة الذکار هو الإخقاء, نعمورد الجھر بھاأحیانا 
لفائدة۔ وداعیة, ولا تثبت بهە السنیة . وغایة مافي الباب أن 
معاملۃالجھر والإخفاء ھین عند الشرع لا آن الجاھر بالتامین 
متبع للسنة والمسربه مخالف لھاوإنمابالغ فیهەالمبالغون 
فافھم.اعلم:أن أھل العلماختلفوافي ھذا العصر في أن الإمام إذا 
انصرف من الصلاة المکتوبة هل یجوز لەأن یدعو رافعاًیدیه 
ویؤمن من خلفه مِن المامومین رافعي أیدیھم ؟فقال بعضھم 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ بد ستے) 
بالجواز وقال الآخرون بعدمه. 

قالوا : ذلک لم یثبت بسند صحیح عن رسول اللّه ا بل 
ھوأمر محدث. 

وإنوقع‌ذلک أحیانأعند حاجاتخاصۃ,لمتکن‌سنةمستمرةۃ 
لەو لاللصحابةو!إلالکان أن ینقل متواتراً الیتة, فان مایعمل بە 
علی رؤس الاشھاد کل یوم خمس مرات کیف یخفی ذکرہ, فلا 
یکفی العموم فی مثل ھذا المواقع الخاصة . واحتج القائلون 
بالجواز بأحادیث منھا:حدیث عائشة رضی الله عنھا عند مسلم 
في تکرار الدعاء ثلاثا کل مرة برفع الیدین وھذا معروف في 
محله. ومنھا: ماأخرجه ابن أبي شیبة في مصنفەه من حدیث 
السود العامري عن أبیە, قال صلیث مع رسول الله هَإأئ الفجر 
فلماسلم انحرف ورفع یدیه ودعا, والأسود ھذا ابن عبد اللّ٭بن 
حاجب بن عامر من رجال أبي داؤدذکرہ ابن حبان في الثقات, 
وقالالذهبي,محلهالصدق ,قالەفی التھذیب.ومنھا:مااخرجه 
الطبراني في الکبیرعن ابن عباس وفي الأوسط عن ابن عمر 
قال: صلی رسول الله لت الفجر , ثم أقبل علی القوم فقال :اللّھم 
بارک لنافی مدینتنا وبارک لنافی مدنا وصاعنا, ذکرھما 
السمھود فی الوفاء ,ور جالھماثقات کماقاله.فھذہ وماشاکلھا 
من الأحادیث فی الباب تکاد تکفی حجة لما اعتادہ الناس فی 
البلاد من الدعوات الاجتماعیة دبر الصلاۃ ۔ویؤیدہ ماورد في 
حدیث حبیب ابن سلمة الضمري في کنزالعمال : لایجتمع ملا 
فیدعوا بعضھم ویؤمن بعضھمإلا أجابھم اللّءوھو دلیل للدعاء 
بھیئةاجتماعیةویقول النووي فی شرح المھذب:الدعاء للإمام 
والماموم مستحب عقب کل الصلوات بلا خلاف , ویقول : 
ویستحب أن یقبل علی الناس فیدعوا . قال أبو النعمان : إن 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ایب اسحقے) 


الأدعیة بھذہ الهھیئة الکذائیة لیست ببدعة بمعنی عدم أصلھا 
فیالدین. 


باب ماجاءفي الانصر اف عنیمینەوعنیسارہ 

ھھنا أمور ثلاثة , الأول : الانصراف إلی الحاجة آخذا فيه 
جانب الیمین أو جانب الیسار , الٹانی : التحول عن جانب 
الیمین أو الیسار لأجل الإقبال علی القوم , الٹالٹ : الجلوس 
مقبلاعلی القوم بالتیامن قلیلاًوبالتیاسر قلیلاًء وإذا لایکون 
إدبار القبلة بالکلیة , فاکثر الأحادیث یدل علی المعنیین 
الأولین بکل صراحة , وبعضھا یتبادر منە المعنی الٹالٹ . 
(فینصرف علی جانبیه جمیعا),وفي روایةأبي داؤد,فکان 
ینصرف عن شتقي>.(علی یمینەوعلی شماله), أي:تار ۃعلی 
یمینه وتارةۃ علی شال . ( حدیث هھلب حدیث حسن ) , 
وصحح ابن عبد البر فی الاستیعاب,وفی!إسنادہ:قبیصةبن 
هھلب, وقد رماہ بعضهم بالجھالة ء ووثقه العجلي وابن حبان , 
وحن عرفهحجةعلی من لم یعرف .(وقدصح الأمران عن رسول 
اثله ا ), ففی حدیث ابن مسعودگٹٹأ: لقد ر أیت رسول الله کثی را 
ینصرف عن یسارہ,وفي حدیث أنسئٹَٹڈ:اآکثر مار أیثك رسول 
الله اٹن:ینصرف عنیمینە.الحاصل:أنەمختار في الانصراف 
من أئالجانبین شاء انصر ف.(وژوی عن علی ابن ابی طالب ٹڈ 
انەقالإن کانت حاجتهعنیمینهەااخذعنیمینه) و من ثمتال 
العلماء : یستحب الانصراف إلی جھة حاجته , وإذا استوث 
الجھتان في حقه فالیمین أفضل لعموم الأحادیث المصرحة 
بفضل التیامن.وبالجملة:الغرض من الأحادیث الواردۃفي‌ھذا 


الباب آن السنة إماأن یقبل علی القوم بوجھھه أو یذھب إلی وجهە 
حاجتهأوإلی بیتە من جانبیمینهأٴویسارہ,وباللەالتوفیق. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ابد سے 


باب ماجاءفي وصف الصلاۃ 

أخرج فيه حدیث رفاعة بن رافع وحدیث أبی ھریرۃ ٹٹٹا, 
فحدیث رفاعة أخرجه أحمد وأبوداؤد والنسائی , وحدیث أبي 
ھریرۃ ٹڈ أخرجه البخاري في الصلاة في باب وجوب القراءة 
وفي باب أمر النبي إَلٌِ الذي لایتم رکوعه بالإعادة , وأخرجه 
مسلموأحمدوالسنن الأر بعةبطرق والفاظ مختلفةباختصارہ 
وزیادة , ویفسر بعضھا بعضأآ, واشتھرھذا الحدیث بحدیث 
المسیيءصلاته,وصاحب القص‌ةھوخلادبن رافع,بینەابن‌أبی 
شیبةفي ‌روایتەعن عبادبن العوام:”عن محمدبن عمرو عن‌علی 
بن یحي عن رفاعة أن خلادا دخل المسجد “, قاله الحافظ فی 
الفتح ءوکذا بینهە أحمد فی مسندہ, قاله الحافظ فی الإصابة: 
وھو اأُخو رفاعة بن رافع رواي الحدیث , والاخوان کلاھما 
البدریان,قال الحافظ فی الإصابة:ذکرھماابن اسحاق وغیرہ 
فی الیدریین. 

( حدثُنا اسماعیل بن جعفر), بن أبی کثیر الأنصاري 
الزرقي أبو اسحاق القاری ثقة ثبت . ( عن یحی بن علی ), 
المدیني مقبول من السادسة, قاله في التقریب.(عن جد٥),‏ 
وفي روایة النسائي :عن أبیەعن جدہ و أبوہ علی بن یحیی بن 
حُلادثقة.(وجدەیحپی بن خلاد), بن رافع لەروایةءوذکرہ این 
حبان في ثقات التابعین .( عن رفاعة بن رافع ), بن مالک بن 
العجلان أبي معاذ الأنصاري‌بدری جلیل.(بینماھوجائس في 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_آنیداصے) 
المسجد), ص رحفي حدی ث آبی ھریرةقَٴأعند البخار یو مسلم 
من طریق عبید الله بن نمیر علی أنە جالس في ناحیةالمسجد.( 
إِذ جاءہ رجل کالبدوي ), ھذا الرجل هو خلاد بن رافع وھذا 
لایمنع تعریفه بخلاد , لأن رفاعة شبھهه بالبدوي لکونە اأخف 
الصلاۃآو بغیر ذلک. 

(فصلی), زاد النسائی من طریق داؤد بن قیس ر کعتین, 
قال الحافظ : وفیه إشعار بأنه صلی نفلا, والأقرب أُنھاتحیة 
المسجد .(فاأخف صلاتھ),تخفیفەھذاکان في تعدیل الأر کان, 
بین ذلک ابن أبی شیبة في روایته, فصلئ صلاة خفیفة لم یتم 
رکوعھاولا سجودھالا في القراءة, فان تخفیف القراءۃ ثابت 
عنه أیضاً, یشیر إليه حدیث أبي قتادة عند البخاري وغیرہ:” 
ائٌی لا قوم في الصلاة أرید ان أطول فیھا فاأسمع بکاء الصبي 
فأتجوز في صلاتی کراھیة أن أ٘شق علی أمه “, وھذا لفظ 
البخار يفي جامعه, وفي حدیث انس قأعند الیخاري و غیرہ:” 
ماصلیث وراء إمام قط أخف صلاة ولا أتم من النبي إَالٰکٌ “ 
وأحادیث آخر قولیة وفعلیة .( تم انتصرف) , أی : من صلاته 
.(فسلم علی النبی گا ), قدم حق الله علی حق النبی قال ‏ 
وهرادب.(فقال النبی؟ا:وعلیک),وفي ر وایةمسلممِن حدیث 
أبی ھریرة قَْلفقال :وعلیک السلام .(فارجع فصل فِانک ٹم 
تصل ), وعلم منە أن الصلاة إذا اشملت علی کراهة التحریم 
وجبت|إعادتھا,ومقتضاەدأن تجبالإعادة علی من ترک الجماعة 
وَصَلّی منفرداًءفیان الجماعةواجبة, فاذا تر کھاوجبت|إعادتھا, 
وترددفیه ابن عابدین, لأنهەإن قلنابوجوب الاعادۃ فلافائدۃ فیه, 
لأنه إن یعدھا, یعدھا منفرداً,وإن قلنابعدم وجوبھایلزم نتقض 
الکلیة, أقول : لایعیدھا, والکلیة فیماکانت فی الإعادۃ فائدۃ 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ آہ صے 
واإلافلا۔ 

وتمسک الأئمة الثلاثة بە علی فرضیة التعدیل, فانە أمرہ 
بالإعادۃ وقال صل فیانک لم تصل . أقول : ولا تمسک فيه علی 
فرضیة التعدیل, لأن الأمر بالاعادةۃ لیس مبنیاًعلی فرضیته 
علی ماز عموابل أمکن أن یکون ضربأمن التعزیر ,وھوالظاھر 
مِن الأمر باعادة عمل عملهەمرةءوحینئذِ لمیبق فیەدلیل علی ما 
راموہ, فان المعاني تختلف باختلاف الإعتبار ات والعبار ات. 
والأحادیث تدل علی بقاء أصل الصلاة مع ترک التعدیل فیها,فلا 
یمکن‌القول ببطلان الصلاةۃبتر ک التعدیل في الر کوع و السجود 
والقومةوالجلسق,فحدیثسرقةالصلاة عند أحمدوالطبرانی 
عن أبي قتادة قال:”قال رسول الله گ: أسوأ الناس سرقةالذی 
یسرق مِنصلاتہ,قالوا:یارسول الله کیف یسرق منصلاته,قال 
:لایتم رکوعھاولا سجودھا أولا یقیم صليه في الرکوع ولا في 
السجود “ قال الھهیٹمي في الزوائد : ورجاله رجال البخاري 
ومسلم,وفیەحدیث آبي سعید الخدري عند أحمدوالیزار وأبي 
یعلی وھو حدیث أبي ھریرۃ قَ عند الطبراني في الکبیر و 
الٛوسطوحدیث عبداللّه بن مغفل عند الطبراني فی الثلاثة, کل 
ذلک في الزوائد ءوحدیث الجائع یأکل تمرة أو تمرین وھوفي 
حدیث أبي عبد الله الأشعري”آأن رسول الله گر أی رجلا لایتم 
رکوعەوینقر في‌سجودەوھویصلى,فقال رسول الله با ئ:لومات 
علیحالەھذا مات علی غیر ملة محمد ہلل ثمقال ر سو ال کلٹڈگ: 
مثل الذی لایتم رکوعه وینقر في سجودہ مثل الجائع یأکل 
التمرة والتمرتین لا تغنیان عنه شیئاً “ قال الهیٹمي في 
الزوائد,رواہ الطبراني في الکبیر وأبویعلی,وإسنادہ٭حسن, 
کلصریۓحفیي‌بقاءأصل‌الصلاة. 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ دی 

(مرتین اوٹلاٹا),وفي روایةالبخاري ثلاثابغفیرشک۔(ثثم 
تشھد ) , ومعنی التشھد الأذان , لأنه مشتمل علی کلمتي 
الشہاد:.(فاّقم علیى‌ھذا),یرادبەالإاقامةللصلاقنص علیەفي 
الأزمار.(قإن کان معک قرآن فاقرا).وفي روایة لأبی داؤد: ثم 
اقرأ بام القرآن وبماشاء الله أن تقرأ, ولأحمد وابن حبان بن 
ھذاالوجه:”ثم اقرأبام القران ثم اقر أ بماشئت“وتمسک منه 
الحنفیةعلی عدم رکنیةالفاتحة.أقول:وھذالیس بصحیح لأن 
الفاتحة وإن لم تکن رکتّالکنھاواجبة عندنا, والسیاق سیاق 
التعلیم , فلو فرضنا أنە لم یعلمه الفاتحة یلزم درج کراهھة 
التحریمفي‌سیاق التعلیم,وذالایجوز أصلا معأنھامذ کورۃفي 
حدیث رفاعة صراحةءوإن کانت مجملة في حدیث أبی ھریرۃ 
قَثڈ. ثمأقول: إن قوله:”ثماقرأماتیسر معک من القرآن “ لیس 
مبنیاعلی عدم رکنیةالفاتحةبل لکون الرجل ‌بدویالایدري‌أنه 
کان عندۂشيء من القرآن أملا,وحینئذینبغی ‌آن یکون التعبیر 
ھکذاءولذاقال:”والإفاحمد اللّەو کبیرہ“فدل علی أنهە کان مِحَن لا 
یستبعد منەأن لایکون عندہقرآن أصلاوإذن لایلائمهآن یأمرہ 
بالفاتحةوالسورۃ تفصیلا, و إنماالألیق بحالهالاإجمال, فیقرا 
بمایقدر. 

(ثم اعتدل قائماً),وفي لفظ أحمد”فاقمصلبکحتیترجع 
العظام إلی مفاصلہا“.( تم اسجد فاعتدل ساجداَثْم اجلس 
فاطمئن جالساً), و في رو ایالب ی داؤد”ئمیسجدحتی تطمئن 
مفاصله“.(فإذافعلت لک فقدتمت صلاتک ), أي:صارت 
تماماً غیر ناقصة . ( وإن انتقصت منه شیئا انتقصت من 
صلاتک ) , وتمسک به أبوحنیفة ءع٭ لوجوب التعدیل دون 
الفرضیة,وحاصل:أنه استدل فریق بأولەو استدل فریق بآخرہ 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ اسدصے 
ءومامین شک أن تبادر أولە للاول کماأن تبادر آخرہ لآخرہ,غیر 
أن آخرہ نص فیمااحتجوبه,وأولهیحتمل أن یکون فیەتنزیل 
الناقص منزلة المعدوم, وحاصلە: ان الشافعی ءعل ومن وافقه 
قد فھموا مِن قول النبی إَإك : ”صل ففیانک لم تصل“ما فھمه 
الصحابة قبل بیان النبی إَلأك من نفي الصحة ,و أبو حنیفة ع2 
فھممنەمافھموابعدبیانە من نفي الکمال والتمام,فاختر أیھما 
شئت الآن .وبالجملة: إذا صحت مهذہ الزیادۃ في آخرالحدیث 
فقد أوضح الغرض وھونص لایحتمل التاویل فتعین مااختارہ 
ابوحنیفة ,و لایکادیبقی مساغلخلافەعند الإنصاف. 

(وکان هھذا اون علیھم مِن الأولی أنه مَنْ انتفص من ذلدک 
شیئا انتقص مِن صلاته ) , ولم تذھب کلھا ونظیرہ قوله 
سبحانهە:(وإن تبدوامافی أنفسکمأو تخفوہ یحاسبکمبەللّه) 
لَحّانزل شق علی الصحابة , فَلَمَانزل قولەسبحان+: للا یکلف لللّه 
نفسأآإلاوسعھا),هان علیھهم الأمر وإن کان الغرض آأو لاھومابدا 
اخیرأً,فکذاھھناالغرض واحداو لا وآخ را غیر أنەأز یل بالآخرما 
یکاد یتوھم في مثلە أولا ۔وبالجملة : استدل الحنفیة بحدیث 
الباب علی وجوب تعدیل الأر کان دون الفرضیة,واعترض عليه 
الخصم بأن الانتقاص لیس مرجعه تعدیل الأرکان . قال 


یتمر کوعھاو لاسجودھا فلابد آن یکون أمر الإعادۃء,وبیان سبب 
الانتقاصھوھذالاغیر. 

( حدیث رفاعة بن رافع حدیث حسن), وأخرجہ أبوداؤد 
والنسائی,وقال ابن عبد البر:ھذا حدیث ثابت فافہم.(حدثنا 
عبید الله بن عمر), هر السری الزامد . ( تم اسجد حتی 
تطمئن ساجد اٹم ارفع حتی تطمئن جالسآٌوافعل ذلک ), 


وقع الاختصار في‌ھذ٭الروایةولمیذکر فیھاالسجدۃ الثانیةء 
ووقعتامأعند الیخاريمِن طریق مسددعن یحي بن سعید,فزاد 
:ثماسجدحتی تطمئن‌ساجدآاًءثمإنەوقع الاختلاف فی الأحادیثٹ 
عند الیخاریي‌بعدذکر السجودالثاني,فوقع في روایة ابن نمیر 
عندەفی‌الإسیذان.(ثمارفع حتی تطمئن جالساً),وفیەدلیل 
لإثباتجلسةالاستر احةووقع فی ر وایةأبی‌أسامةعندہتعلیقاً 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ) _ آبواب الصلاق_) 


فی الاستیذان وموصولافی الأیمان والنذر بدل4”حتی تستوي 
قائماً“وھو حجة لنفیھاءوذکرالحافظ فی الفتح:آن الیخاري 
أشار إلی أن ھذہ اللفظة أي في روایة ابن نمیر وَهُمءوذکر في 
الفتح‌فذکر روایةابن‌أسامةمشیر اًإل یتر جیحھا,فتأمل. 

( وافعل ذلک في صلاتک کلھا ), تمسک بە الشیخ ابن 
ھمام علی وجوب الفاتحةفي الآأآخریین,واختارہ الحافظ البدر 
العیني وھی روایة الحسن بن زیاد عن أبی حنیفة ع٭4 
والمشھور أنھامستحبة. أقول:إن قوله:”ثم افعل“لایرجع إلی 
القراءة, لأنک قد علمتأن ھذا الرجل قدکان خفف صلاتەوترک 
التعدیل,وإذن المتبادر أن أمر٭ینصرفإلی ماقصر في لاإلی 
القراءة , والتردد في استحباب القراءة في الأخریین لمکان 
الاختلاف وتجاذب الأدلة, لأنە لیس فی المر فوع کڈیر شی یدل 
علی الفرق بین الأولیین والآخریین . وَاتّھا لم نقل بوجوب 
السورة لا عن قتادة في البخاري مرفوعاً أنه کان یقرأً في 
الظھر في الأولیین بام الکتاب وسورتین وفي الرکعتین 
الأآخریین‌بام الکتاب,فقام الدلیل علی التخصیصولعل الأکثٹر 
مِن فعل النبیإَلِڈتر کھاوھ و السنةفافہم.(ھذاحدیث حسن 
صحیح ), وآخرجه البخاري و مسلم.(وروایة یحي بن سعید 
عن عبیداللەبن عمرآصح),یعني: من روایةابن نمیرعن عبید 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ه۰ )( _ آبواب الصلاق __) 


الل٭بنعمر,وتحقیقه:أن الترمذي رج ‌روایةیحیی في زیادۃ” 
عن ابیە“وقال الدار قطني:خالف یحیی القطان أصحاب عبید 
الله کلھمفي‌ھذاالإسناد,فہانھملمیقولوا”عن ابیە“ویحیی حافظ 
ء قال :فیشبه أن یکون عبید الله حَدث به علی الوجھین , وقال 
البزار:لمیتابع یحي علیه,قال الحافظ في الفتح بعد نقلەقلث: 
لکل مِن الروایتین وجه مرجح ‏ أماروایة یحیی فللزیادة من 
الحافظ , واَما روایة آخری فللکثرۃ , ولآن سعیدأاً لم یوصف 
بالتد لیس , وقد ثبت سماعه من أبي ھریرۃ قلڈء ومن ثم أخرچج 
الیخاري ومسلمالطریقین.وحاصل+:آن التر مذي رجح روایة 
یحيي والبزار رجح روایة غیرہ , والدار قطني صحح 
الروایتین من غیر ترجیح , وتبعه البدر العیني والشھاب 
العسقلاني. 

( عن بی حمید ), حدیث أبی حمید ھذا اشتمل أحکاما 
کثیرة من أحکام الصلاة وفاقیتواختلافیتة,فمن الخلافیة: 
رفعالیدین عند الرکوعوعند الرفع منهءومنھا:المغفایرة بین 
الجلوس في القعدة الأولی وبین الجلوس في | لآخري وھي عند 
الکل , وقد تقدم في حدیث رفع الیدین تضعیف الطحاوي 
لحدیث أبي حمید بأن روایة محمد بن عمر وعن أبی حمید 
منقطحة. وقدرواہ عیسی بن عبد الله بن مالک عن محمد بن 
عمرو بن عطاء عن عباس بن سھل فأدخل بینه وبین الصحابي 
عباس بن سھل , وأیضاً في بعض طرقە ذکر أبي قتادة في 
الصحابةالمذکورین,وأبوقتادۃ قدیمالموت یصغرسن محمد 
بن عمرو عن|إدراکە, وقتل ھو مع علی ٹڈ , وصلی عليه علی تٹڈ, 
وقد وافق ابن القطان الطحاوي وانتصر الحافظ تقي الدین 
للطحاوي یقوله الزیلعی فی نصب الرایة وتعقب الحافظ فی 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ آلد ستےيےے 
الفتح کلام الطحاوي بأن أباقتادۃ اختلف فی موتە, فقیل, مات 
سن أربعوخمسین,و علی‌ھذافلقاء محمد بن عمرو لەممکن. 

وأجاب عن الأول :بأنهە لایضر الثقة المصرح بسماعه, بأن 
یدخل بینهە وبین شیخه واسطة, |گالزیادۃ في الحدیث وإما 
یثبت فیه, وقد صرح محمد بن عمرو بسماعه فتکون روایة 
عیسی عنە من المزید فی متصل الأسانید .وأجاب عنەالحافظ 
البدر العیني في العمدۃ:أن إدخال الواسطةإنمایصم إذا وجد 
السماع,وقد نفی الشعبي‌سماعە‌وھوإمامھذاالفن,ونفیەنفي 
وإثباته إثبات . والجواب عن الثاني : أنە لا یستقیم أن یقول : 
محمد بن عمرو بن عطاء سمع أبا حمید في عشرة , وفیھم 
أبوقتادة, لأن الصحیع المعتمد أن أباقتادة مات فی خلافةعلی 
ٹڈ وصلی عليهعلی ٹڈ ,ور جعإليه الحافظفی التلخیص بعد ما 
ناضل عنه فی الفتح والتھذیب , وتوفي محمد بن عمرو سنة 
۰ء عمرہ ثمانون , فمن المحال أن یدرکە بھڈذہ الکیفیة 
فلابدروایةمحمدبن عمروھذہبہذہ الألفاظ أن تکون منقطعة. 
ومایقوله الحافظ فی التلخیص:أن محمد بن عمرو في طریق 
العطاف التي فیھایروی العباس عن أبی حمید هو محمد بن 
عمرو بن علقمة بن وقاص اللیثي,فھوخطا, حیثصرحالعطاف 
عند الطحاوي بأنه محمدبن عمروبن عطاء وکذا عند أبي داؤد 
والطحاوي والبیھقي من طریق عیسی بن عبداللّهأنه محمد بن 
عمرو بن عطاء فاتفق عطاف بن خالد وعیسی بن عبداللّه بیادخال 
الواسط بین محمد بن عمرو بن عطاء فاتفق عطاف بن خالد و 
عیسی بن عبد الله ببادخال الواسطة بین محمد عمرو ابن عطاء 
وأبی حمید,أقول:ھذاکاف في المقصد و الباقی جدال بلاأثر. 

( فلم یصوب راسے ), من التصویب وھوالحقض . ( لم 


یقنع), الأتناعالرن .(ثم ثنی رجله وقعد), فی دلیل لإثبات 
جلسة الاستراحة, ولناحدیث خلاد بن رافع القولی, وظاھرہ 
نفیھاء,وتقدمتفصیل الأدلةوالمذ اھب فی باب کیف النھوض من 
السجود . ( حتی إذا قام من السجدتین ), ای :الرکعتین 
الأولیین , قاله الترمذی وعليه جمھور العلماء من المحدثین 
والفقہاء.(حتی کانت الرکعة التي تنقضی فیھاصلاته آخر 
رجله الیسری وقعد علی شقه متورکا ) , ففیه تصریح 
بالتورک فی القعدة الأآخیرة , قال الحافظ فی الفتم :فی ھذا 
الحدیث حجة قویة للشافعي عظ وحن قال بقوله في أن هھیئة 
الجلوس في التشھد الأول مغائرة لھیئة الجلوس في الأخیر 
أقول :والتفریق بین الرجل والمر أۃ في سنۃة الجلوس مذھب 
بی حنیفة وأ حمد طل, وأ ماالشافعیءظو مالک ےفانھمالم 
یفرقابیٹھما, أمامالک فالسنة عندہ التورک للرجل ,فمابال 
المرء ة!وقد تقدم تفصیل المذ اھب وقد تقدم الکل جائز عند 
الکل والاختلاف فی الاأولویة.(ھذا حدیث حسن صحیح), 
وآخرجه أبوداؤد وابن ماجة والدارمی . ( والحسن بن علی 
الحلوائی ), هھوابو علی الخلال نزیل مکة ثقة حافظ , وبالله 
التوفیق. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي )_ آبواب الصلاق__) 


باب ماجاءفي القراءۃفی الصبح 
الغرض من ھذم الآأبواب بیان ماز وی في تقدیر القراءة بعد 
الفاتحة في الصلوات ,وجملة القول فیھاأن ضمالسور ة أُو ثلاث 
حنیفة ء8 وسنۃة عند الجمھور,وفی الآخریین أو ثالثة المغرب 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ دی 
فلایسن عند أبي حنیفة ءۓ ومالک علظ وأحمد ءع, ویسن عند 
الشافعي ع فی المشھور فافھم . ( عن مِسشفَز), ابن ظھیر 
الھلالی الکوفی ثقة ثبت , قال القطان : مار أیث مشله کان مِن 
أثبت الناس ,وقال شعبة:کان یسمی المصحف لاتقانه,وقال 
وکیع :شکە کیقین . ( وسفیان) , وھو الثوري . ( عن زیاد بن 
علاقة),یکسر او ل٭الثعلبي الکو فی ثقة.(عن قطبة بن مالک) 
؛صحابي ‌سکن الکوفة 5 2.(یقرافي الفجروالنخل باسقات), 
یعنی: یقرأ في صلاة الفجر السورة التي فیھاوالنخل باسقات 
وھی”قٴ“وفی روایةالمسلم :فقرأ”ق والقرآن المجید“ءوفی 
روایةأآخری‌لە: فقرأفي أول رکع3((والنخل باسقات لھاطلع 
نضید). ( حدیث قطبة بن مالک حدیث حسن صحیح ), 
وأخرجه مسلموغیرہ.( وژوي عن النبی وَا اه قراٴفي الصبح 
بالواقعة), أخرجهەعبدالرز اق مِنحدیث جابر بن سمر: .(وژُوی 
عنه اه کان یقراٴفی الفجر من ستین ایة إئلی ما۵ ), أخرجه 
البخاري ومسلم مِن حدیث أبي برزة , والمراد مِن المأة أو 
الستین في الفجر في الرکعتین جمیعاأ, قال ابن الھمام في 
الفتح : المراد أن الأربعین والخمسین والستین والمأة 
منقسمة علی الرکعتین , وزژوی أنهە قرأ ( إذا الشمس کور ت۹ 
آخرجه النسائي من حدیث عمرو بن حدیٹ .( وژوي عن عمرانه 
کتب إئی ابی موسے ان اقراٴفي الصبح بطوال المفصل ), 
والأحادیث الواردۃ في الباب مختلفة في بیان کمیتھابالآیات 
والسور , کل ذلک مذکور فی الصحاح فی الأحادیث التی أشار 
إ[لیەالتر مذي‌في‌الباب. ۱ ۱ ۱ 

( وعلی هذا العمل عند اٗشل العلم ), یعنی : أن القدر 
المستحب في القراءة في الصلوات کلھایکادیکون امرأً متفقاً 


(بغیة ای على سان الترمذي ر١‏ _ ابد ستے 
بین الأْئمةءکماوردت به السنۂةوالحجة فی استحباب قراءة 
طوال المفصل في الصبحو الظھر و أوساطەفي العشاءو العصر 
وقصارہفي المغر ب أثر عمر الفار وق فیماکتبهەإلی أبی موسی 
إالی الیمن وھو مآ اشار إليه الترمذی ورواہ عبد الرزاق فی 
مصنفەمن‌طریق الثوري, عن علی بن زیدبن جدعان عن الحسن 
وغیرہ,قال:کتب‌عمر إلی بی موسی آن اقرأفی المغر ب‌بقصار 
المفصل وفي العشاء بوسط المفصل وفي الصبح بطوال 
المفصل , ورواہ ابن أبی شیية فی مصنفه مختصرا وکذا 
البیھقي في المعرفة مِن طریق مالک عن عمه أبی سھیل بن 
مالک عن أبیە أن عمر بن الخطاب , وفی معناہ مرفوعاحدیث 
سلیمان بن یسار عند النسائی وابن ماجة وابن حبان . ( ویه 
یقول سفیان الثوري وابن المبارک والشافعي ), وبهە یقول 
خلاف. 


باب ماجاء فی القراء فی الظھر والعصر 

قال أبو حنیفة علظ و أبویوسف ىلے: تطال أولی الفجر فقط 
دون بقیة الصلوات وھوفی سائر کتب الحنفیةوعند الشافعي 
عْله في قول : التسویة بینھما في الکل , وفي قول آخر عند 
الشافعی : تطال الأولی مطلقاً, وبالأخص في الفجر, قاله في 
شرحالمھذبوبەقال محمدبن الحسن,وبەقال أحمدبن حنبل, 
قاله في المغني۔وظاھر الحدیث یؤیدۂ ,أي: حدیث أبي قتادۃ 
عند البیخاري‌ومسلم,وفیه:یطول في الرکعة الاو لی مالایطول 
في الرکعة الثانیةء وھکذا في صلاة العصر وھکذا في الصبح 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ اد صے 
وعندالمالکیةڈیستحبتقصیر الثانیةز من و لوقرأفیھااکثر 
ء وھذا فی کتاب الفقه علی المذاھب الأربعة والکل جائز 
والاختلاف في الاو لویة.واستدل لمذھب |مامناأبيی حنیفة نل 
النبي إَاِ کان یقرأفي صلاة الظھر في الر کعتین الو لیین في 
کل رکعة قدر ثٹلاثین آیة ء وھو نص في المساوات , ویمکن أن 
یجاب عن جھة الإمام أبی حنیفة بأن التطویل کان لاجل الثناء 
والتعوذء,ولفظصاحبالھدایةو الحدیث محمولعلی الإطالآمن 
حیث الٹناء والتعوذ و التسمية, ولا معتبر بالزیادةۃوالنقصان 
بمادون ثلاث أیاتلعدم|مکان الاحتراز عنەمِن غیر حرجءوبالله 
التوفیق. 

( کان یقراٴ فی الظھر والعصر بالسماء ذات البروج 
والسماءوانثطارق ), قد و ردتأحادیث مختلفةفی قدرالقراآۃفی 
الظھر والعصر , وذلک في أحوال متغائرة إمالبیان الجواز أو 
بغیر ذلک من الأسباب , واحتج القاضی ابن العربی باختلافھا 
علی عدم مشروعیة سورة معینة في صلاۃ معینة , قاله فی 
العارضة الأحرنی . ( حدیث جابر بن سمرۃ حدیث حسن 
صحیح), وآخرجه أبوداؤدوالنسائي.( وقدژُوی عن النبی گا 
اأنەقرافی الظھرقدرتنزیل السجد۵) ,خر جەمسلممن حدیث 
ابی سعید الخدري.(وژوی عنه اه کان یقرافی الركعة الأوئی 
من الظھر قدر ثلاثین آیية ), المراد من الرکعة الأولی الشفعة 
الأولی أي‌الر کعتین الاو لیین ,صرح ‌بذلک في حدیث أبی سعید 
والعصر,وکذلک مافی سننابن ماجةفی باب القراءۃفی الظھر 
والعصر,یحمل علی مافي مسلم,وفیهأیض]آًالر کعة الو لی بدل 


الرکعتین ‌والر کعةالاخری بدل الآخرین.(وفی الرکعة الثانیة 
قدرخمسة عشراآية), وفي حدیث أنس ٹڈ عند النسائی أنه 
لت قرأفي الر کعةالاأو لی من الظھر بسبح اسمر بک الأعلی وفي 
الثانیةھل أتاک حدیث الغاشیة. 

وأماسیب اختلاف مانقل عنه اختلاف أحواله بَا حضرا 
وسفراً قال النووي فی شرح المهذب: واختلاف قدر القراءۃفي 
الأحادیث کان بحسب الأحوال , فکان النبي إَك یعلم بحال 
المأمومین في وقت أنھمیؤثرون التطویل فیطول,وفي وقت لا 
یؤٹروٹه لعذر ونحوہ فیخفف,وفي وقت‌یرید |طالتھافیسمع 
بکاء الصبی , ھذا في البخاری ومسلم, وقد یؤید ذلک بأدلة 
کثیرۃ . وقد ثبت عنه إِللػ في السفر قراءة المعوذتین في 
الصبح, رَویذلک أحمد فی مسندہ وابن أبی شیبة في مصنفه 
وأبوداؤد والنسائي في سننھما وابن حبان في صحیحه 
والطبرانیي في معجمه, کلھممن حدیث عقبۃ بن عامر.وثبتفي 
حدیث عبد الله الجھني ‌أن رجلامِن جھنیةأخبرہأنەسمع النبي 
اك یقرأفي الصبےع|ذاز لزت الأرض في الر کعتین کلتیھماءفلا 
أدری أنسي رسول الله لئ أم قرأ ذلک عمداً, رواہ أبوداؤد في 
سننەفي باب الرجل یعیدسورۃ واحدۃ في الرکعتین,وإسنادہ 
صحیۓقالە النووي في شرح المھذب.وقرأۃوالتین والزیتون 
في العشاء أخرجه الشیخان من حدیث البراء , قال :إن النبي 
اك کان فی سفر فقرأ فی العشاء فی إحدی الرکعتین بالتین 
والزیتون,وھذالفظ البخار يفي باب الجھر بالعشاءفي جامعه 
۔ومِن‌ھهھناقال الکاساني فی البدائع:إنە لیس ‌في القر اءتقدیر 
معین بل یختلف باختلاف الوقت وحال الإماموالقوم,والجملة 
فیهەأنەینبغی للإمامأن یقرأً مقدار مایخف علی القومو لایثقل 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ایی 


(بغیة امم علی سان الترمذع) ر_ آمہ سے 
علیھمبعدآن یکون علی|تمام,فافھم. 

( وروی عن عمراته کتب إئی ابی موسی ان اقراأفي النظھر 
بأاوساط المفصل), وتقدم تخریجه في باب ا لمتقدم .(وزوی 
عن إبراھیم النخعی اه قال تعدل صلاہ العصر بصلاةۃ 
المغرب فی القرءاۃ), آخرجهابن أبی شیبةفی مصنفہ.(وقال 
إبراھیم النخعي تضعف صلاة الظھرعلی صلاة العصرفي 
القراءۃ اربع مرارٍ),وھذہ الأقوال لادلیل علیھاء ویردہ قول أبي 
سعیدمرفوعأآًوقول الفار وق موقوفاً. 


باب فی القراءةفي المغرب 

( ام الفضل ), اسمھا لبابة بنت الحارث زوجة العباس , 
وھی أخت میمونةبنت الحارث زوج النبی۴85.(وھوعاصب 
راس ) , یعنی : شادراسه بعصابة . ( فصلى المغرب فقراٴ 
بالمرسلات فما صلاھا بعد حتی لقی الله ), لایخفی واقعة 
حدیث الباب واقعة مرض موته ,وحدیث الباب ھذادل علی أنە 
صلی صلاة المغرب ھذہ في المسجد , وأنه آخر صلاۃ صلاھا 
رسول الله هك وحدیث عائشة رضی الله عتھایدل علی ان التي 
صلاھاالنبي بَلك مع أُصحابيه في المسجد , هي صلاة الظھر, 
رواہالیخاریفي ”باب |إنماجعل الإمام لیؤتمبە“رواہمسلمفي 
باب استخلاف الاإمامإذاعرض‌لەعذر. 

والکلام في عدة أیام مرضه ومن أیى یوم ابتدأء مرضە؟و کم 
مرةۃخرجإلی المسجد وصلى فیهە؟وفيآیة صلاۃ کان|إ|ماما؟وفی 
أایتھاکان ماموما؟.والکلام في تعیین هھذہ الصلوات وترتیبها 
واسع جدآ , والخلاف في الأحادیث شدیدة وأقوال العلماء في 


(بغیة اأمعي علی سان الترمذي) ر _ دی 


الترجیح أو الجمع والتوفیق مختلفة . ومن أھم المسائل 
المتعلقةبھذہالقصة:اقتدأً القائم خلف القاعد,ومسئلةر کنیة 
الفاتحة, فیانه لگ أخذ القراءة من حیث انتھی أبوبکر ماھوفي 
روایةابنماجةء,وھوحدیث صحیۓ باعتراف ابن حجر .(حدیث 
ام الفضل حدیث حسن صحیح) ,آخرجه الأَتمةالستة.(وروی 
عن النبي ژَه أنه قراٴ في المغرب بالأعراف في الرکعتین 
کلیتھما ), رواہ النسائی عن عائشة رضی الله عنھاوإسنادہ 
حسن,وروي‌ھذاعن أبی أیوب ایض .( وروي عن النبي و انەقرا 
في المغرب بالطور), رواہ الشیخان وغیرھماعن جبیر بن 
مطعم,ومال الطحاوي في شرح معاني الآثار في أمثالهإلی أنه 
قرأً ببعضھالاکلھا,واڈعی أنه لادلالآفي شيء من الأحادیث علی 
تطویل القر أة لاحتمال أُن یکون قر أٴبعض‌السور و لوسلم أنەقر أً 
بتمامھا فلا باس أیضآً, فان التطویل أیضاً جائز بشرط عدم 
التثقیل علی القوم واشتباک النجوم , وقد صرح المحقق ابن 
امیر الحاج فی الجلیة بجواز الأذکار الواردۃ فی الأحادیث فی 
المکتوبات أیضاً بشرط أن لا یثقل علی القوم ‏ فماظنک اِدنْ 
بقرأةۃ السور الماثورةۃ عنه إبَككٌ بالمواظبة أوفي أاکثر 
الأآحیان؟. ۱ 

( وروی عن عمراته کتب إئی ابی موسے ان اقراٴفي المغرب 
بقصارالمفصل), وقد تقدم تخریج.(وژوی عن اي بکراته 
قرافي المغرب‌بقصارالمفصل) لم أتفعلی من أخرجه,وفي 
الروایتین دلالة علی استحباب قراءۃ قصار المفصل .(وعلی 
ھذا العمل عند اشل العلم ) , یعنی : علی القراءة بقصار 
المفصل في المغرب وبەیقول الحنفیةوالجمہور .(وبە یقول 
ابن المبارک واحمدواسحاق), وب یقول الأئمةالأر بعةوعامة 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ لیے 
العلماء ۔(وقال الشافعي ۔ے., وذکرعن مالک ےھ اه یکرہ آن 
یقراٴً في صلاة المغرب بالسور الطوال نحو والطور 
والئمرسلات , قال الشافعی ے :ٴأاکرہ ڈلک بل أستحب ان 
یقراٴبھذہ السورفی صلاة المغرب), أقول :و کذانقلە البغوي 
في‌شرح السنة,والمعروف عند الشافعیةأنه لاکراهةفیي ڈلک 
ولااستحبابوالصواب الذي‌لاعدول عن+أن ماصحعن النبي بَا 
وثببتت مواظبته عليه فھو مستحب, ومالم تثبت مواظبته 
عليه فلا کراهھة, وأکثر عادت بلک قراءة القصار فيه وإن قرأ 
أحیاناغیرھاء ومن ھھناقال الحافظ ابن دقیق العید : استمر 
العمل عل تطویل القراءةفي الصبح‌وتقصیرھهافي المغرب,ولا 
یخفی أن قوله:فقرأبالمرسلات‌وبالأعراف وبالطور, استدل بە 
وبأمثاله بأآن وقت المغرب ممتد ,وبأن لەوقتین,ھذا ماذکرہ 
الخطابي و غیرہ,وجنحإلیەالحافظفي الفتح‌فافھم. 


باب ماجاء فی القراءۃفی صلاۃالعشاء 

أقول لیس فیەشيء یحتاجإلی ‌الشںح.(حدثناابن واقد), 
هو الحسین بن واقد مولی عبد الله بن عامر المروزی قاضیھا, 
وثقەاین معین.(عن عبدالله بن برید٥),بن‏ الحصیب الأسلمی 
المروزي قاضیهاثقة.(عن ابیيه), بریدۃ بن الحصیب صحابي 
اُسلم قبل بدر .(یقرافي العشاء الآخرۃ بالشمس وضحاما 
ونحوھمامن السور),ھذافعلەوقال لمعاذ تٹڈ:أتریدأن تکون 
فتاناإذاممث الناس فاقرأٴبالشمس وضحاھاوسبح اسمر بک 
الأعلی واللیل اذا یخشی ,قاله له حین أخبر أنە صلی بأصحايه 
العشاءفطول علیهم,روا٭الشیخانوفي‌ھذین الحدیثیندلالة 


علیأنەیقرأفي العشاء الآخرةۃھذہالسور ونموھا.(وقی الباب 
عن البراء بن عازب) , قال : سمعث النبی إَاِلك یقرأ في العشاء 
والتین والزیتون ,أخرج الأئمةالستة ءوفی روایةللبخاري: 
آن النبي إَالِْ کان في سفر,فقرأفي العشاء فيإحدی الر کعتین 
بالتین والزیتون .قال أبوالنعمان :وقد توھمشرذمةقلیلةمِن 
الغیرالمقلدین الذینینتھزون فرص للاعتر اض علی ‌الحنفیة 
بکل مناسبة عناداً أو جھلا ‏ فنسبوا إلی الحنفیة أنھم لا 
یعتبرون‌بالسور الماثور ةعنهە]َلقفي الصلوات,وذلک لقولھم: 
لایتعین‌شيء منالقرآن أویکرہەتعیین ‌سورۃخاصة,وھذاتوھم 
فاسد, فان ابن النجیمصرحفی‌البحر بماحاصلەاُن٭ەیستحپ. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر(_ امدسےیے 


باب ماجاءفی القراءۃخلف الاإمام 

ولاایخفی علی اللبیب أن الشریعة نصبت لأحکام الائتمام 
بالإمامبابامستقلاًءوکذلکبغیر الائثتمام بابامستقا فادخال 
أحد البابین فی ‌الآخروالخلطبینھماإلغاء لغرض‌الشار عء,فمن 
الباب الأول حدیث ابي موسی وأبی ھریرۃ َء وقد أخرج مسلم 
الآول في صحیحهوصحح الثانيء,وصححھماجمھور المالکیة 
والحنابلة.ثمإن الإسرار في الصلوات السریية النھاریةءوکڈا 
الجھر في الصلوات الجھریةاللیلیةآمر متفق بین ‌الأمةفقولھم 
بقراءۃالفاتحةسرافي الصلوات الجھریةیحتاجإلی دلیل,ولا 
یخفی ‌أن الجھر في وقته والسر في وقته معھود في الشریعة؛ 
وآماالأمر بالسر في وقت الجھر فباثباته ینبغی أن یکون بأصل 
مستقل.۔ 

أقول بتوفیق الله وحسن توفیقه :و ردت في مسئلۂة الفاتحة 


أحادیث أصبحت منشأًً لاختلاف انظار المجتھدین , الأول : 
حدیث عبادة ”لا صلاۃ لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب “وھو حدیث 
متفق علی صحتہ فيه إیجاب الفاتحة , والثاني : حدیث أبی 
موسی الأشعري ”و اذا قرأٴ فأنصتوا“وھوأیضأصحیح, صححه 
اأحمدواسحاق ومسلموالجماھیر,وفیه|نصات الماموم إذاقر ا 
الإمام ,والثالٹ :حدیث جابر ”من کان لەإمام فقراءة الإمام لە 
قراء“وھوصحیے أَیضاآًًوفيهعدمقراءۃالماموم, فاختلفواءلا 
جرم في الأخذ بھاوتطرقت أقوالھم في الجمع بینھا, قال ابن 
قدامة فی المغنی : وجملة ذلک أن القراءۃ غیر واجبة علی 
الماموم فیماجھرب الإمام ولافیماأسربه, نص عليه أحمد في 
روایةالجماعة,وبذلکقال آبوحنیفة عو مالک و إلیهذھب 
الشافعیءعل في القدیم,قالەفی شر حالمهذب,والقدوۃفي نقل 
مذھبأحمدھوالموفق بن ‌قدامة قال ابن قدامة:(١)قال‏ أحمدبن 
حنبلءٹ: ماسمعناأحدأمِن أھل الإسلام یقول:إن الإمامإذا جھر 
بالقراءة لا تجزئ صلاة مِنْ لم یقرأً , وقال: ھذا النبی إَلكت 
وأصحابه والتابعون وھذا مالک في أھل الحجاز وھذا الٹوری 
في‌أھل العراق وھذاالاوز اعی فی‌أھل الشاموھذااللیثٹفي‌أھل 
مصر ماقالوا:الرجل صلی وقر أإمامەولمیقرأھو صلاتهباطلة, 
وکفاک کلام أحمد بھذا الإشباع, وقال الشافعي عظ في الجدید 
بعد ما دخل مصر بوجوبھا في السریة والجھریة جمیعا 
والشافعيعلفي!إیجابھافي الجھریةمتفردفي الأئمةالأربعة 
وکان ینبغي للشافعیة|نیفتوابقولهالقدیم فان الشافعی ءھ 
بقي عليه إلی خمسین سنة مِن عمرہ . ولم یقل بالقراءة فی 
الجھریةإلافی سنتین من عمرہ ,و اآهافی ‌السریةفقال مالک عظ 


(بغیة الم على سان الترمذي ر١‏ _ لیے 


باستحبابھافیھاوبەقال أحمد وبەقال محمدبن الحسن,نقل 
الإمام المر غیناني عن محمد استحسانھافي السریةاحتیاط]أ, 
وه رَدٌُ ابن الھمام في الفتح والإتقان فی غایة البیان لیس 
بشيء ,بل روایة الإستحسان في السریة لابد أن تکون ثابتةء 
فان صاحبالھدایة:متثبت‌في‌النقل متقن‌للمذھپ. 

ومذھبالإمامأبي حنیفةءٹ عدمجواز القراءةفي‌الجھریة, 
وعدم اختیارهھافي السریةلاعدم جواز هافھي جائزۃجوازأغیر 
مرضي.نعم!الأآحادیث المر فوعةفلیس فیھامایدل علی وجوبھا 
علی المقتدي لا في الجھریةولافي السریةءوحکی الماردیني 
في الجوھر النقي : النھي عن القراءة والنکیر الشدید علی 
القاري خلف الامام عن الأسود والعلقمة وإبراھیم النخعي من 
مصنفعبدالرزاق ومصنف ابن أبی شیبۃبأسانیدقویة.ولم 
یکن للبخاريفي جزئه طعن في أسانیدھاء,فاختار منھجاآخر 
في‌الطعن,فقال:ولیس‌ھذامن کلام أھل العلمبوجوہ,قال النبي 
ڈگ : لا تلاعنوا بلعنةاللەو لابالنار ہو لاینبغي لأحد أن یتمنی أن 
یملأفواہ أصحاب النبي إٌلٌِ رضفاو لانتناآو لاتر ابا, وإذاثبت 
الخبر عن النبي إَلِك وأ٘صحابه فلیس في الأسودونحوہ حجة. 
أقول :فرق بین العمل وبین الإیعاد, فالنھي عن العمل,والواقع 
الإیعاد والتھدید, ولا ریب أن مثل علقمة والاسود وابراھیم 
النخعي أ علم بمعنی کلام رسول الله با آذری بمرادہ من 
الشافعي والبخاري وأعرف بأحوال الصحابة, فکیف لایکون 
الئسودو علقمةو إبر اھیمحجة؟فتآأملو لاتغفل. 

(عن محمد بن اسحاق), وھو محمدبن اسحاق بن یسار 
المدیني!إمام المغاز ي وهھوثقة,قال الحافظ:واکٹر ماعیب‌فيه 
التدلیس والروایةعن المجھولین.(عن مکحول),وفی روایة 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الصلاق__) 


الدار قطني وأحمد والبيیھقي ”حدثني مکحول “فزالت شبهھة 
التد لیسں.(فصلى رسول الله الصبح فشقلت عليه القراءه 
)ءیعني: شق عليه التلفظ والجھر بالقراءۃ .(فلماانتصرف), 
یعنی:فرغ من الصلاة قال :( إئی آراکم تقرؤن وراء إمامکم ), 
فعلم أنه کان غیر عالم بقر أتھموھم غیرعالمین بوجوب الفاتحة 
ر اسأً,بل ربماکانوایقرؤن بغیرھاء,وھوعندأبي داؤدمن حدیثٹ 
عمران بن حصین آن النبي إٌإِ صلی الظھر , فجاء رجل یقرأ 
خلفەبسبۓاسمر بک الأعلی,فلمافر غقال:أيكمقرأ,قالوا:ر جل, 
قال بَاِت: قد عرفت آن بعضکمخالجنیھاءوأيی‌شيءیحوجناإلی 
فکسیاقەفنتر کە,ونقول:إنەقرأالفاتحثمافتتحبسبےعاسم 
ربک الأعلی, فأي دلیل علی أن القصر في قوله ”اِلاَبٍأم القرآن “ 
بالإافراد ولیس للقلب , وَانٌ شَيْماً واحدأً یختلف باختلاف 
اعتبار اتهء,فلمیبتدأ هو بتشریع الفاتحة للمقتدي و کان خالي 
الڈھن عنە,وقال :”خلف|مامکم“بدل قول ”خلفي“یدل علی أنه 
لیس من منصب الایتمام بەٹم أباحھاعلی سبب حادث إذ ذاک, 
فھو إذاً اباحة مرجوحة البتة, ثم هل فیەشہء أزید علی أنه کان 
سبب العلم بهە وسبب الاطلاع۶ ثم أین ھذا من النص الصریعح ” 
وإذا اقرأفانصتوا“!؟,والتاویلان أوردھمافي الفیض الباري 
فانظر ھناک .فابدأً تاویل الجھر اومافوق الفاتحة لاأثرلەفی 
طریق حدیث عبادةو لاسائر الأحادیث. ۱ 

(قال:لاتفعلواإلابام القرآن), یعني:إن کنتم لابد فاعلین 
فلاتفعلواإلابأم القرآن أباحلھمإباحمرجوح٦أماالوجوب‏ فأین 
ھو؟وھل تکون شاکلة الوجوب أن لا ایکون الشارع نفسهە بحخُبْرَوّ 
منەحتیإذاعلمەجعل یساأل عنەویفتشه, بل السوال عمالایعلم 
استنکارله قطعاً , وھل یفید ھذا النوع من الاستثناء غیر 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_آیاداستقے) 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي (_ مد سے 
الإباحة , فما قال الخطابی : ھذا الحدیث صریح بأن قراءة 
الفاتحةواجبةعلی من خلف الإمام سواء جھر الإمام بالقراءۃأو 
خافت بھاوإسنادہ جید لاطعن فيه. أقول :أو لم یعلم ھذا الإمام 
الھمام فان حدیث عبادۃفي الباب لایدل علی وجوب الفاتحةعلی 
المقتدي, فبان فيه استثنا۶ا من النھي , وھولا یفید إلا الإباحة 
مالم یقم عليه دلیل آخر للوجوب , وتوضیحه :أن الحدیث منع 
قراءة المقتدي لأجل المنازعةء,ولکنە أباح الفاتحة لقلة وجود 
النزاع فیھا, لٹھالکثرۃ تردادھا فی الصلوات وتداو لھا علی 
الألسنةوشدة مراتھاسھلت قراءتھامن غیر أن تخلط القراءۃ 
علی الإمام,وأیضأًلهھاأهمیةفي الصلاة, فَأَكَُوَث ھذہ الأمور في 
تخفیفأمرالنزاعوأن ماز ادعلی الفاتحةلیس لەتلک ا لأهمية 
وأنھا لم تتعین تعین الفاتحة, إنماھو واجب مخیر بین ھذا 
وذاک لمیتداول تداول الفاتحة,فبقي فیەأثر النزاععلی أصله, 
فمن اأجل ذلکتحملت الإاباحةفي الفاتحة,ولمتتحمل فیماز اد 
علیھا۔وبالجملة:أنهە وقعت الإباحة فی الفاتحةفقط عند ذلک, 
ولم یکن ذلک تشریعاً إبتدائیاً من صاحب الشریعة , بل ھم 
قرؤھا من عند أنفسھم استدلالاً ہما عندھم من تأکد الفاتحة 
وأدلةقرأتھاالعامةءوإن لمیکن فیھانص للماموم,ودلیل ڈلک 
أنه سألھم ” لَعَلَکم تقرؤن خلف إمامکم “ولا معنی للسوال لو 
کانتقر أتھابأمرہآو بعلمهوإذن تکون|باحتھاإ باحةمر جوحة. 
ثم نظراً إلی أصل وجود المنازعة وإن کانت قلیلة رفعت تلک 
الإہاحۃوألزم علی الماموم الإنصات بقولە: ”و اذا ُر أ فأنصتوا“ 
فبان المامومین إذا قرؤا کلھم بصوت واحد فتکون دَنْدَنَتُھم 
مشوشة لذھن الإمام , فناسب أمر الإنصات لھم بتاتا سڈأ 
للذرائع. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ ارہ سے 

فحاصل الاستثناء في حدیث عبادة ”الأَبٍأمٌ القرآن “والأمر 
في حدیث انس ”و لیقرأأحد کمبفاتحةالکتاب في نفسە“لایکون 
إلالالإیاحةءفقدتبین مماسلفأنەلایستقیمأن یکون قوله ”فپانە 
لاصلاۃ“في حق الماموم مِن جھة موضوعالإمامةو منصب الاإمام 
ومن جھة وظیفة الماموم في صلاته مع الامام . فتلخص مما 
ذکرناأمور ینبغی ‌أن یتنبه لھا,الأول:أن الشار ع نصببابین, 
باب الصلاة فی نفسھاوباب الاقتداء, وھؤلاء نقلوا أحادیث باب 
إلی باب ,وذلک إھدار لغرضهە وإلغاء لسیاقه بتحلیل قاعدو أن 
المقتدي مصلِ ولا صلاة لمن لم یقرأً بأم القرآن والثانی:أن 
الشارع وضع الفرق بین الصلاةۃ لنفسه , وبین الصلاةۃ خلف 
الإمام,وھؤلاءوضعواالفرق بین السور ,الثالٹ:أن الشار عقال: 
فلاتفعلوا إ لإہام القرآن فبانە لاصلاة لمن لمیقر أً بھاأی:فصاعداء 
وھؤلاء جعلوہ لاصلاةۃ لمن لم یقرأ بھافصاعد ا إلاالمقتدی فعليه 
الفاتحةفقط,الر ابع:أن الشار عأوجبالاستماعمطلقاالفاتحة 
والسورةۃ سواء , وھؤلاء حصروہ في القدر المستحب عندھم 
وھوالسورةۃءوحملواالواجب علی ظھرالمستحب,الخامس:أن 
الشار عاستفھمعن أصل القر اءةثمأباحالفاتحةمن بعد ,وھؤلاء 
جعلوا الفاتحة من قبل, السادس :أن الشار عسلک العموم في 
قولە:”لاصلاة “ لکل حَنْ یصلى أَي :یوصف بە من غیر تحلیل, 
وھؤلاءقصروہ علی المقتدي‌لأجل قولھمباقتصار المقتدي علی 
الفاتحة فقط , والحال إنە إنما یوصف بهە بتحلیل منطقي و 
یقطعالنظرعن‌الربطمعالإمام,فھذہاأمور یصل الی مغز اھاکل 
مَنْعنی‌بمڈلھاوعاناهھاءوکان مقنی‌بالعثور علی غرض الشارغ 
ومرماہ من غیر أن یقصر نظرةعلی معتقدہقبل کل شيء, والله 
ولی‌التوفیق‌والإعانة. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ڑ۳ ). __ آبواب الصلاق_) 


(حدیث عبادة حدیث حسن), تال الحافظ في التلخیص: 
ھذا الحدیث أخرجە+أحمد والبخاري‌في جزء القراءءوصححه 
أبوداؤد والترمذي والدار قطني وابن حبان والبيھقي من 
طریق ابن اسحاق : حدثني مکحول عن محمود بن ربیعة عن 
عبادة وتابعه زید بن واقد عن مکحول , وروی ھذا الحدیث 
الزھ ری عن محمودبن الربیع عن عبادۃ بن صامتعن النبی ]ہك 
قال:”لاصلاة لحن لمیقر أبفاتحةالکتاب“وھهذاأصع‌أي من حدیث 
عبادۃ فی الباب مِن طریق ابنإسحاق عن مکحول عن محمودبن 
الربیع , وحدیث عبادة مِن طریق الزھري عن محمود أخرجه 
الأئٌَمةالستة. 

أقول في‌الجواب عنه:آن حدیث الباب مضطر ب‌سندأو متن], 
فأمااضطراب‌سندہفھوعلی وجوہ:تار ۃیرویەمکحول عن‌عبادة 
منقطعافِانەلمیسمع من عبادۃبالاتفاق ,وذلکعندالدار قطني 
والبيیھقي وغیرھما, وتارۃ نافع بن محمودعن عبارة وھو عند 
أبي داؤد الیھقي وغیرھما,وتارۃ یرویەعن محمود بن الربیع 
عن عبادة وھوعند التر مذي وأبي داؤدوآخرین مِن طریق محمد 
بن|إسحاق ,وتارة اخرییرویعن محمودعن أبي نعیم أنەسمع 
عبادۃء,وھوعند الدار قطني في سنٹهومرۃیروی عن نافع عن 
محمودبن الربیع عن عبادة, وھوفي الإاصابة في تر جمةمحمود 
عن الدار قطني , وحیناًیروي مکحول عن عبد الله بن عمرو ‏ 
ویجعل‌القصةقصت,وأشارإلیەالماردینی,وحیناآخریروي 
مکحول عن رجاء بن حیوة عن عبد الله بن عمر , وأشارإليه 
الماردینی أ٘یضاً ء ومرۂ یروی مکحول عن رجاء عن محمود 
موقوفاعن عبادة عند الطحاوی في أحکامه حکاہ الماردینی . 
فھذہ ثمانیة وجوہ مِن اضطرابه في الإسناد رفعاً ووقفا 


وانقطاعاو اتصالاًو اختلافاًشایدأفی ‌أن الراوي عن عبادۃھلھو 
نافع أو محمودأو أبونعیم؟وھل‌القصةلعبادۃأو لعبد الله بن عمر 
؟ومستبعد جدأ أن تکون الواقعة اکلیھئ !ذان المخرج واح2؛ 

وھل الواقعة فی عھد عبادة أو في عھد ہاو اأضیفإلی ذلکأن 
المنقطع لیس بحجة , وأن نافعاً ھذا مجھول وأ ن أبانعیم 
مختلف فی ‌تعینه,فھل مٹثلھذاالمضطربالشدیدیکون حجە؟. 
وأما اضطراب متذنه فھو کذلک علی وجوہ : لفظ أبي داؤد 
والترمذي مع القصة من طریق إسحاق عن مکحول , لفظ أبي 
داؤد في سننه من طریق زید بن واقد عن مکحول , ولفظ 
الدارقطني في سننە من طریق و لید بن مسلمعن سعید بن عبد 
العزیز عن مکحول ”ھلتقرؤن في الصلاة یئ ,قالوا:نعم, قال 
لاتفعلوا إلا بفاتحة الکتاب “ ولفظ الدار قطنی في سننه من 
طریق الزبیدي عن مکحول عن عبادةۃ مرسلا ”فلا تقرؤا إلا بام 
القرآن سرآفيأنفسکم“وفیهأحمدبن الفرج وبقیةولفظالدار 
قطني في سننه من طریق زید بن واقد عن حرام بن حکیم 
ومکحول عن نافع قال :”ھل منکممن أحدیقرأشیئأمن القرآن 
اڈ جیر خی القراق تدش رر ٠‏ فقال رسول الله ڈلڈک 
نا أقول : مالی أُنازع القرآن فلا یقرأنْ أحد منکم شیئآ من 

ان کا ثبالقر أةإلابام القرآن “,ولفظ الدار قطني في 
سننه من طریق بن عیینةعن ابن الشھاب عن محمودعن عبادة 
بن صامت”آن البنی إَلك قال :أم القرآن عوض من غیرھالیس 
غیرھا منھابعوضٴ“, ولفظ الطبرانی فی الأوسط ” لاصلاة إلا 
بفاتحةالکتاب وآیتین معھا“أخرجھالھیٹمي ‌في‌الزوائد.غین 
العجائب أن یصححو امٹلھذاء,وھذہ الوجوہ فيه أمامک!.فھل 
مثل ذلکیکون صحیحاآو محفوظأًو محتجابەفی مسئلةهي‌في 


(یخیة لی على سان التمذی) ر(_ ادسییے 


(ہفیة دی علں سان التومذي آعاب اص ے) 
غایة من الأهميٍة من مسائل الصلاۃ فی مسئْلة خَالَف الشافعی 
عل فیھا جمھور الأمة وجماھیر أھل المذاھب!؟ بل خالف 
الإجماعفي أمریصادم ظّاهھرہالقرآن والسنة؟فھل تبقی مسکة 
في الاحتجاج بمٹلە أمام ھذہ البینات !؟فتصحیحھا من حیث 
صنعةالمحدثین‌في غایةالاستعجاب!. 

ولایخفی أن حدیث عبادة قد صحفیه زیادة قوله:”فصاعداً“ 
فہاذن لایستقیم أن یکون الحدیث في حق المقتدی , فبان 
المستدلین بحدیث عبادة من الشافعیة لایقولون بوجوب ماز اد 
علی الفاتحة علی المقتدی, فأجابوا بأن عامة الثقات لم یتابعوا 
معمرأً علی ذلک,ھذا مایقوله البخاري فی جزء القراءۃ.وھذا 
الجواب خطأمن وجھین:أماأو لأَفانٌ معمراًثقة,وزیادۃالثقات 
مقبولةبالاتفاق عندھمعلی ماتقررفی محله,فلولمیتابعەأحد 
لکان حجة فی صحتھاروایة معمرإ یاھاءوإن معمرأفي غایة 
القوۃ و الجلالة في الزھري وإنهە أوثق الناس فیه, یقولە أحمد 
وابن معین, وشئل أحمد : من اثبت الناس فی الزھري, قال : 
معمر , حکاہ الحافظ في مقدمت٭ەء وقال ابن معین : أثبت في 
الزھري مالک ومعمر,ھذامافي‌التھذیب,وکذلک‌في التھذیب 
عن ابن معین بأن معمرا اَحَث إليه في الزھري من ابن عیینة 
وصالع بن کیسان ویونس فإاذا لیکن روایة مثلهعن الزھري 
حجةفمنذاالذییکون حجة؟.وإن من ذکر حجة علی من لمیذکر 
وإن الناظر لیضطرأن یقول في مخلە : إن ما ذکرہ البخاري 
والبيیھقي وغیرھمافي تعلیلە لایمکن أن یصح علی أصولهم, 
وإنماذلک أثر معتقد ذھني ونزع مذھبی جاء مِن قبل فقھھم 
لاحدیٹھم. 

وأماثانیا:فان معمراً لمیتفردبه, بل تابعەعلی ذلکسفیان 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ آید اعقے) 
بن عیینۃة عند أبي داؤد والأوزاعي وشعیب بن ابي حمزۃة عند 
البیھقي في کتاب القر اءة من طریق أحمدبن‌ھارون المستملي 
ء وقد ذکرہ ابن حبان في الثقات وھذا مافي لسان المیزانء 
وتابعه عبد الرحمن بن إسحاق عند البخاري في جزه 
وهوالمدتي .(ل٭ ابو شیبة الواسطىی الضعیف) , من رجال 
مسلم واستشھد به البخاري وقال مقارب الحدیث حکاہ 
الزیلعی وکذلک تابعەصالح وھذا مافي العمدة, وھوصالح بن 
کیسان من رجال الستة , فھؤلاء معمر وشعیب والأوزاعي 
وسفیان وعبد الرحمن بن إسحاق وصالح کلھم یروون هھذہ 
الزیادۃ,فلاریبأنھاصحیحۃبدون‌شذوذوعلة,وثبتذلک عند 
مسلموالنسائي وأبي داؤدوغیرھم.وَ لَهَاشواهھد من حدیث أبي 
ھریرة تو أبی سعید ور فاعة وجابر بن عبد اللّه, فحدیث أبی 
ھریرة قڈ أخرجه المؤلف في سننە قال قال رسول اللّه لا :” 
أخرجفنادفی المدینةأنه لاصااةإ لابالقرآن و لوبفاتحةالکتاب 
فمازاد وفی لفظ آخر” أمرنی رسول الله بل أنە لا صلاة إلا 
بقرأۃفاتحةالکتاب فماز اد“اخرجەفي باب من ترک القراءۃفي 
صلاته,وفیهجعفر بن میمون وثقهەبعضھم,فقال ابن معین مرة: 
صالح الحدیث, وقال الدار قطنی:یعتبربه, قال ابن عدی:لم 
أری‌أحادیثهمنکرۃ,وقال أبوحاتم:صالح,وقال الحاکم:ھومن 
ثقاتالبصریین,وذکرہ ابن حبان وابن شاھین ‌في الثقات.ھذا 
حاصلماذکرەفی المیزان والتھذیب علی أنەتابعەعبد الکریم 
بن رشیدعند البیھقی فی کتاب القراءۃوھومن رجال النسائي, 
فبطل زعم تفرد جعفر, فان المتابعات قطعت کل حیلة وریب. 
وحدیث أبی سعید فأخرجه أیضاآًأبوداؤدوقال:”أمرناأن نقرأ 
بفاتحة الکتاب و ماتیسر “ في باب من ترک القراءة في صلاته, 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ دی 
ورواہ٭أحمدوابن حبان فی صحیحەو أبویعلی في مسندہ,أنظر 
فی نصب الرایة, وقال الحافظ فی الفتح :وسندہ قوي, وفی 
التلخیص:إسنادہ٭صحیح,و مثلەقال الحافظ الیعمری:إسنادہ 
صحیح ورجاله ثقات . وحدیث رفاعة فکذلک أخرجه أبوداؤد 
وفیه:”ثماقرأبام القرآن وبماشاء اللەأن تقر أٴ“في باب صلاة حن 
لایقیمصلبەفی الر کوع و السجود,ورو اہ أحمدبلفظ ”ثماقر أبام 
القرآن ثم اقرأ بماشئت ” انظر في نصب الرایة, ورواہ ابن 
حبان بلفظ أحمد , قاله في الفتح وسندہ صحیح.وحدیث جابر 
فأخرجهەالطحاويوفیهەقال ”وکنانتحدث أنهە لاصلاةإ لابقراءة 
فاتحة الکتاب فمافوق ذلک أو قال:فماأاکثرمن ذلک“فظھر من 
ذلک أن قولە : ”فصاعداً “في حدیث عبادة مڈل ”فمازاد“في 
حدیث أبی ھریرة ٹڈ ء ومٹل ”وماتیسر “في حدیث أبی سعید 
ومٹل ”فما فوق ذلک “في حدیث جابر سواء بسواء فشاکلته 
شاکلتھاوحکمەحکمھاوالموضوعھوھومِن غیر فرق. 

فالحاصل : أن أسلوب ھذہ الأحادیث وأسلوب حدیث 
”فصاعداً“ واحڈ یدل علی وجوب مابعد الفاتحة مع اختلاف في 
بعضھافی التعبیر واتحادفی محط فائدتھا,وإذن کیف یصح 
بأمڈالھاالاحتجاج للمقتدی, - 

لما استدل الحنفیة علی وجوب السورة ومایقوم مقامھا 

بالحدیث المذکور ,فأجاب عنه الشافعیةبالاختلاف في حکمما 
قبل”فصاعداً“ ومابعدہ, فزعموا أن حکم ماقبلەفقط الوجوب 
دون حکم ما بعدہ , وإنما حکمەه التخییردون الوجوب , وھذا 
غیرجید لَُقَ فان قواعد اللغة دلت علی استواء حکمھماوجوبا 
وندباوإباحة. 

وَلَحًا استدلت الحذنفیة بأنە دل من جھة ثبوت ھذہ الزیادة 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ ےی 
بأنەفي غیرالمقتدی,أجابواعنەبالتوزیع فی نظمهبأن ماقبله 
للجمیعومابعدەللإاماموالمنفرد,وھذاأیضاغیر صحیح,فانه 
یوجب فکافي نظمه ور کة في نسقه و لیس في الحدیث سیاقه 
ونصه أئإیماء إلی التوزیع بأحوال المصلین, فحمل الحدیث 
علی مایستحقه أسالیب الفصاحةآؤ لئ .وز عمبعضهمأن قوله:” 
فصاعداً “فی الحدیث المذکور لایدل علی وجوب السور ة أصلا 
فیانە لإیجاب ماقبلەوللتخییر فیمابعدہ,فتکون الفاتحةفقط 
واجیةدون ماعداهھاءوز عمواأنشاکلةاللغةفیەکمافی قوله:” 
تقطع الید في ربعدینار فصاعداً “فلا حاجةأن یتحقق مابعدہ, 
بل یکكفي للحکم السابق ماقبلە , فکذلک ھھنا یکفي للصحة 
الفاتحةفقطءو لایفتقرفی صحتھاإلی مابعدھا,فہاذن لایکون ما 
عداھاو اجبا,فصار مناط الحکمھوماقبلەسواءتتحقق مابعدہ 
أولمیتحقق.وھذاإیضاح‌مایقولەالیخاري‌في جزئە,وھذاخطاأ 
محض, فان ھذا اللفظ في اللغة لا نسحاب حکم ماقبله علی ما 
بعدہإنوجوبافوجوباوإن ندبافندباوإن غیرہفغیرہ,‌فَلاَئٌَِااَنْ 
ان ینسحب الحکم المصدر إیجابا کان أواستحبابا أو إباحة 
وتخییراً بحسب اقتضاء المقام علی کلا الجزئین مِن غیر 
تفریق بینھماءولماکان حکم ماقبله ھھناالوجوب وقد سلموہ 
فیکون حکممابعدەکذلکالوجوبالبتة. 

وزعم بعضهم أن الأمر فيه علی التوزیع بحسب أحوال 
المصلین من الإمام والمنفرد والماموم , فقراءة الفاتحة 
فصاعداً للإامام والمنفرد والفاتحة فقط للماموم , وھذا أیضاً 
غلط محض فان الحدیث لیس فیے أیة إشار ة إلی التقسیم علی 
الئشخاص بل ھونص في حال صلاة, ثمیتحقق من خارج هھل ھی 
صلاة الماموم أو الإمام؟ لأَاَتَهوَ رَدَ فی حکمھمامعاً فان مثل‌ھذا 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر٠‏ آنہداصاتے) 
لآیئرادمنە لالغاو لاعرفاً.وبالجملة:إن الزیادۃثابتةروایةوإن 
حکمھاحکم ماقبلھالغةوعربیة, علی انهە لواخذنافیه توزیعاً 
بحسب الرکعات لکان لە وجۂ, فلو قلنابوجوب الفاتحة مع ما 
فوقھا فی الاولیین وبالفاتحة في الأآخریین لَصَع گل ذلک . 
وبالجملة: لوأخذنابالتوزیع فیانماھوفي الرکعات , ولا معنی 
لتوزیعھاعلی المصلین والأشخاص حیث أنه نص في الصلاۃ 
خاصة لا إیماء فيه إلی مصل ومصل بحیث ینقسم علیھم ‏ 
وبالجملة : یستقیم التوزیع علی ما ذکرنا لا علی ماذکرواء 
وأمثال‌ھذہالتاویلاتلیستإ|لاآثر معتقدذھني‌قبل کل شيء. 

( قوله : وهھوقول مالک بن انس ), ھذا خلاف الواقع , فان 
مالکالایقول بالقراءة في الجھریةء وھذا صریع في ”موطاہ “, 
ویعلم من ”٭المدونة“أنهە لا یقول بالوجوب في السریةوکذڈلک 
مذھب ابن المبارک لایوافق الشافعي في القراءۃفي‌الجھریة, 
ذکر البخاري في جزء القراءۃ مذھبه القراءة في السریة, 
وکذلک مذھب أحمدیخالفه,وھذاصر حب>التر مذيأیضأفیما 
بعد , وقد تبین في الخارج أُن مذھب إسحاق یخالف مذھب 
الشافعی فی الجھریة, بل مذھبه مذھب المالک, فبنا١ا‏ علی 
ذالک لایصع مابین الترمذي من المذاھب في المسئلة, إلاأن 
یحملعلی أنھمقالوابھافي الجملةو اتفقواعلی قر أتھاإجمالا۔ 


باب ماجاءفی ترک القراءۃخلف الامامإذاجھر الإمام 
بالقراءة 


(حدثناالأنصاري ),وھوإاسحاق بن موسی الأنصاري.(عن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر( _ الد سے 
این اأكيٍمة), بالتصغیر, اسمه عمارة اللیثی المدنی, ثقة من 
أوساط التابعین. ۱ ۱ 
( انصرف من صلاۃ جھرفیھابالقراءۃ),وفي روایة لأبہي 

داؤد :صلی بنا رسول الله بل نظن أُنھا الصبے .(فقال‌ھل قراٴ 
معراحدمنکكمانفضا), والحدیث نص في أن القراءۃ خلف 
الإمام لمتکن معروفةو لاسنةسائرۃ,وإلافکیف تخفی حالھا! 
فعلم أنە کان غیرعالم بقراءتھم, ونص في أنهە لم یکن في قرأة 
المقتدي تشریع من صاحب الشریعة لا في الجھریة ولافی 
السریة,بل کان التشریعفي خلافه, لأنهقولە:(واذاقرئالقرآن 
فاستمعوالهەوأنصتوا)نزل بمكةعندالجمھور فی الصلاقنقل 
عليه الإجماع أحمد بن حنبل , والواقعة ھذہ فی الباب واقعة 
المدینةالبتة,والإنصاتإلی قراءةالقاري من تمام الأئتمام ب 
وقد أمراللّەورسولەبالإنصاتللاإمامإذاقر أ,فمن‌لمینصتلەلم 
یکن قد انْتعبە,فافھم.(إنی اقول:مالي انازع القرآن),وذلکآن 
بعض المأمومین جھر خلفه فنازعه قراءته فشغله, فنھاہ عن 
الجھر بالقراءة في الصلاة خلفه ‏ فالحدیث بنصه یدل علی أن 
المنازعة کانت لأجل القراءة نفسھا, ومن أجل ذلک صرح في 
آخرہبقولە:فانتھی الناس عنالقراء مع رسول الله بلڈ,و لیس 
فيه فانتھی الناس عن الجھر بالقراء.دل لفظ ”مالی اناز ء“ 
علی ‌أن القراءة منصب الإمام و لیسذلک للماموم فالمقتدي إذا 
قرأً فانه اختلس شیئالیس حقه, فان المناز عة ھی المخاصمة 
في حق الغیر .وقد سبق في الیاب السابق أن الشریعة نصبت 
لأحکام الأتمام باب مستقلاو کذلکلغیر الأئتمامبابأمستقلا, 
فبادخال أحد البابین في الآخر واختلاط بیٹنھما إلغاء لغرض 
الشارع, فلم یبتدء هو بتشریع الفاتحة للمقتدي, وکان خالي 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ١‏ _ آلبد سے 
الذھن عنه,وفی روایة ”خلف |إمامکم“بدل قوله ”خلفی“لیدل 
علی أنه لیس منصب الأئتمام بە,وھولاء الأعلام نقلوا أحادیث 
بابإ لی باب وذلک اھدار تعرضەهو إلغاء لسیاقەبتحلیل قاعد٥.‏ 
(فانتھی ائناس عن اثقراء۵)قال الحافظ فی ”التلخیصں“ 
وقوله:”فانتھی الناس الخ“مدرج في الخبر من کلام الزھري, 
بینهە الخطیب, واتفق عليه البخاري فی”التاریخ “ وابوداؤد 
ویعقوب بن سفیان والزھري والخطابی و غیرھممن الحفاظآن 
ھذاالقدر مرسل,حیث لمیدر ک الزھري‌تلکالواقعة.والجواب 
عنه أولا : أنه لایضرہ کونه قول الزھري , فانه لَجًّا رأی عمل 
الصحابة علی الترک ذکر ذلک , فھو بیان الحال من الراوي. 
وثانیا : أن ما ذکروہ من أنە قول الزھري تعلل فقط بل یکاد 
یتعجب منه الصبیان , فأن الغرض الواضح أن الزھري حدث 
الناس عن القراءۃ,فسال عن الآخر , فأجاب بأن الزھري قد قاله 
في روایتە,فزعمواأنەمقولةالزھري‌نفسہوإنماھومقولأبي 
ھریرة قٹڈ یرویھا الزھري عنە روایته سائر الحدیث , قال 
أیوداؤد في ”سننه“ :قال مسددفي حدیثهە,قال معمر :فانتھی 
الناس عنالقراءةفیماجھر به رسول اللَههَال,وقال ابن السرج 
في حدیٹه : قال معمرعن الزھري: قال ابوھریرةقفٹٹ: فانتھی 
الناس ,فماقال ابن السر ج فی حدیثەصریعفی ذلک. 
فالغرض:أن بعضھملمیسعەمن‌شیخەالزھری‌فثبتەفيه 
أحد أصحابهەوشرکاء مجلسەوھومعمر,وذلکیدل علی ماذکرہ 
أحمد وابن معین من أن معمراً أوثق الناس في الزھري, فإذا 
اختلف ھو و أصحابه فالقول قوله, فکان إسناد القول إلی معمر 
أوالزھري‌لھذاءلَاأَئٌقول الزھري من تلقاءنفس, کماز عمھؤلاء 


(فیةالالی على مات التمتم) (رہوئ) رر لے 
الأعلامء,فتبین أنەفي الأصل موصول و إن ظھر في بادئالر أي‌أنە 
قول‌الراوي.وبالجملة:فحدیث‌الباب‌ھذاحجةفي‌ترک القراءۃ 
في‌الجھریة,وھوالذي قرر ہابن عبد البر فقال في”الاستذ کار “: 
فیەدلیل علی أن المأموم لایقرأخلف الاإمامإذاجھر لاہأم القرآن 
ولا غیرھا علی ظاھرالحدیث وعمومه , فوجب أن لا یشتغلوا 
بغیر الاستماع. وبالجملة :فأحادیث ایتمام مبنیة علی ترک 
القراءةفي الجھریة, ولترک قراء ةالمقتدي في الجھریةأدلة 
کثیرۃ لاحاجةإلی استقصاٹھاھھنا. ومن أقوی مایستدل بەفی 
الباب قوله تعالی : ( وإذا فُرئ القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا 
لعلکم ترحمون ۹, ذکرالزیلعي نقلاعن البیھقي أنه أخرج عن 
الإمام أحمد قال : أجمع الناس علی أن هذہ الآیة في الصلاة 
وعارضهالشافعیةبآثار متعارضة,ولکن ر جحناقول أحمدفي 
نقل الإجماع کي یحکیە البیھقي وغیرہ , علی أن الحافظ أبا 
عمروابن عبد البر حکی ذلک عن أحمد في” کتاب التمھید“ 
وحکی الحافظ ابن تیمیة ذلک أیضأفي فتاواہ في موضعین, 
وکذلکذکر قبلەالموفق ابن‌قدامةفي”المغني“, لم‌قال أحمد ” 
وأاجمعالناس علی آن ھذہ الایةفي الصلاة“ فباذن لاعبرۃ للنافي, 
والعلمعندالمثبت,وجھلأحد لایقوم حجةعلی علمغیرہ. 

ومنھا : حدیث أبی موسی من طریق جریر عن سلیمان 
التیمی عنقتادۃبزیادة ”وإذاقرأً فانصتوا“عند مسلموأنەلم 
یقل قط في أحادیث الایتمام (وإذا قرأً فاقرؤوا ), وسلیمان لم 
یتفردبھاکماز عموا بل تابعه علیھهاعمربن عامر وھومن رجال 
مسلموتابعهەسعید بن أبی عروبة عند الدارقطني وغیرہ من 
طریق سالم بن نوح العطار , وھوأیضأمن رجال مسلم, وتابعه 
أبوعبیدۃ عند أبی عوانة فی صحیحه وھومجاعة بن الزبیر 


(بغیة الم على سان الترمذي ر١‏ _ اع صے 
مستقیم الحدیث عن الثقات , فھؤلاء سلیمان وعمربن عامر 
وسعید أبي بن عروبةوأبوعبیدةۃکلھمیروون ھذہالزیادةۃ.ثملم 
یتفرد جریرعن سلیمان , بل تابعه معمربن سلیمان عند أبي 
داؤدوتابعەسفیان الثوري عند الدار قطنی, فھوحدیثصحیح 
ٹم مسلمثمالنسائی من حیث|خراجهەإیاە٭فی”مجتباہ“ٌ ثمابن 
المنذريٹمالحافظ في”الفتح“ وآخرون وجماھیر المالکية 
والحنابلة. 

ومنھا: حدیث أبی ھریرۃ َٛڈأعند النسائی وأبی داؤدواین 
ماجةوغیرھم:” إنماجعل الامام لیؤتم به فاذا کی رفکبروا وإذا 
قرأً فأنصتوا“وھومن روایة أبي خالد الأحمر سلیمان بن حیان 
الأزدي عند أبي داؤدوغیرہ عن ابن عجلان وھو۔مع كونەثقةو 
اجتح‌بەالشیخان۔لمینفردبھذە٭الزیادة بل تابعهەعلیھاعن ابن 
إبراھیم الکرماني ذکرہ البيیھقي في کتاب القراء 3ء وھومن 
رجال البخاري ومسلم , ومحمد بن عجلان صدوق من علماء 
المدینةوأجلائھم,وھذافی”المیزان “.وبالجملة:هھذاحدیث 
صحیح صححہ مسلم لما شئل واعتذر عن عدم وضعه في 
صحیحهوصحح أُحمد وھوفي الجوھر النقي, وقد سبق أنفاً 
قد أمرالله ورسولە بالإنصات للامام إذا قرأ, وجعل النبي صلی 
الله عليهوسلمذلک من جملةالایتمامبے. 

وقد سبق آنفاً أنە لم یقل في أحادیث الایتمام ” وإذا قرأ 
فاقرؤا “ومن المعلوم أنه ترک ذکر الفاتحة للمقتدي, وذکر 
لسائر الأشیاء حتی القعدة أیضأفي حدیث أبی موسی , وھذا 


(بغیة لادمی على سان الرعدع) ر_ آدسيتیے 
سکوت في معرض البیان , فینبغی للمقتدي ترکھا حیث 
ماترکھاالشارعءوأنەقاسمبینەوبین الإمام في المنصب, فلا 
یخالفهمایکتب‌في‌ھذاالمقام,فافھم.وأماأدِلْشْتٌافي عدمالقراء 
ة في السریة ففیھا أحادیث , فمنھا: ”من کان لە إمام فقراءۃ 
الإمام لە قراءة “ وھوحدیث صحیح لە طرق کثیرةۃ وشواھد 

وأجل ‌أآسانیدەھوإسنادالطحاوي‌في ”شر المعاني الآثار “في 
باب القراءة خلف الإمام,قال :حدثناأحمد بن عبد الرحمن قال: 
حدثنا عمر عبد الله بن وھب قال: أخبرني اللیث عن یعقوب عن 
النعمان عن موسی بن أبي عائشةعن عبد الله بن شداد عن جاہر 
بن عبد الله آن النبي إِِگ قال :من کان لە إمام فقراء ة الاإمام لە 
قراءۃء,وھوسندفي غایةمن‌القوۃ؛حیث اجتمعفي_‌أئمةالأربعة 
من‌فقھاءالمحدثین. 

فأحمد بن عبد الرحمن مصري صدوق ثقة أخرجه لە مسلم 

وکفاہ حجة,وبعدہ أربعة أئمةفقھاء محدثون کلھم الشمش في 
رابعالٹھاں فالسندفی غایةمن ااجلالة وروا٭أبوحنیفاھ 
وغیرہ مسنداً مرفوعأمن حدیث جابربن عبداللەوهوفي”کتا 

الآثار “ بی یوسفعڈ,وفی 'کتاب الاثار“ لمحمد بن الحسن 

دو الموطال,وسیاق إسنادالموطا:أاخبرناأبوحنیفةلےقال: 

حدثنا أبوالحسن موسی بن أبي عائشةعن عبد الله بن شداد بن 
الھاد عن جابربن عبد الله عن النبی بل أنە قال :من صلی خلف 
الإمام فان قراء ة الإمام لەقراء“أخرجه الزیلعي في”نصب 
الرایة “ والحافظ البدرالعیني في” العمدة ٴُ وأقوی سندہ 
عندھمطریق أحمدبن منیعفی”مسندہ“ٹمطریق عبدبن حمید 
فيی”مسندہ “وطریق ابن أبی شیبة وکلھا من غیرطریق أبي 


دِ حنیفة , ولیس فیه جابر الجعفي ولالیث ب بن أبي لیم ولا 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي رز _ آعہ صتے) 
الحسنبن‌عمار1. 

وبالجملة:فالحدیث مرفوع مسند, فمایدعیهالدارقطني 
في سننه والبیھقي في سننەوکذافي المعرفةوکتاب القراءة 
لەمنإرساله, فیجاب عنهەبوجوہ, الأول:إن أباحنیفةلمینفرد 
في رفعه مسندآ, بل تابعەعلی ذلکسفیان الثور يی‌وشریکعن 
موسی بن أبي عائشة عند اأحمد بن منیع شیخ البخاري في 
مسندہبسندعلی شر ط البخاري‌ومسلم,ھذامانقلهالشیخابن 
الھمامفي الفتع,قال:أخبرناإسحاق الأز رق قال:حدثناسفیان 
وشریک عن موسی بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن 
جابربن عبداللەقال:قال رس ول اللّه :”و من کان لەإمامفقراء 
ةالامامقرأأةلە“ وکذاأخرجهەابن الھمام بسند آخر من سند عبد 
بن حمید , قال :حدثناأبونعیم حدثناالحسن بن صالح عن أبي 
الزبیر,فرجالإسنادالاولإسحاق الأز رق من رجال الشیخین, 
وسفیان وھوالثوري کذلک من رجالھماء وشریک ھوابن عبد 
للّہالنخعي من رجال مسلم وموسی بن أبی عائشةَثقةمنر جال 
الستةوعبداللّهابن شد اد و جابر صحابیان. 

ومِن اأجل ھذا جعلە ابن الھمام علی شرط مسلم,قال الشیخ 
أبوالحسن السندي الکبیر في ” البدرالمنیر “: قال تلمیذ 
المحقق أي ابن الھمام :الشیخقاسمسقط مِن نسخةالشیخ بعد 
الحسن‌بن‌صالحع وجابرالجعفي,قال علاءالدین الماردیني فيی” 
الجوھر النقی“:قلث:في مصنف ابنأبي‌شیبةحدثنامالکبن 
اسماعیل عن الحسن ‌بن‌صالح‌عنأبي الزبیر عن جابرعن النبي 
لاڈ :”من کان لەإمام فقراء ته لەقراء ة۰ کذا روا أبونعیمعن 
الحسن بن صالع عن أبي الزبیر ولم یذکر الجعفي , کذا في 
أطراف المِرٌي , وتوفی أبوالزبیر سنة ثمان وعشرین ومأة 


(وفیۃ انی عں سان القمتع) __(ر٤ئ)‏ رز _ امدصانے) 
وحسن بن صالح ولد سنۃة مأۃ وتوفي سنة سبع وستین ومأة 
وسماعەمِنأبي الزبیر ممکن. 

ومذھب الجمھور : إن أمکن لقاؤہ لشخصں وروی عذەه ء 
فروایتهمحمولةعلی الاتصال,فحم لعلی أن الحسن‌سمعەین 
أبي الزبیرمرۃبلاو اسطةومرۃأخری‌بواسطةالجعفي ولیث. 
وبالجملة : الاعتماد علی الطریقة الُولی فقد تابع أبا حنیفة 
سفیان الٹثوري وشریک عند ابن منیع , فبطل ما زعم 
الدارقطني وابن عدي والبیھقي من تفردأبي حنیفةوالحسن 
بن عمارة بوصله, وبطل مَنْ قال :إنه لم یروہ إلا جابر الجعفي 
وھوضعیف,وربمایثبٹ بکلام الحافظ أبي عمر في”التمھید“ 
بعد کلام ابن عدي والدار قطني والبیھقي , فنأتي بکلام أ بی 
عمرثمالجواب عنه. 

یقول أبوعمر في” التمھید “ : واحتجوا بحدیث جابرعن 
النبیلَال‌أنە قال :”من کان لەإمامفقراءالإمام لەقراءۃ“وھذا 
حدیث رواہ جابرالجعفي عن أبي الزبیر عن جابر عن النبی 
صلی الله عليه وسلم , وجابرالجعفي ضعیف الحدیث مذموم 
المذھب لایحتج بمخلە وإن کان حافظا, وقد روی‌ھڈا الحدیث 
أابوحنیفةعن موسی بن أبي عائشةعن عبد الله بن شدادبن الھاد 
عن جابربن عبد الله عن النبي کا , ولم یسندہ غیرأبي حنیفة 
وھوسےغالحفظعند أھل الحدیث,وقدخالفهالحفاظ فیەسفیان 
الڈثوری وشعبة وابن عیینة وجریر ,فرووہ عن ابن أبي عائشة 
عن عبداللّهبن‌شدادمرسلا, والصحیح فی الإرسال,ولیس ‌مما 
یحتج‌به,وقد رواہ اللیث بن سعد عن أبي یوسف عنأبي حنیفة 
عن موسی بن أبي عائشةعن عبد الله بن شدادعن أبي الولید عن 
جابر بن عبد الله , فأدخل بین عبد الله بن شداد وبین جاب ر”أبا 


الولید“وھومجھول لایعرف,وحدیڈەھذالایصح. 

فتخلص من إر ادات ھؤلاء المحدثین , علی أسانید حدیث 
جابرأمور , الأول : إن الحدیث بالأسانید الصحیحة مرسل , 
حیث اتفق ٹةق ت أثبات علی روایته عن عبد الله بن شداد مرسلا 
ولیس‌بمسند)الٹانی:إن حَنْأُسندہمِن‌الرواةففیهانقطاع بین 
این شدادوبین جایر , الثالث : إن مَنْ رواہ موصولا فأثیت بین 
ابنشدادوبین جابر أباالولید وھومجھول,الرابع:إن حَنْرواہ 
موصولا مسندا ففيه إ|مامثل جابرالجعفي وھوساقط , آومثل 
اللیث أبي شلیمأوأبي حنیفة أوالحسن بن عمارةوھمضعفاء 
وبالجملة:فالحدیث|إمامرسلوإمامنقطع و إمامعلول ضعیف 
الروایة حن‌فیەضعف. 

والجواب عن الأول : إن الاحتجاج بالمرسل کان سنة 
متوارثة جرت عليه الأمة في القرون الفاضلة ؛ حتی قال ابن 
جریر : رد المرسل مطلقابدعة حدثت في راس المأتین , ھذا 
ذکرہالباجيفي أُصولەوابن عبدالبر في”التمھید“و ابن‌ر جب 
في ”شرح علل الترمذي“ وھذا في تانیب الخطیب . وقد قال 
أبوداؤد السنجري في رسالته إلی أھل مکة: ”وأماالمراسیل 
فقد کان یحتع به العلماء فیما مضی , مٹڈل سفیان الثوري 
ومالک بن آنس والأوز اعي,حتی جاء الشافعي, فتکلم فیه علی 
أن ھذا مرسل صحابی لاتابعی , وقبوله کلمة إجماع من الأعة 
ومحل اتفاق بین الأئمةٴ ھذا نیهە عليه الحافظ ابن تیمیةء 
ومرسلەھوعبد اللّهبن شدادوھوصحابي صغیرلەرؤیتەوإن لم 
یکن‌لەسماع,ومراسیلالصحابةمقبولۃةبالإجماعفالمتروک 
صحابي وھو المتبادر ومثلەحجةعند المحدٹین قاطبةوقال 
البيھقي في” المعرفة وغیرھا “: إن الشافعي یقبل مراسیل 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ابدسقیے 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ دی 
کبار التابعین إذا اعتقد بسند آخر , أوأرسل من وجه آخرأو 
عقیدة قول صحابي أو فتوی عوام مِنْ أھل العلم حکاہ (١)الحافظ‏ 
علاءالدین‌المار دیني. 

وعن الثاني والثالٹ : أنه لیس الانقطاع فیه, وأبوالولید 
کنیة عبد الله بن شداد ووقع بدلا بباعادۃ الجار فلیس بمجھول . 
وأماجھالة طلحة في روایة البيیھقي في ”کتاب القرأأۃ “فأیضاً 
لیس بصحیح بل المتبادر أنه طلحة بن أبي سعید 
الإسکندر اني,فیان اللیث یر وی ‌عنەفاذاأھومِن رجال البخاري. 
وعن الرابع :فان ھناک آسانید لیس فیھاالجعفي و لیس بن أبی 
شلیم متحمل لیس بساقط , وأبوحنیفة مع کونهە ثقة عند أبي 
معین ‌وشیعتەوابن‌القطان وابن‌المدینی و غیرواحد من علماء 
الجرح والتعدیل وھوماحققه ابن عبد البر في*الإنتقاء "لیس 
بمتفرد؛ بل تابعەسفیان الثوري عند ابن منیعء,وکذڈلکشریک 
القاضي عندہ , وھومن رجال مسلم , والحسن بن عمارة وإن 
ضعفه شعبة فقد اتضعح تضعیفه مما رواہ الرامھرمزي فيی” 
المحدثالفاضل“وذلک لن مدار تضعیفە علی کلامشعبة,وکان 
ھوسیى الر أيفیە‌بماھوبریئ‌منهوالذی‌طعنوہبەمِن روایتە 
أحادیث وعمله بخلافھا , وفعل ذلک کٹیرمنھم لأمور ھناک 
فلیس ھوبفرید في مثلەوالعلماء یفعلون ذلک لأدلة لاحت لھم, 
وإسناد ابن أبي شیبة قوي لاغائلة فیيه لیس فیە أبوحنیفة ولا 
لیس بن أبي شلیم ولاجابر الجعفی وھومتصل علی رأي 
الجمھور . فالحاصل فاتفق أبوحنیفة والثوري وشریک وابن 
عمارة کلھمعن موسی بن أبي عائشةبہاسناد الحدیث !لی النبي 
َال ؛ فبطل القول بالإرسال والوقف , وبطل القول بالتفرد 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ اسھئے 
بالرفع والوصل۔ ثم إن الوصل والرفع من قبل الزیادة وزیادة 
الثقة مقبولة وھوتقدم غیرمرة, فکیف إذا زاد ثقات تضافروا 
علی|إسنادہ!؟,وحینئذِینقطع کل عل٤ةکانوایذ‏ کرو نتھاء,فمایقوله 
الحافظفي الفتحو التلخیص من ضعفەبجمیعطرقەزنةآحامه 
ھذہ البینات والواضحات, وإذن کان یلزم القول بە علی مذهبه 
ایضا 

ولایخفی علیک !نعم, وقع ھناک کلام في الإمام من طائفةإما 
لأجل الحسد أو المنافرۃ العصریة أو عدم العلم علی الواقع في 
أول الأمرأو اختلاف مسلک ومذھب,وقلماینجوعن مثله أحد ؛ 
لکن شحنت من مناقبه ومفاخرہ صحف العالم من أکابر 
المحدٹین والفقھاء مالاتجد نظیرہ لغیرہ .ویقول ابن معین: 
ثقةماسمعث أحدأایضعفه,ویقول :کان أبوحنیفةثقة لایتحدث 
بالحدیث|إلابمایحفظو لایحدث بمالایحفظ,وأیضاًھو القائل 
حسین‌شئل عنه ”أَثِقَه “فقال:نعمثقةثقة, کان واللهاور ع نان 
یکذب وھ وأجل قدرآمِن ذلک,وعن لَمّاشئل ھل حدثسفیان عن 
أبي حنیفة, قال : نعم کان أبوحنیفة ثقة صدوقا في الحدیث 
والفقه ما مونا علی دین اللّه , انظرذلک فی ”تاریخ الخطیب 
“۸ص٤٤٤٣‏ فیماذکر ضمن مثالبه , ویقول ابن معین أیضاً: 
ویکتب إليهە شعبة أن یحدث ویأمرہ به وشعبةشعبةوکذڈلک 
یوثقهعلي‌بن‌المدیني شیخ‌البخاري. 

ولسنابصدد استیفاء القول في ھذا الموضوع, وھذا الدار 
قطني نفسە یعد الإمام محمد بن الحسن الشیبانی صاحب أبي 
حنیفة من الحفاظ الثقات في ”غرائب مالک “, ھذا ماذکرہ 
الزیلعي في بحث رفع الیدین من”نصب الرایة ٭, ویعد أبا 
یوسف القاضي الإمام صاحبەأو ثق مِن محمد بن| لحسن,‌ھذاما 





(وفیة الال علی سان الةرمذي 
وھذاالإمام أآیبویوسفیقول فی شیخهأبي حنیفة۔وھوأعرف بے۔ 
:ماخالفثأباحنیفةفي شيءقطفتدبرتهإلار أیث مذھبےالذي 
ر أیث أحداً أعلم بتفسیرالحدیث ومواضع النکت التی فیه مِن 
الفقەمِنأبي حنیفةوھوفي”تاریخالخطیب“,وأبویوسفھذا 
ھوالذي یقول فیهە ابن عدي وابن معین وغیرھما : لیس في 
أصحاب الرأي أکثرحدیثا ولاًاثبت رأیا مذنە , وفيه یقولون : 
أحفظھم للحدیث وأتبعھم للاثر , انظر في ”میزان الذھبي“ء 
و”طبقاته“. فانظر کیف وثق الدار قطنی صاحبه ثم یضعف 
شیخھما!,فھل الدار قطنی أعرف بحال شیخەالذي ‌لیث معەفی 
الیحث عن معضلات النوازل ومشکلات الآشار والاستیصار 
فطر ولافي أ٘ضحی ؟, فتدرب بە وتخرج وجرب علمه وحدیثه 
وفقهھه, أفھلایکون بشھادة مثل ھذا الثقة الذي ھوفوق ثقة آن 
یکون أبوحنیفةثقةفوق الثقتین,فأر جومن عالمفاضلأن یحکم 

وبالجملة:فمن عرف أباحنیفةفقیهالأمةوفقیهالملةحق 
معرفته لم یکن في حاجة إلی ماذکروہ, ولسنافي حاجة أن 
الشرق والغرب واشتھر صیته في الآفاق علماوفضلاً وورعاآً 
وزھد اوأمانة ودیانة ؛ مما امتلأت به تألیفات التاریخ وأجزأ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آعہ متے) 
المناقب من علماء المذ اھب الأر بعة. 

( وفي الباب عن ابن مسعود ), أما حدیث ابن مسعود 
المرفوعفقد تقدم تخریجەقریبامن مسند أحمد وغیرہ,ثبت 
عنەالقراءةوتر کھافي‌السریةاَهاالتر کفماأخرجەالطحاوي 
عنه : لیت الذي یقرأ خلف الاإمام لئ فوہ تراباء وروی عنه 
اثارآخری في الترک بطریق شتی عند محمد بن الحسن 
والطبراني بأسانید صحیحة ثابتة .وأماالقراءة فما أخرجه 
البخاري‌في جزئە باسنادعن أبي مریمقال :سمعث ابن مسعود 
یقرأً خلف الإمام لکن الأول أثبت و أشھر ,وھوالذي عليه تعامل 
أصحابه الکوفیین کالأسود وعلقمة وغیرھما, فأاصحابه أعلم 
بھدیەمن غیرھم علی‌أن ذلکفي ‌واقعةجزئیةلاعموم لھا. 

وحکی الماردیني في”الجوھرالنقي “: النھي عن القراءة 
والنکیرالشدید علی القاري خلف الإمام عن الأسود والعلقمة 
واإبراھیم النخعي من مصنف عبد الرزاق و مصنف ابن أبي 
شیبة بأسانید قویة ء,ولمیکن للبخاري فی”جزئە“الطعن في 
أسانیدھاء فاختار حَدْهَجآًآخر في الطعن,فقال:ولیس‌ھذامِن 
کلام أھل العلم بوجوہ, قال النبي قَلگ: لا تلاعنوا بلعنة الله ولا 
بالنار ولا ینبغي لأحد أن یتمنی أن یملا آفواہ اأصحاب النبي 
کڈ رضفاً ولا نتنا ولا ترابآً, وإذا ثبت الخبرعن النبی ہا 
واصحابه فلیس في الأسود ونحوہ حجة. أقول:فرق بین العمل 
والإیعاد, فالنھي عن العمل, والواقع الإیعادوالتھدید, ولاریب 
أن مثل علقمة و الأسود و إبر اھیمأعلمبمعنی کلام ر سول الله با 
وأدری بمرادہ مِحُنْ بعدہوأعرف بأحوال الصحابةمِن الشافعي 
والبخاریبکٹیر. 

وحدیث عمران بن حصین أخرجه مسلم وغیرہ, قال :صلی 


(ہفیة ا۷ذمی علں سان التومذي ر١‏ آعاہ متے) 
بنارسول الله اڈ صلاة الظھر أوالعصر,فقال:أیکمقرأخلفی ” 
سبع اسمر بک الأعلی“فقال ر جلّ:أنا,ولمأردبھاإلاالخیر,قال: 
قد علمث أن بعضکم خالجنیھا, قرأٴھوھذہ السورةۃفقط, لاأنەه 
قرأاالفاتحاثمقرأھاحیث لادلیل عليه. 

وحدیث جابر سیأتي فی”الجامع“نفیەقریباءوھوموقوف 
وقد روي مرفوعأعند الطحاوي في شرح الآثار من طریق یحئی 
بن سلام عن مالک, ویحي بن سلام ذکرہ ابن حبان في الثقات, 
وفیەبحر بن نصر وھوأبوعبداللهالمص ريثقة, انظرفي ر جال 
الطحاوي . (ولیس فی ھذا الحدیث مایدخل علی مَن رای 
القراءۃ خلف الامام),یرید المؤلف بقولهھذاأن ھذاالحدیث 
لایرد علی القائلین بالقراء ة خلف الإمام, فان أباھریرۃ راویە 
مِحَنْیری‌القراءخلفه,ویرويحدیثایدل عليه,فلابدأنیتأاول 
فيهأي‌بالقراءۃجھراًأو بمافوق الفاتحة,فھذاالذي‌انتھواعنه. 
قلت:قد علمث‌قیمةھذہ التأویلات,ویأتي تحقیق مذهبەوقوله 
ھذا.تول:(فھی خداج غیرتمام),یقال:خدجت الناقةإذا اَلْقَت 
ولدھاقبلأو ان بغیرتمام,وإن کان تام الخلق,فهھذافي‌المجرد, 
ویقال:”أخدجت‌الناقة“جاء ت‌بولدهھاناقص‌الخلق,وقدتموقت 
حملھا,فھذافي المزیدءفیکون الحدیثدل علی أن الصلاۃ بغیر 
الفاتحة تکون ناقصة لا أُنھا باطلة لاعبرۃ لھا أصلا وراساً, 
وھوالذي‌یقولهالحنفیة من عدم بطلان الصلاۃ بعدھا.(اقراٴبھا 
فی نفسک),ھذانحملەعلی‌الصلاۃالسریةلاعلی الجھر یةلِعا 
تقدم من کتاب القراء ة للبیھقي أن مذھب عائشة وأبي ھریرۃ 
عدم القراء ة في الجھریة , والتوفیق بین ما صح عنه من 
الروایتین أولی بل ألزم من اإسقاط أحدھما من غیربینة 
وبرھان بل روایة الموطأًعنه صریحة في عدم وجوب الفاتحة 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ +دی 
علی الموتم. 

وفي” الموطأً“ لمالک فی” مِنْ ادرک من الصلاة “عن أبی 
ھریرة ”من أدرک الرکعة فقد أدرک السجدة ومن فاته قراءۃأم 
القرآن فقد فاته خیر کثیر“, فدل أثرہ ذلک علی أن مدر ک ر کوع 
مدرک الرکعة وإن لم یقرأً الفاتحة وإن فاته خیر کثیر , فَلَیْنَ 
وجوب الفاتحة !؟؟. وبالجملة : أآن الحمل علی السريیة اؤلی 
وأفضل , لن الإسرار في صلوات النھار مجمع عليه, کماأن 
الجھر في صلاة اللیل متفق عليه , فالقول بالقراء ة سرأ في 
الجھریة خلف الإمام شيء خلاف ما أجمع عليه , فیحتاج إلی 
دلیل قوي,فالحمل علی ‌المجمععليهأولی,وھذاالذي ‌ذکرنامِن 
حمل قوله علی السریة ھوالتحقیق . وأما الذي یذکرہ أھل 
التدریس من المعاصرین مِن حمله علی التفکر في النفس 
والتدبر في القراء ة فلا یساعدہ لغة , ولم یثبت القراء ة في 
النفس‌بھذاالمعنی أصل.أومایقولەالبخار يف ي جزءالقراءة: 
إن إدراک الرکعة یپادر اک الرکوع عند مَنْ لمیری القراء ة خلف 
الإمام فأمامن ر أی القراء ة کأبي ھریرۃ,فقال: لایجزئه حتی 
یدرک الإمام قائماً انتھی کلامە, فمعارض بمارواہ مالک في 
موطاہ عنه علی أن مرادہ بذلک أن یدرک الاإمام قائماً قبل 
الانحناء , لاأنه لأجل وجوب الفاتحة ولوکان مراده ما أراد 
البیخاري منه لکان حق التعبیرأن یقول : لا یجزیه حتی یقرأ 
الفاتحةلاأن یقول:حتی یدرک الإمامء,وبالجملة:فکلامەصریح 
في أن مناط إدر اک الرکعة علی إدر اک الإمام حالة قیامه لاعلی 
إدراکالفاتحة. 

انظرفي ”بدایة المجتھد "لابن رشد من الباب الثاني في 
القضاءء,حیثیقول:”والقول الثاني|نەإذا ر کع الإمام فقد فاتته 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آعد حاحۃقيے) 
الرکعةوأنهە لایدر کھامالمیدر کەقائماً“وھو منسوب إلی أبی 
ھریرۃ, انتھی کلامە.ومثلەفيی”العمدة “,و نقله في الإمام ابن 
عبد البر ءثم ما ذکرہ الیخاري لیس ھومذھب جمھورالسلف 
ولامذھب الأئمةالأربعة,وإ|نمااختار ٭بعدالبخار ي‌صاحبابن 
خزیمة أبوبکر الضبیعی ,وَقَؤاہ الحافظ تقي الدین السبکي. 
(وروی ابوعثمان النھدي), روا أبوداؤدفی”سننه“والبخاري 
فی”جزئە “, والطبراني في ”معجمەه“, والبیھقي في کتاب 
القراء ة وغیرھم, کلھم من طریق أبي عثمان النھدي عن أبي 
ھریرۃ,قال:أمرنی ر سول الله َاٹڈگأن أنادی‌أنه لاصلاةإلابقراءة 
فاتحة الکتاب فما زاد , واللفظ لأَبي داؤد, وعند البخاري في 
الجزء:وماز اد,ولەطرق شتی و أحسنھاطریق جعفر بن میمون 
وھومن ثقات البصریین , وتابعه عبد الکریم ابن رشید عند 
الطبراني , وھوفيی* نصب الرایة “ والبیھقي في الکتاب 
وصحح الذھبی وغیرہ.وبالجملة:الحدیث صحیح غیر أنە لا 
حجةفیەللقارئین خلفالإمام؛حیثثبتتفیەزیادةۃقولە:”وما 
زاد“فدل علی أنەفي غیر الموتمفیکون حجةلنالاعلیناءفیکون 
نظیر حدیث عبادةۃ بزیادۃ فصاعدآ.(یتبع سکتات الامام),تال 
الشافعیة:یسکتالإمام بعدقراءۃالفاتحةسکتةطویلیتمکن 
الماموم مین قراءةالفاتحة,قال الحنفیة؛سکتةالإمام مثل ھذہ 
لكي یقرأ المأموم تخالف قواعد الشریعة في منصب الإمام ؛ 
فالشریعة تقول: ” إنما جعل الإمام لیؤتم بە “ فیجعل الإمام 
متبوعاً والمؤتم تابعاً ء وھؤلاء یعکسون الأمرفیجعلون الإمام 
تایعا۔. 

( وبه یقول مالک وابن المبارک والشافعي واأحمد 
واسحاق), و علم مماسبق تسامعالإمام التر مذيفي المذاھب, 


وفي|إجمال الأمر فیها؛فالجمھور قائلون بھافی‌السریةلامطلقا 
ویقرؤن بھافی‌السریةاستحبابالاوجوبا. 

( قوم من الکوفیین ) ء وھوسفیان الثٌوري وسفیان ابن 
عیینة وأبوحنیفة , وھذا في” المغني “ ویقول عبد الله ابن 
المبارک :إذا اجتمع ھذان علی شيء فتمسک بەیعني: الٹوري 
وأباحنیفة,قالهابن عبدالیرفی”الانتقاء“. 

(وتاول),التأول في عرف السلف و اللغة:بیان مال الأمر لاما 
تعورف في مابعدھم من صرف الکلام عن ظاھرہ, وعلی عرف 
اللغة مافي التنزیل العزیز : ( ومایعلم تأویله ۹, ( یوم یأتی 
تأویله),(ولنعلمه من تأویل الأحادیث۹),ھذا تأویل رؤیاي) 
(نبئنابتأویله),(ذلکتأویل مالمتستطع عليەصبراً),(ذلک 
خیر وأحسن تأویلا), وعليه مافي الحدیث : ” اللّھم فقھه في 
الدین وعلمه التأویل“ثم قد یکون مال الشيء ومرجعە غیرما 
یتبادر من ظاھرہ فتعورف في المتأخرین بصرف الکلام عن 
ظاھرہ. 

وأماأحمد بن حنبل فقال : معنی قول النبی إَالگ:” لاصلاۃ 
لمن لمیقر أ بفاتحةالکتاب“إذاکان وحدہوأیضآًأن سفیان أحد 
رواة الحدیث یقول في روایته الحدیث :” لاصلاة لمن لم یقراً 
بفاتحةالکتاب فصاعداً “لمنیصلی وحدہ,وھوعندأبي داؤدفي 
”سننەه “, ومثلە قال الإسماعیلي في روایته وھوفي ”عمدة 
القاري“, فصرح هزلاء الأعلام ابن عیینة وأحمد والإسماعیلي 
علی أنە لیس في حق الماموم أي‌ھذا للمنفردوفي حکم الإمام 
فَخْصِضَءئهالمامومولمیجعلەعامالکل مصلِفافھم. 

”و احتج بحدیث جابربن عبد الله: ”مَنْ صلی رکعاة لم یقرً 
فیھابآم القرآن فلمیصلإلاأن یکون وراء الإمام“.(قال أحمد: 


(بغیة الم على سان الترمذي __ اباب اسقے) 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ڑز_ ایدسےيےے 
فهذا رج مِن أصحاب النبی إَلا تاول قول النبی لٌلا:لاصلاۃ 
ٹمن ٹم یقراٴ بفاتحة الکتاب ان ھذا إذا کان وحدہ ) , 
واختارأحمد ھوالقراء ةفي السریة , وتقدم بیانه , وأمافي 
الجھریة فلایقول بھا,قاله الموفق ”في المغني“, وقال أیضاً 
الموفق : قال أحمد بن حنبل : ماسمعنا أحداً من أھل الإسلام 
یقول:إن الإاماعمإذاجھربالقراءةلاتجزئصلاۃ من لمیقرأً.(سمع 
جابرین عبد الله یقول : مَنْ صلی ركعةٌ), هذا موقوف عند 
الاکثر ورفعه البعض کمافي ”شرح معاني الاآثار “غیرأن فیيه 
کلامامین‌وجوہ,الأول:إنەر فعەیحیی بن‌سلامعن مالک,و مالک 
یرویە في ”موطأہ “موقوفا, والثاني :إن یحیی بن سلام متکلم 
فیه ضعفه طائفة , والٹالث : إنه وقع في طریق إسماعیل بن 
موسی السدي عن مالک إنه قال لمالک ار فعه فقال خذوا بر جله 
وبھذا غمزہ البیھقی , والجواب : إن یحیی بن سلام وثقە ابن 
حبان وأبوزرعة وأبوحاتموآبو ایوب,وزادفي رجال الطحاوي 
توثیقەعن‌أبن‌الناجي‌أیضا. 

ورفعه إسماعیل بن موسی السدي عن مالک وھو في 
”الجوھرالنقي”وھومن رجال” التھذیب”صدوق ور فعه عاصم 
بن عصام عن یحیی بن نصر بن حاجب عن مالک وھوفي”نصب 
الرایة “و کتاب القراء ۃواللسان وعتاب مالک لعلە لأجل تعنت 
السائل أو للجزم بالرفع ,وعلی کل حال الحدیث مختلف رفعاً 
ووقفاً۔وبعدالتیاوالتی قد علمتأن الجمھور مع‌أبي حنیففي 
الجھریة وأمرالسریة أھون فلھم أن یکتغوا بالإمام فلا یقرأوا 
الفاتحة خلف الإمام ,وربمایکون الشيء أقوی تعاملاوتوار ٹا 
ومع ھذا عدته في الروایات قلیلة, ولایلزم مِن ذلک ضعف في 
المسئلة ونظیرذلک ماذکرنافي مسئلة رفع الیدین ومسألة 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آل۔ متےے 
إخفاء التأمین فکان في ترک الرفع حدیث ابن مسعود و في 
الرفع أحادیث , غیرآن حدیث الترک کان صحیحا اأیضا ولم 
یختلف عن تصحیحه إلا من اختارالرفع مذھبا وفقھا 
کالبخاري دون النسائي وأبوداؤد والترمذي وغیرھم ممن 
رووا حدیث الترک ومشواعلی تصحیحه.فلایتوھم مِن کثرة 
أحادیث الرفع وقلة أحادیث الرفع أن الترک لخموله وعدم 
صحته, بل مماذکرناأن الترک عدمي والرفع وجودي والرواةۃ 
یتعرضون للوجودي لاللعدمي ونظیرذلک مایقوله ابن تیمیة 
في إخفاء التسمیةوجھرھا:أن الجھر نادر فبان أکٹر الأحادیث 
خالیة عن ذکرالجھر بھا, وأن یذکر فیھا الإخفاء نصأآًفیلز مھا 
الإخفاء فان الأھمذکر الأمور الوجودیةدون العدمیة:.و لایقال:إن 
الرفععزیمةوالترک ر خصةلأنانقول:ذلک لمیقمعلیەدلیل بعد 
ثبوت الترک والرفع جمیعأآً. ولایقال : إن الرفع عبادة والترک 
لیس کذلک, لأنانقول:إن وظیفة الیدین في کل رکن تکون علی 
شاکلتھابمایلائمه کمافي القیام والرکوعوالسجودوالقعدة 
فیاذا الوظیفة والقیام بالمنصب عبادة مھما کان ذلک فعلا 
وترکا. وکذلک نقول في إ|خفاء التأمین:إن الحدیث فيه واحد 
ولکن عمل جمھور الصحابة والتابعین علی الإخفاء, کمانص 
عليهابن‌جریرالطبريءفلابدأن یرجع الإخفاء للقوۃفیەتعاملا, 
وباللەالتوفیق ومنهالوصول إلی التحقیق,ر بناتقبل مناإنک 
أنتالسمیعالعلیم . 

إنه یستحب أن یقرأً ماورد أحیانا تبر کا بالماثور ویقرأ 
أحیانا غیرہ , لئلا یظن الجاھل أن غیرہ لایجوز , وبالجملة! 
مقتضی الدلیل عدم المداولة لاالمداومة علی العدم کمایفعله 
حنفیةالعصر,فتأمل. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سے 
باب ماجاءمایقول ‌عنددخو لەالمسجد 

جاءت في الأحادیث أذکار کثیرۃ عند دخول المسجد 
والخروج مذە , وقد جمعھا النووي في کتاب الأذکار , وَعَیِنَ 
الشارع عليه السلام أُذکاراً في الأحوال المتواردة المختلفة 
تعلیما للأمة .(عن لیث), هو لیٹ بن أبي سلیمصدوق اختلط 
أخیرأفلمیتمیزحدیثهەفئرگقالەفيی”التقریب“.(عن عبدالله 
بن الحسن), ھوعبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب الھاشمي المدني أبومحمد , ثقة جلیل القدر .(عن مه 
فاطمة بنت الحسین ), هي فاطمة بنت الحسین الھاشمیة 
المدنیةزوج الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب ثقة.(عن 
جدتھا فاطمة الکبری ), هي فاطمة الزھراء بنت رسول الله 
لگ سیدۃ نساء ھذہ الأمة . ( إذا دخل المسجد صلی علی 
محمد وسلم ), وحکمته بعد تعلیم أمته أنه کان یجب عليه 
الإایمان بنفسه کماکان یجب علی غیرہ,فکذا طلب منەتعظیماً 
بالصلاة منه علیھاکماطلب ذلک مِن غیرہ,ونص العلماء علی 
استحباب الصلاة عليه في مواضع :یوم الجمعةولیلتھاءوعند 
دخول المسجد والخروج مذە, ویحتمل أن یکون الغرض مِن 
قوله: صلی علی محمد وسلم,آن یدعوکل داخل لنفسەکماأنەدعا 
لنفسه بالصلاة والسلام , فَلَمَا کان هو الداخل وھوالداعي 
وھوالمعلم لأمته وھوالمتعلم وقع التعبیرھکذا.ولایخفی:قد 
ورد حدیث قفَؤلِئ في ذلک من حدیث أبي حمید الذي أشار إليه 
التر مذي في الباب,قال رسول الله بالائ:إذا دخل أحد کم المسجد 
فلیسلم علی النبي إَلِك, وکذ لک و رد الأمر بذ لک في حدیث أبي 


ھریرةقَ,رواھماابن ماجة,والاول فقط الدار مي أیضاأغیرأن 
حدیث أبي حمید عند مسلموأحمد خال عن ذکرالسلامءوحدیث 
أبي‌ھریرةقٹڈروا٭النسائي‌وابن حبان. 

( آبواب فضلک ), خصص الفضل بالخروج عن المسجد , 
وخصص الرحمة بالدخول فیه,والوجه فیهآن من دخل اشتغل 
بما یزلفه إلی ثوابه ؛ فناسب ذکر الرحمة وإذا خرچج اشتغل 
بابتغاء الرزق ؛ فناسب ذکر الفضل , قاله الطیبي وزاد 
الإستشھادبقول اللەعزوجل:(فپاذاقعضیت الصلاۃفانتشروافی 
الأرض و ابتغوا ین فضل الل4).(حدیث فاطمة حدیث حسن), 
أخرجه أحمد وابن ماجة ‏ حسن الترمذي حدیث الباب مع أنە 
منقطع,قال التر مذي:ولیس!سنادہ٭بمتصل,وذلکیدل علی أن 
أصحاب الفن ربمایحکمون علی الحدیث نظراً إلی اذ واقھم 
الخاصةو لایراعون القواعد العامةو الأصولالمدونة. 

وفی”تہفةالأحوذي“:الظاھر أنه حَشَنَّەلشواهھدہ,أقول:إنه 
لونظرإلی شواهدہ لکان یستحق أنەیجعلەصحیحالاأن یجعلەه 


ج3 


(بغیة الم على سان الترمذي __ ایب استقے) 


حسنأً وأنت تریأن الحدیث من‌روایةأبی حمیدو أبی أسیدأو 
71 ۰ ٭٭ ٭ہ کنگالله ھ 
کلیھمامعأومن روایة أبي ھریرۃ قٛڈأ کل صحیۓ من غیر ریب 


فتدیر۔ 


باب ماجاءإذادخل أُحد کمالمسجدفلی رکع رکعتین 

(عن عامربن عبدالله بن اٹزبیر), بن العوام الأسدي‌المدني 
ثقة عابد .(عن عمروبن سلیم الزرقي),ثقة من کبار التابعین. 
(فلیرکع رکعتین),أي فلیصلر کعتین مِنقبیل!إطلاق الجزء 
علی الکل , الصلاة ھذہ تسمی تحيیة المسجد وقد ورد تسمية 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ اد سے 
ھذہ الصلاۃ تحیة في حدیث أخرجه ابن حبان في”صحیحه“:یا 
أباذر !إن للمسجدتحیةوإن تحیتەر کعتان,فقمفار کعھما,وإن 
في لفظ تحیة المسجد تَجَژر ءفي الحقیقة تحیة رب المسجد ؛ 
لان المقصودبھاالتقربإلیەسبحایەلاللمنزل,وإذادخلوصلی 
الفرائض أوالسنن سقطت عنه وأحرز ثوابھا أیضاً وإن لم 
ینوھا, فان تلک الفریضة قامت مقام التحیة لحصول تعظیم 
المسجد,قالەفی”البدائع “و لاتصلی عند الحنفیةفي الأوقات 
المکروھة وتصلی عند الشافعیه فیھا أیضا , فالحنفیة قالو 
ابکرا ھتھا في الاأقات المکروھة تقدیماً لعموم الحاظر علی 
عموم المبیح وھومذھب المالکیة, قاله الحافظ في ”الفتح“. 
والإصح عند الشافعي أداٹئھا فیھا ذھابا إلی تعمیم الأمر 
وتخصیص النھي , وکل ماله سبب جدید یرفع الکراهھة, قال 
الحافظ في ”الفتح “: ھما عمومان تعار ضا الأمربالصلاۃ لکل 
داخل من غیرتفصیل,والنھي عن الصلاة في أوقات مخصوصةء 
فلابد من تخصیص آأَحد العمومین , فذھب جمع إلی تخصیص 
النھي وتعمیم الأمر , وھوالأصح عن الشافعیة, وذھب جمغإلی 
عکسە,وھوقول‌الحنفیةوالمالکیة,وفي”النیل“رَدٌعليه,وقال 
:تخصیصں أحد العمومینبالآخر تحکم,وکذلکترجیۓعأحدھما 
علی الآخر مع کوٹه کل واحد منھمافي صحیۓ البخاري ومسلم 
بطرق متعددة,فتأمل. 

( قبل ان یجلس ) , ھذا هھوالإستحباب أي الصلاةۃ قبل 
الجلوس , وَجَهَلَةً الْعَضرِ یجلسون شیئاً ثم یصلان وھوخلاف 
النص ومذشأہ سوء الجھل, ومن ھھناقال”في المرقات“:وما 
یفعلهبعض العوام من الجلوس أو لاثم القیام للصلاۃ ثانیاباطل 
لاأصل له.أقول:ویبطلەحدیث الباب:قوله:”قبل ان یجلسقال 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ادصستے 
الحافظ:صَوٌعجماعةبأنہ|ذاخالف وجلس لایشرعلەالتدارک, 
وفیەنظر لمارواہ ابن حبان في صحیحه من حدیث أبيذر أنە 
دخل المسجد فقال لە النبيإَت:آر کعت ر کعتین,قال:لا,قال: 
قم فار کعھما, ترجم عليه ابن حبان أن تحیة المسجد لا تفوت 
بالجلوس ,قال الحافظ :و مثلەقصةشلیک,حدیث جابربن عبد 
ال أخرجه البخاري ومسلم بلفظ أن النبي إٌَِ أآمر شلیکا 
الغطفانىي لَمَاأتی یوم الجمعة و النبي إَلك یخطب فقعد قبل أن 
یصلی رکعتین أن یصلھما. وغایة العذرأن یقال :وقتھماقبل 
الجلوس وقت فضیلة,وبعدہ وقت جواز ,‌أو یقال :وقتھماقبله 
آداء وبعدہ تضاء.( حدیث ابی قتادة حدیث حسن صحیح ), 
أخرج الأئمةالستة.(وهھذاحدیث غیرمحفوظٍ), فانه روا 
سھیل بن أبي صالع عن جابربن عبد الله بدل أبي قتادۃ,وخالف 
غیرواحد من أصحاب عامربن عبد الله . ( والعمل علی هذا 
الحدیث عند اأصحابنا ), أھل الحدیث , وإليه ذھب الأئمة 
الأر بعة (ا١).(‏ استحہواإذادخل اٹرجل المسجد ان لایجلس 
حتی یصلى الرکعتین إلا ان یکون له عذر), لحدث أو شغل أو 
أخذ المؤذن فی الإقامة أو لکراھة فی الوقت عند الحنفیة 
والمالکیةوغیرھا. ۱ 

ونقل ابن بطال عن آھل الظاھر الوجوب,والذي صرح ب٭ەابن 
حزم عدمه.ومن أدلةعدم الوجوب قوله للذي‌ر أ٭یتخطی:ا!اخلس 
فقد آذیث ولمیأمرہبصلاقوالعذر منه أنە کان ذلک قبل الأمر 
بھاوالنھي عن ترکھا۔ومن آدلة عدم الوجوب ماآخرجه ابن أبي 
شیبةعن زیدبن أسلم,قال:کان أصحاب ر سول الله َال یدخلون 
المسجد ٹمیخرجون ولایصلان ,والعذر منهە لیس فیھاإلا مجرد 
(ا١‏ بقالالحافظفی|لفتح اتفقآئمالفت وع لیأزالأمر فی ڈلکللندب. 


الدخول والخروج فلایتم الاستدلال إلا بعد تبین أنھم کانوا 
یجلسون ثمیخرجون ولا یصلان .ومن أدلة عدم الوجوب حدیث 
ضمام بن ثعلبةعند الشیخین و غیرهمالَمًاسال ر سول الله بَا 
عما فرض الله عليه من الصلاة فقال الخمس , فقال : ھل علہع 
غیرھاقال:لاإلاأن تطوع.والعذربأن قوله:”إلاآن تطوعے“ینفي 
وجوب الواجبات ابتداء لا الواجبات بأسباب یختار المکلف 
فعلھا : کدخول المسجد, مثلاً لآن الداخل ألزم نفسه الصلاۃ 
بالدخول فکأنەأو جبھاعلی نفسہواللَەأعلمو علمەأتم. 


(بغیة الم على سان الترمذي ز__ ابد متقے) 


باب ماجاءأن الأرض کلھامسجدإلاالمقبرۃوالحمام 


(وابوعمارالحسین بن حریث),الخزاعي مولاهمالمروزي 
ثقة من العاشر..(الأرض کلھامسجد ) أي یجوز الصلاۃ فیا 
.)١(‏ (إلاالمقبرة),موضع القبور الکٹیر.(والحشُّام),بتشدید 
المیمالأولی ھوالموضع الذيیغتسل فیهبالماء الحار ,ثمِيِطلَقُ 
علی الموضع الذي یغتسل فيه بأي ماء کان .وفي الحدیث دلالة 
علی منع الصلاة في المقبرۃ والحمام . وقد اختلفوا : ذھب 
أبوحنیفةإلی الکر اهةفیھا,”وفي الجامع الصغیر “:إن الصلاۃ 
مکروهةإذاکان في‌قبلةالمصلی قبرء!إلاأن یکون بین المصلي 
وبینەحائل,أوکان القیرعن‌یمینەأوعن‌شماله,وھوروایةأیبی 
مصعب عن مالک ولم یربھا باسآً في روایة . وذھب أحمد إلی 
تحریم الصلاةۃ في المقبرۃ مطلقا, وإليه ذھبت الظاھریةء 
وفرق الشافعي بین المنبوشة وغیرھا إذا کانت مختلطة 
في الصلاۃفي‌معابدھم.الخاصۃ٢۱۔.‏ 


التراب بلحوعالموتی‌وصدیدھمومایخرجەمنھملمتجزی فپان 
صلی في مکان طاھر منھاأجز أتهە.وآگاالحمام فذھب أحمد إلی 
عدمصحةالصلاۃفیه,وذھب الأئمةالٹلاثةإلی صحةالصلاۃفي 
الحمام مع الطھارۃ وتکون مکروھة , قال ابن النجیم في 
”البحر “:إذغسل موضعافي الحمام لیس فیھاتمٹال وصلى فيه 
لاباأس بەوکذا في المقبرۃ إذا کان فیھاموضع آخرأعِدً للصلاۃ 
ولیس فیھاقبرولا نجاسة, قالو:إن النبي اَل قال : جعلت لي 
الأرض‌کلھامسجڈاوطہور ا:یعني:أن ھؤلاءالصحابةلمیذکروا 
الإاستثناء .(وحدیث ابي سعید قد روی عنه عبد العزیز بن 
محمد روایتین ),. یعنی :روی عنه علی نحوین فبعض أصحابه 
رواہ عنه موصولابذکرأبي سعید وبعضھم رواہ عنه مرسلاً 
وبینه التر مذي‌بقولە: منھم من ذکرعن أبي سعید ومنھم مِنْ لم 
یذکرہ . (ورواہ محمد بن إسحاق عن عمربن یحییٰ عن اه 
یعنی), لمیذکر أباسعید .( شال ) أبوعیسی التر مذي:(وکان 
عامة روايته ), روایة محمد بن إسحاق .(عن اي سعیدعن 
النبي ئا ) أي: کان عامة روایة محمد بن إسحاق عن عمرو بن 
یحیی عن ابیه بذکرأبي سعید موصولاً.(ولم یذکرفیه عن اي 
سعید)أي لکن أباإسحاق لمیذکر في حدیث الباب أباسعید, 
بل رواہمرسلاً۔(وکان‌روایة العُوري آصح)یعني:ر جۓالتر مذي 
المرسل , وجعل الاتصال مرجوحاآً وکذا قال الدارقطنی في” 
العلل “ المرسل محفوظ , ورجح البيیھقي المرسل أیضاً وقال 
الإمام الشافعي :وجدئُه عندی عن ابن عیینة موصولاًومرسلاً. 
ومن ھھناقال الحافظ بعد ذکرأبی سعید ھذا ر جالە ثقات لکن 
اختلف فی ‌وصلەوإرسالمفافھم - 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ اد سے 


باب ماجاءفي فضإ بنیان المسجد 

المراد بالمسجد مایتبادر إليه ذھن الذاهھن وھوالمکان 
الذي یتخذ للصلاة فيیه , والبناء أعم من ان یکون انشاء! 
ولمیکن ‌هوالبانيإنشاءا,وإحکام بناءالمسجد و تشییدہ جائز 
اتفاقامن غیر ریب .و أهانقشەوتزیینه کماتعور ف في عصرنا 
فاختلف فيه , لکن قال الحافظ ابن المنیر : لَخّاشید الناس 
الاستھانة ۔(حدثنابوبکرالحنفي) ,اسمەعبد الکبیر ہن عبد 
المجید بن عبید الله البصري,روی عنه بندار وأحمد وعلی بن 
المدیني وغیرهمقال في‌التقریب :”ثقةمن‌التاسعة“(ا)۔(مَنْ 
بنی لله مسجدآ) التنکیر فی للشیوع فیدخل فيه الصغیر 
الیاب نفسه .قوله :(للله) یعنی :یبتغي بەوجەالله,وفی روایة 
السخا جامعهەقا : ان قال:” ره وجه 
۳ ريفيج ل لبُٔکیر: حسبت : ل:”یبتغي‌بەوج 
ال “. (پنی الله ٹه ), إسناد الیناء إلیه جَل جلاله مجاز اتفاقا. 
( مثله في الجنة ), ان المماثلة لیست في الکمیة ولا في 
الکیفیة ,بل |إن المثلیة فی العمل نفسهإن هھذافي‌الدنیاوڈلک 
في الجنة وتفاوت أبنیة الدارین واضح ء فکیف یستوی بناء 
خالق وبناء مخلوق ؟, وکیف یستوی بناء الدار الدنیا وبناء 
الدار الآخرة ؟فَشَتَانَ مابینھما! رو لچم المخیا فی انقعل 
دون المفعول ۔(حدیث عثمان حدیث حسن صحیح). .أآخرج 
الیخاري ومسلم ۔قولء:(مَن بنی للہ مسجدا) :ھذا یقتضي 

۔۱۳١ أقول وهوین رجال الکتب الستة‎ )١( 


(بغیة لأمعي علی سنن الترمذي) _ آبواب الصلاق_ے) 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آبد سے 
وجود بناء علی الحقیقة ء فیحمل علی المسجد المعھود بین 
الناس , ویدل عليه حدیث عمر الفاروق : حَنْ بنی لله مسجداً 
یذ کر فیەاسمعاللً,ویؤیدذ:لکحدیث أمحبیبةر ضیللّهعنھا:منْ 
بنی للَّه بیتاً.(حدثنا نوح بن قیس )بن رباج الأزدي أبوروح 
البصري أخوخالد صدوق زمِئ بالتشیع . ( عن عبد الرحمن 
موٹی قیس), مجھول قاله في التقریب والخلاصة.(عن زیاد 
النمیري ),بضمالنون وفتح‌المیممصغرآوزیادھذاھوزیادبن 
عبد الله النمیري البصري,قال الحافظ في التقریب:ضعیف, 
وقال الذهبي في ”المیزان “: ضقفه ابن معین وقال ابوحاتم:لا 
یحتج‌بە,وذکرہ ابن حبان في الضعفاء فقال:لایجوز الاحتجاج 
بے. (عن انس عن النبی آٌله بھذا),یعني:بھذا الحدیث المذ کور 
في الباب وھوحدیث ضعیف لأن في سندہ راویأًمجھولاوراویاً 
ضعیغفاً.(وھما غلامان صغیران مدنیان ),قال في التقریبفي 
ترجمة محمود بن لبید : صحابي صغیروجل روایته عن 
الصحابةوکذاقال فی تر جمةمحمودبنالربیع. 


۰ مھ ف٠‏ 5 ے 
باب ماجاءفی کراھیةآنیتخذعلی القبر مسجدآ 
یکرہ أن یبنی مسجئٴ علی القبر ومقتضاہ التحریم, کیف 

وقد ثبت اللعن عليه !. (حدثنا عبد الوارث بن سعید), بن 

حجادة), بضم الجیم وتخفیف الحاء ثقة .(لعن رسول الله ا 

زائراتِ القہور), وقد رأی بعض أھل العلم أن ھذا کان قبل أن 

یرخص النبي إِلػّ في زیارة القبور , فلما رخص دخل في 
رخصتەالرجال والنساء.قال أبوالنعمان:وأماتعلل بعضهمفي 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ آبد ستے) 
منع زیارة القبور للنساء لقلة صبرھن وکٹرةۃ جزعھن وذڈلک 
لرقة قلوبھن وسرعة تأثرھن , فلیس بشء , وھوقیاس في 
معارضة الخص, قال رسول الله بات : کنث نھیتکم عن زیارۃ 
القبور ألافزوروھارواہابن ماجة,وأشار في”الجامع الصغیر 
“ال یصحتۃهوعندمسلممِن‌حدیٹبریرۃمرفوعاأ:”ونھیتکمعن 
زیارۃالقبور فزور وھاٴ,وعند ابن ماجعن عائشةأن رسول الله 
گر خصفي زیارۃالقبورءوفي”الزوائد “:ر جالإسنادہ ثقات 
ء لان بسطام بن مسلم وثقه ابن معین وأبوزرعة وآبوداؤد 
وغیرھم من الحفاظ وباقی رجاله علی شرط مسلم, وعندہ عن 
أبیھریرۃمرفوعا:”زورواالقبور فانھاتذ کر کم ا لآخرة“وعندہ 
عن زید بن ثابت : ٭ زوروا القبور ولاتقولوا ھجرأً “فهذہ 
الأحادیث نص في الرخصة للرجال, غیر أنەنری کٹیرآ من آیات 
القرآن أن یکون ظاھرهافي الر جالٹمیکون حکمە غیر مختص 
بھم بل یعمالنساء کذلک, فعلی‌ھذایکون فیەر خصة لھن أیضاً 
کماهي‌لھم,فتأملو لاتغفل. 
(والمتخذین علیھاالمساجد),إنماحَژم اتخاذ المساجد 

علیھا,لأن في‌الصلاۃفیھااستنانابسنةالیھود,قال البیضاوي: 
کماکانت الیھود والنصاری یسجدون بقبور الأنبیاء تعظیماً 
لشأنھم,ویجعلونھاقبلیتوجھون فی‌الصلاةنحوھاواتخذوھا 
أوثانا, لعنھمالنبي لو منع المسلمین عن مٹل ذلک فَأَحَاحَنْ 
اِفَّخَدٌ مسجداً في جوار صالعح وقصد التبرک بالقرب منە لا 
للتعظیملەولاللتوجەإلیە؛فلایدخل فی ‌الوعیدالمذکور انتھی. 
ومٹل ماقاله البیضاوي قاله الطیبي,وکلام الحافظ فضل الله 
التوریشتي یومي إلی عموم النھي إما لشرک جلي إن قصد 
التعظیمأو لشرک خفی إن قصد نفس التوج أو لأجل التشبەإن 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ سے 
لمیقصدھماوفي الثالث النھي یکون سداًللذر ائع.أقول:فعلم 
منه أنه یحرم الصلاة إلی قبر النبي أو صالع تبرکاوإعظاما. 
ومن‌هھنااتفق الأْئمةالأر بعبمنع المساجد علی القبورءوفی” 
المجموع *:واتفقت نصوص الشافعي والاُصحاب علی کراھة 
بناء المسجد علی القبر سواء کان المیت مشھورا بالصلاح أو 
غیرہ لعموم الأحادیث , وفي ”المغني“لابن قدامة: ولا یجوز 
اتخاذ المساجد علی القبور لھذا الخبر ,وفي”البدائع “: وکرہ 
أبوحنیفة البناء علی القبر وإن لمیعلم بعلامةءوفي”المدونة “ 
لسحنون : وقال مالک:أکرہ تجصیص القبور والبناء علیھا. 
والحاصل : یکرہ أن یبنی علی القبور کما تعاملوا من اتخاذ 
القُتَپ علی القبور ولا یجوزذلک في المذاھب الأربعة, وکلام 
الشار حین مطابق في ذلک,وأماالمقبرة الدائرة إذا بني فیھا 
مسجد , لیصلىی فيه فلا بأس به .(وفي الباب عن ابي ھریرۃ 
7 عائشة ) , أماحدیث أبي ھریرۃ فأخرجه الشیخان عنهە أن 
رسول الله بل قال :قاتل الله الیھود والنصاری اتخذوا قبور 
أنبیائھم مساجد.وفي روایةلمسلم لعن الله الیھودوالنصاری 
اتخذوا قبور أنبیائھم مساجد , وأما حدیث عائشة فأخرجه 
الشیخان أیضابلفظ أن رسول اللَهبَل٭قال في مرضەالذي‌لمیقم 
منه:لعناللهالیھودوالنصاری ‌اتخذواقبور أنبیائھممساجد۔( 
والٌٌّج ), ایقاد السرج علی القبور لأنه تضییع مال بلا نفع 
أواحترازاً عن تعظیم القبور , ولأنه لو کان علی زعم أنە یفید 
المیت فذلک باطل, وإن کان لأجل الزائرین فجوزہ العلماء, 
فتفکر . ( حدیث ابن عباس حدیث حسن ), أآخرجہ آبوداؤد 
والنسائي. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ابدمے 


باب ماجاء في النومفي المسجد 

اختلفوافي‌النومفي‌المسجد,قال أبوحنیفة:یکرہالنومفي 
المسجد و لایکرہ للمسافر ہوقال: مالک لاأحب لمن لەمنزل أن 
یبیت و المسجد ویقیل فیەے , ومخله قال أحمد , قال مالک : 
لاباس بذلک للغرباء ء ومثله قال أحمد , وکرہ النوم فيه ابن 
مسعود وطاؤس ومجاھد . وبالجملة : اتفق الأئمة الثلاثة 
وینیغی أن یستثنی مذهە المعتکف لکونه معذورا.واحتجوا 
بحدیث أبي‌ذر عند الدار مي في مسندہ,قال:أتانی النبي لاڈ 
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أبوذر , فالحدیث نص في النھي وأیضاً في الحدیث ” فان 
الملائكة تتاذی ممایتأذی‌منه‌بنوآدم“في تعلیل النھي عن دخول 
المسجد لِحَنْ أکل البصل والٹوم والکراث, وإذا تتاأذی من أکل 

وأمامذھب الشافعي فیجوز من غیر کراهةنص عليهالامام 
في”الام “, قال النووي في”المجموے“: واتفق عليه الأصحاب, 
قال ابن المنذر في ”الأشراف“:ر خصفي النومفي المسجد ابن 
المسیب وعطاء وحسن والشافعي .و استدل الشافعي بحدیث 
الیاب :”من نوم این عمرفی المسجد “وفي شرحه ”المهذب“ 
حکی النوم في المسجد من أصحاب الصفة وعن العرنیین وعن 
علي وعن صفوان بن أمیة قال :وجماعات آخرین من الصحابة, 
وذکر الطبريعن الحسن,قال:رأیت عثمان بن عفان نائمافيه 
ولیس حولە أحد وھوأمیر المؤمنین . أقول :أمانوم ابن عمر 


(بغیة لادمی على سان الرعدع) ر_ سسدھٹتےیے 
وأصحاب الصفة والعرنیین في المسجد فلادلیل فيه , فکان 
ذلک لأجل أنەلمیکن لممبیت,وآمانوم عثمان وعلي وصفوان بن 
أمیة فھو في حین من الأحیان فأین الاسستدلال ؟.( حدیث ابن 
عمر حدیث حسن صحیح ), وأخرجه البیخاري مختصرا 
ومطولاو أخرجه ابن ماجة مختصرا .(وقد رخص قوم من مل 
العلم في النوم في المسجد ) , وإليه ذھب الشافعي 
وأصحابه .(وذھب قوم من اھل العلم إلی قول ابن عباس ), 
وإاليهذھبالأٹةالثلاثة.فتدیر. 


باب ماجاءفی کراھیةالبیع والشراءوإنشادالضالّة 
والشعرفي‌المسجد 


وجَوز الفقھاء البیع والشراء في المسجد , وعبروابلفظ 
لابأس إشارة إلی أن الترک أولی , وجواز ذلک ھوأصل مذھب 
الشافعي قالەفي”الام“,وقالەفی”المختصر “للمزني,وکذڈلک 
الجواز مذھب‌مالکقالەف ی”قواعد ابن رشد“وأمامذھبأحمد 
فلایجوز عندہقالەفي”المغني“۔(إنه نھی عنتناشدالأشعار 
فی المسجد),یعني:إن کان افتخار أأو مباهاة و اگاحاکان فی 
مدححق و أهلهأو تمھید قواعددینیةأو إر غاماللمخالفین؛فھو 
حق خارج عن الذمءوفی ”تحفة الأحوذي“: لاباس بپانشاد الشعر 
في المسجد إذا کان في مدح الدین و إقامةالشرع.(وعن البیع 
وائشراء فی المسجد)), یعني:تنزیھالاتحریماقال الحافظ 
العراقي:وقد أجمع العلماء علی أن ماعقد من البیع في المسجد 
لایجوز تَقُضُۂ,وکذاقال الماو ردی.(وآن یتحلق الناس فیەیوم 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ آبد سے 
الجمعة قبل الصلاة ), وذلک لأنه ربماقطع الصفوف, ولان 
الإاجتماع للجمعة خطب عظیم , والتحلق قبل الصلاة یئوھم 
غفلتھم,و لن الوقت وقت الإاشتغال بالإانصات للخطبة.(حدیث 
عبد الله بن عمروبن العاص حدیث حسن), وأخرج أبوداؤد 
والنسائي وابن ماجة,وصحح ابن خزیمة.(وعمروبن شعیب 
ھوابن محمد بن عبد الله بن عمروبن العاص ), محمد بن عبد 
الله ھووالد شعیب وَجَدٌُ عمرو , وعبد الله بن عمرو , جَدٌُ شعیب 
ووالدجد عمر .(وقال محمدبن)إسماعیل),هرالاإمامالبخاري 
:رأیت أحمد وإسحاق وذکر غیرھمایحتجون بحدیث عمرو بن 
شعیب في شرح ألفیة العراقي للمصنف . قد اختلف في 
الاحتجاج بروایة عمرو بن شعیب عن أبیهە عن جدہ , وأصح 
الأقوال أنھا حجة مطلقا إذا صح السند اليه , قال ابن صلاح : 
وھوقول اأکٹرآھل الحدیث فقد قال الیخاري : رأیت أحمد بن 
حنبل وعلي بن المدیني وإسحاق بن راھویه وأبا عبید وأبا 
خیثمة وعامة أصحابنایحتجون بحدیث عمرو بن شعیب عن 
أبیەعن ‌جدہ,ماتركەأحد منھموثبتوەفَحَنِالناس بعدھم,وقول 
ابن حبان ”هي منقطعة لن شعیبالم یلق عبد الله “مردود, فقد 
صح سماع شعیب مِن جدہ عبد الله بن عمرو , کما صرح به 
البخاري في التاریخ وأحمد, کمارواہ الدار قطني والبیھقي 
فی السننبپاسنایصحیح. 

(قال محمد), یعنی:الیخاري وقد سمع شعیب بن محمد 
.(من ‌عبداللەبن عمرو),و کذ لک قد صرح غیر و احدسماعەمن+ه, 
قال أبوبکر بن زیاد :وصح سماع شعیب عن جدہ عبد الله بن 
عمرو, قالە في الخلاصة, وقال الجوز جانی : قلث لأحمد :سمع 
عمرو عن أبیەشیںأ,قال:یقول:حدثني‌أبيقلت: فأبوە٭سمع من 


(دخیة ا۷معی على سان الترمذي ز_ آند مت ے) 
عبداللّهبن عمرو,قال:نعم!أر ا٭قدسمع‌منہ,قالەفي*التھذیب“ 
وقال الحافظ فی ”التقریب“:ثبت‌سماعەمن جدہ.(وَمَنْتکلم 
في حدیث عمرو بن شعیب إنما ضعفہ , لأنه یحدث عن 
صحیفةجدہ),و صحیفتهتلک ھی ”الصادقة“صحعن عبداللّه 
بن عمرو أنەقال:مایرغبنی فی الحیاةإلا”الصادقةوالوھط“, 
وصح‌عنەأنەقال:استأذنث النبي بل في کتاب ماسمعتهمنه, 
فأذن لي فکتبتهە,فکان عبد الله بن عمرو یسمي صحیفته تلک” 
الصادقة“,وتجدذکرھذ٭الصحیفةالصادقةفي مسندالدارمي 
٠‏ وفي طبقات ابن سعد , وإلیھا أشار أبوھریرة وھوفي صحیح 
البخاریمن‌کتاب العلم فپانە کان یکتبو لااکتب. 
( کاأنھم راواائەلم یسمع هذہ الأحادیث من جد٥),‏ و أطال 

الذھبي الکلام في تر جمةعمروبن شعیب,وقال:لسنانقول:إن 
حدیثه مِن أعلی أقسام الصحیح, بل ھومن قبیل الحسن .(قال 
علي بن عبد الله : وذکر عن یحیئٰ بن سعید أنه قال : حدیث 
عمروبن شعیب عندنا واہ), أي ضعیف, وقد عرفث أن عند 
أکثرأھل الحدیث حدیث عمرو بن شعیب عن أبیەعن جدہ حجة 
مطلقا؛ إذا صح السند إليه وھوأصع الأقوال . روی الحافظ عبد 
الغني المصري‌بہاسنادہعن البخاري‌أنەسئل أیحتج بە,فقال: 
ر آیت أحمد بن حنبل وعلي بن المدیني والحمیدي وإسحاق بن 
راھویيه یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب عن أبیهە عن جدہ ما 
ترک أحد من المسلمین,وذکرغیر عبد الغني ھذہ الحکایةءثم 
قال : قال البخاري : ” عن الناس بعدھم “ قال النووي في 
المجموع “: ”وعمرووشعیب ومحمد ثقات " وثبت سماع 
شعیب مِن محمد ومن عبد الله , ھذا هھوالثواب الذي قاله 


المحققون والجماھیر,فتآأمل ولاتغفل.(وقد کرہ قوم من ال 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ بد سے 
العلم البیۓوالشراءفي المسجد:وبەیقول اأحمدو إسحاق 
)ء وبه یقول أھل الحدیث الظاهریة .( وقد روي عن بعض ال 
العلم من التابعین رخصة فی البیع والشراءفي المسجد), 
وھ و مذهب الاأئمڈالٹلاڈۃ.(وقدروی عن النبی کٍلافی غیرحدیث 
رخصةفی إنشادالشعرفی المسجد),تال جابربن سمرة: 
شھدث النبی کال اکثر مین مئة مرةۃ فی المسجد وأ٘صحايه 
یتذاکرون الشعر و أشیاء من أمر الجاهلیةفر بماتبسم معھم, 
رواہ أحمد ورواہ الترمذي في کتاب الاداب مِن جامعه, وقال 


باب ماجاءفي المسجدالذی اُسس علی التقویٰ 

دل حدیث الباب علی أن المراد في الاّیة من المسجد الذي 
اُسس علی التقویٰ ؛ هو مسجد النبي عليه الصلاة والسلام 
وجمھور المفسرین ذھبوا إلی أن المراد في الآیة مسجدقبای 
قالهالحافظفي الجزءالسابع من ”الفتح“. 

(عناُنیس بن ابی یحیی) و اسمأبي یحیی‌سمعان ثقة.(عن 
اہيٍه ), سمعان الألسلمي المدني لا بأس به. ( امتری رجل ), 
الامتراءوالممار اۃ:المجادلة ,و المعنی:أنھماتناز عاو اختلفا. 
(فقال ھوھڈا),وفی روایة لأحمد ”ھومسجدي“, والحكمةفي 
جوابەبأن المسجد الذي سس علی التقویٰمسجدہ؛دفع توھمأن 
ذلک خاص بمسجد قباء ,والغرض أن المراد في الایةھومسجد 
قباءءولماکان مسجدہ في حکمە بل أولی ناسب أن یدخله في 
حکم الایة ء ومن هھنا قال الداؤدي وقال السھیلي : لیس ھذا 
اختلافالان کلامنھماأسسعلی التقویئ‌وھذااختار ہالحافظ. 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اہ سے 

وبالجملة : تعارض ظاھرالقرآن وظاھرھذا الحدیث ؛ 
فأشکل الأمر فتطرقوا في الجواب , قال الحافظ ابن کثیرفي 
تفسیرەقال:السیاق إنماھوفي معرض مسجدقباءإلی أن قال: 
وقد صرح أُنه مسجد قباء جماعة من السلف , فذکرہ منھم ابن 
عباس وعروة وعطیة العوفي والشعبي والحسن البصري 
وغیرھم, ثم ذکر الحدیث الذي یخالفه, قال :وھذا صحیح ولا 
منافاۃ بین الاآیۃوبین‌ھذا؛لأنهإذاکان مسجد قباء قد أسس علی 
التقویٰ من أول یوم فمسجد رسول الله بالٹ بطریق الأولی 
والأحری, ٹم ذکرالأحادیث في ذلک إلی ان قال : وقد قال بأنه 
مسجد النبي إَاٌُِ جماعة من السلف والخلف , وھومروي عن 
عمرابن الخطاب وابنهە عبد الله وزید بن ثابت وسعید بن 
المسیب, و اختارہ این جریر, انتھی .و لایبعد أن یقال:یحتمل 
أن تکون المزیة لما اتفق من طول إقامته بمسجد المدینة 
بخلاف مسجد قباء فما أقام إلا أیاما قلائل وکفی بھذا مزیةء 
فافہم.(وفي ذڈلک خیرکٹیر), أشار بذلکإلی مسجدقباء,وفیه 
تلقی المخاطببمالایترقبه, فان المخاطب ماکان ینکر خیرہ 
الکثیر . (ھذا حدیث حسن صحیح ) , وآخرجه أحمد 
والنسائي. 


باب ما جاءفي الصلاۃفی مسجدقباء 


شومسجد بني عمرو بن عوف ‏ ھوأول مسجد أسسه یگ . 


( ابوالأبرد ), رجع الحافظ في ”تھذیب التھذیب “أنهە لا ُعرف 
اسمه,وذکر أن مافي التر مذي من أن اسمه زیادوھم, وقد ذکرہ 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ ابد سے 
في مَنْ لا یعرف اسم أبوأحمد الحاکم في ”الگنی“ وابن أبي 
حاتم وابن حبان .( الصلاۃ فی مسجد قہاء کعمرۃ), یعني : 
الصلاۃ الواحدۃ فیھایعدل ٹوابھاعمرة. أقول : مرادہ ھوبیان 
التناسب بین المسجد النبوي ومسجد قباء , کالتناسب بین 
الحج والعمرة , یعنی کما أن الحج أکٹرثواباً مِن العمرة 
والعمرة أقل ثوابآً منە , فکذلک الصلاة في قباء أقل ثوابامن 
الصلاۃ في مسجدہ, وھوالمراد في حدیث ٭مَنْ صلی الفجر في 
جماعةءثمقعد یذ کر الله حتی تطلع الشمس,ٹمصلى ر کعتین 
کانت کأحدحجةوعمرةۃ“رواہ الترمذي في ”جامعه“, فالمراد 
ھوالتناسب بین صلاة الفجر وصلاة الإاشراق والتشبیه بھما 
بالحج والعمرة لا إحراز ثوابھمابڈلک فتفکر . ( حدیث سید 
حدیث حدیث غریب ), وجه الغرابة مابینه بقولە:ولانعرفه 
إلامن حدیث أبي أسامةء یرید أ٘نه متفرد بروایته,وأبوأسامة 
ھذا حماد بن أسامة الکوفي من رجال الستةوعبد الحمید بن 
جعفرمن رجال مسلم, وأبوکریب من رجال الستة.وبالجملة: 
الحدیث نزل من الصحة إلی الحسن بسفیان بن وکیع,آو أبي 
الأبردإلاأن الذهبي‌یقول في”المیزان “:وھذاحدیث منکر روی 
عنەعبد الحمید بن جعفرفقط.أقول:عبدالحمیدھذامن ر جال 
مسلم فیکفی لصحته روایة مثلە إیاہ , فکیف یکون تفردہ 
بروایته دلیل الإنکار , علی أن لھذا الحدیث شواھد کثیرۃ 
صحیحة وحسئنة, تجدھا مجموعة في تفسیرابن کٹیں فَيْبْعُدَ 
گن مِثْلوسٹگرا.نعم!لوطعنە‌بسفیان أو أبي الأبردلکان لەوجه 
وف حدیث‌سھل بن حنیف عندالنسائي لفظ:”کان لەعدل عمرةۃ 
“وإسناد٭صحیح,وفي لفظ ابن ماجة”کأجر عمرة “وروی عمر 
بن شیبة ب|سناد صحیح عن سعد بن أبي وقاص قال :”لأنْ أَصَلِّی 


(بفیة الأمعي علی سان الترمذي ر_ اس سے 
مرتین , لو یعلمون مافي قباء لضربوا إليه أکباد الإبل “قاله 
الحافظفي”فتعالباريی“ 


۶ ۶ ٠ 
باب ماجاءفي آي المساجدآفضل‎ 
وفي ”قواعد الأحکام “ للإمام عزالدین بن عبد السلام : الا‎ 
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زمان والأماکن أودع اللّەفي بعضھافضلالاوجودلەفي غیرھامع 
القطعو التماٹل فی المساوات.(عنزیدبنرباح),المدیني ثقة. 
(وعبیدالله بن اي عبدالله الأغر),ثقۃو اسمأبي عبداللەسلمان 
صرحبےالتر مذي۔(عنأبی عبداللهالأغرالمدینی),ثتة.(صلاۃ 
فی مسجدي ھذا), إِتَّما أشار إلی مسجدہ بکلمة ”ھذا “دفعاً 
لتوھم دخول سائرالمساجد المنسوبة بالمدینۃة إليه غیرھذا 
المسجد لا لإخراج ماسیزاد فیه, ھذا ماقاله السمھودي في ” 
الوفاء “. وما قال النووي ووافقه السبکي ینبغی أن یحرص 
المصلي علی الصلاۃفي الموضع الذي کان في ز مانە‌دون مازید 
فیه بعدہ, لن التضعیف|نماوردفي مسجدہوقدأکدەبقوله:” 
ھذا“بخلاف مسجد مکة فیانەیشمل جمیعمکة ,بل صحے ٌأنەیعم 
جمیع الحرم,,ھذا ذکرہ الحافظ في ”الفتح “وسکت عنه.وَرَدً 
علیھماالمحب الطبري وأورد اثار ا استدلالابھا,ولولاهذاما 
الصحابة ولم ینکر ذلک علیھم . ( خیر من الف صلاة فیما 
سوا۵), أي:من الہ ساجد .(إلاالمسجدالحرام),یجوز في‌ھذا 
الاستثناءأنیکون المرادفانه مسا لمسجد المدینةأو أفضل, 
واختار ابن بطال الأول , وزیفه الشھاب والبدر , والمختار 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آد صحے) 
الثاني أي أنە أفضل وزائد في الأجر علی مسجد المدینة 
للاأحادیث المصرحة بفضل المسجد الحرام علی مسجد 
المدینة . فمنھا : حدیث عبد الله بن الزبیر , أخرجه أحمد 
وصحح ابن حبان من طریق عطاء عن عبد الله بن الزبیر,قال: 
قال رسول الله باث:صلاة في مسجدي‌ھذا أفضل من ألف صلاۃ 
فیماسواە من المساجدإلاالمسجد الحرامءوصلاۃفي المسجد 
الحرامأفضل من مئةصلاةفي‌ھذا“و فی رو ایةابن حبان:”صلاۃ 
في ذلک أفضل من مئةصلاة في مسجد المدینة“, قال ابن عبد 
البر:اختلف علی ابن الزبیر في رفعەووقفه,ومنْ رفع+أحفظ 
وأثبت ومثلە لایقال بالرأي.ومنھا:حدیث جابرڈڈڈأڈأخرجه ابن 
ماجةمرفوعا:”صلاةۃفی مسجدي‌أفضل من الف صلاةۃفیماسواہ 
إلا المسجد الحرام,وصلاۃ في المسجد الحرام أفضل من مئة 
ألف صلاۃ فیماسواہ٠ٌ‏ ورجال إسنادہ ثقات.ومنھا:حدیث أبي 
الدرداء أخرجه البزار والطبرانی مرفوعاً : ” الصلاۃ فی 
المسجد الحرام بماۃ ألف صلاة , والصلاۃ في مسجدي بالف 
صلاۃوالصلاق فی بیت‌المقدس بخمس مأةصلاققالەالحافظ 
فی”الفتم“قال الیز ار:إسناد٭حسن,فافھم. 

ولایخفی علیک أن تفصیل البقعة المبار کة التي دفن فیھا 
النبي صلی اللّهعليهوسلم, فقد نقل القاضي عیاض الإاجماععلی 
أنھاأفضل بقاع الأرض,قالەفی”الشفاء“ونقل قبلە أبوالولید 
الباجي‌وغیرہ,وبعدہالقرافي و غیرہمنالعالکیة,ٹمحکاہابن 
عساکر والسبکي الکبیر , والحافظ ابن حجر وغیرھم من 
الشافعیة,وزادالسبکی:بل ھی أفضل من السماواتوالعرش 
والکعبة,ومثلەقال ابن عقیل من قدماء الحنابلة,حکاہابن قیم 
في الجزء الٹالث مِن”بدائع الفوائد “ولم یردہ , وکذلک حکاہ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي رز_ سسدھستے) 
الحافظ البدر العیني فيی”العمدة“في الجزء الثالث.وبالجملة 
:ھذہ أمامک أقوال علماء المذ اھب , فمایقوله ابن تیمیة فی 
”فتاواہ“:و لایعرف أحد من العلماء فضلتراب القبر علی الکعبة 
إلا القاضي عیاض,فعد ذلک!إجماعاً,وھوقول لم یسبقهإليە أحد 
فیماعلمناہ”خطابین“.فھذاأبوالولید الیاجي قبل عیاض‌یقول 
:ماقاله عیاض وھومن کبار المالکیة وعلمه لا ینکر نقل عنه 
السمھودیژ فی ”الوفاء “وفی ”وفاء الوفاءٴ وھذا ابن عقیل 
الحنبلي الذي انتھت إليه ریاسته الحنابلة في الأُأصول 
والفروع , یقول : ما یقوله القاضي , وقد توفی قبل أن یخلق 
القاضي بنحوثلثي قرن ,فلیس القاضي بِحختفَری فیه,علاآأن علم 
مثله حجة علی مَنْ لم یعلم. فھذان الإمامان الجلیلان أبوالولید 
وابن عقیل من ‌أماٹل أھل المذ اھب یقولان :مایقول القاضی وکل 
قدسبقهإلیم,وباللهالتوفیق٠‏ ۱ 
(لانّشدائروحال),علی البناء للمفعول بلفظ التھي,والمراد 
النہي .(إلا إلی تثُلائة مساجد), الاستثناء مفرغوالتقدیر : 
لاتشد الرحال إلی موضع,ویکون المرادبالعموم ھھناالموضع 
المخصوص, وھوالمسجد .(مسجد الحرام ومسجدي ھذا), 
یعني: مسجد المدینة.(ومسجد الأقصی ), وسمی الأقتصی 
لبعدہ عن المسجد الحرام٠وفي‏ الحدیث فضیلةھذہ المساجد 
ومزیتھا علی غیرھا لکونھا مساجد الأنبیاء . اختلفوا في شد 
الرحالإلی غیرھاکالڈھاب!إلی زیارۃالصحابین أحیاءوأمواتا 
وإلی المواضع الفاضلةلقصد التبرک بھاو الصلاۃ فیهاء فذھب 
جمھرة الأمةإلی ‌أن زیارة قبرہ من أعظمالقرباتوالسفر إلیھا 
جائز,وفي‌الوفاء:والحنفیةقالوا:إن زیار ة قبرالنبيہات٭مین 
أفضل المندوبات والمستحبات, بل تقرب من درجة الواجبات 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ ادسے 
وکذلک نص عليهالمالکیةوالحنابلةءوأوضح السبکي لقولھم 
وسردھافی”شفاء السقام “, ولاحاجة إلی تتبع ذلک مع العلم 
بالإجماععليه.وقدأوضعالسبکيآمرالإاجماع بالکتاب‌والسنة 
والإجماع والقیاس , وکذا حقق ابن حجر وغیر واحد من 
المحققین أن مشروعیتھامحل إجماع بلانزاعقالەفی ”فتم 
الباري*. وممن نقل الإاجماع فی القاضي عیاض من المالکیةء 
والنووي من الشافعیة , وابن الھمام من الحنفیة . فیاذن ابن 
تیمیة أول من خرق ھذا الإجماع , وقال العراقي في ”شرح 
التقریب“:وللشیختقي الدین ابن تیمیةهھناکلام بشع عجیب 
یتضمن منعشد الرحال للزیار ۃوأنە لیس من القرب,بل بضد 
ذلک, وَرَڈً عليه الشیخ تقي الدین السبکي في”شفاء السقام “ 
فشفیصدورالمؤمنین,ویقول ابن تیمیة:”إن السفر إليه غیر 
جائز , نعم !یسافرالی مسجدہ ٹم إذا بلغ المدینة وصلی في 
المسجد فیستحب لەأن یزور قبرہ لن زیارۃالقبور المتصلة 
بالقریة مِن غیر سفر مستحبة؛ لعاکان رسول الله ہاٹٹڈیزور 
بقیع الغرقدٴ وھذا غایة تنقیع مذھبے . واحتج ابن تیمیة 
بحدیث الباب یعني: لاتشد الرحال إلی مکان من الأمکنة,فقدر 
المستثنی منهە في الاستثناء المفرغ عاماً. ود ذلک بأن هذا 
التقدیر باطل حیث یفضی إلی سد باب السفر للتجارۃ وصلة 
الرحموطلب العلمو غیرھا فلابد ان یکون فیھانوعتخصیص, 
علی أن الاستثناء المفرغ وإن کان یقدر المستثٹنی منە فيه 
عاما لکن مِن جنس المستثٹنی لامطلقا . وأجاب عنه الجمھور 
بأجوبةأحسنھاماذکرہ الحافظ البدر العینی فی”العمدۃ“عن 
شیخهە الحافظ زین الدین العراقي والحافظ ابن حجر في 
”الفتع“بأن المرادفي الحدیث حکمالمساجد فقط,و أنهە لاتشد 


الرحال إلی مسجد من المساجد غیرھذہ الثلاثة فأما قصد 
غیرالمساجد من الرحلة في طلب العلم وفي التجارۃ وزیارة 
الصحابیین‌والمشاھد وزیارةالاخوان ونحوذلک؛فلیسداخلاً 
في التھي,انتھی کلامه. 

أولم یعلم ھذا الرجل تعامل السلف المتوارث فیما علی 
السفرإلی زیارۃ الروضة المقدسة وتواترت بذلک أخبارھم 
تجد تفصیل ذلک في”شفاء السقام لتقي الدین سبکي“ وفي 
”دفع الشبەللتقي الحصني“”وفي”وفاء الوفاء للسمھوديٴ,ولم 
یقدر ابن تیمیة وأشیاعه أن یجیبوا عنه بجواب شاف . وما 
یتأول بأنەه کان قصدھم المسجددون قبرہ المقدس , فقول 
مصنوع مخترع , فانه لوکان قصدھم السفر لمسجدہ لثبت 
عنھم السفر مثله الی المسجد الأاقصی کذلک . والحاصل : 
فعندھمتمحلاتعنهو لیس عندھممایشفي ویظھر بعد البیحث 
ان ابن تیمیة وتبعه تفردوا بذ لک ,وذھب |إلی ماذھب إليه این 
تیمیة قبله أبومحمد الجوینی والقاضی عیاض من المالکیة 


٭٭ ٭ 


(بغیة الم على سان الترمذي ر _ لیے 


مہ 6) 


والقاضي حسین من الشافعیة , وھذا”فغي الفتح“ ”والعمدة 
المنقول عنھم منع شد الرحال إلی زیارۃ الصالحین أحیاء 
وأمواتاً وإلی المواضع الفاضلة بقصد التبرک بهھا, والصلاة 
فیھا,ولمیقع منھمالتصریعفي زیارۃقبرہخاصةءإلاآن یدخل 
ذلک في عموم قولھم , بل کلمات القاضی عیاض في ذلک في” 
الشفاء “کالجمھور . ولوفرضناذھاب طائفة قلیلة |لی مایقوله 
ابن تیمیة فلیکن دیْن قَیٍغ الاغتِبَار فی إجماع جمھرة الأمة و 
جمیع الأكث.(ھذاحدیث حسن صحیح) وأآخرجەالبیخاري. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_آلد یی 


باب ماجاءفي المشيإلی المسجد 


(وإذا اقیمت الصلاة ), وفي روایة للبیخاری : إذا سمعتم 
الإتاة.(وعليکم السکینة), وفی روایةللبخاري:والوقار, 
قال عیاض والقرطبي :هو بمعنی السکینة, وذکر علی سبیل 
التاکید.(فماادرکتم فصلوا),یعني:إذابینث لکمماھوأولی 
بکمفماأدر کتمفصلاا.(ومافاتکمفاتموا),أی أکملواءوحدیث 
أبي ‌ھریرۃھذاأخرجەالیخاري‌ومسلم.ثمالحكمةفي‌ھذاالأمر 
في الحدیث نفسهە من طریق العلاء بن عبد الرحمن:؛ فان اأحد کم 
إذاکانیعمدإلی‌الصلاۃفھوفی‌صلاته,أخرجەمسلم. 

اختلفوا فیمایودیه المسبوق بعد فراغ الإمام ؛هھل ھوأول 
صلاته أوآخر صلاته , قال أبوحنیفة والثوري وأحمد في روایة 
بأن ماأدر کەمعالإمام آخر صلاتەو مافاتهاُول صلاتەور وا٭این 
القاسمعن مالک, وقال الشافعي وأحمد في روایة عکس الأول 
وھومذھب الاأوزاعي , وقال مالک :إن ما أدرک أول صلاته في 
الأفعال فیبنی علیھاوآخرھافي الأقوال فیقضیھا.وبالجملة: 
فأبوحنیفة ومِنْ وافقه راعوا ترتیب صلاة الإمام وحَنْ عداھم 
راعوا ترتیب صلاة المأموم بالترتیب الحسي,قال ابن قدامة 
فی”المغني“:ولاأعلمخلافابین الأَئمةالار بعةفی قرأۃالفاتحة 
والسورۃ,قال ابن عبد البر :کل ھؤلاء القائلین بالقولین جمیعا 
یقولون : یقضي ما فاته بالحمد للَه وسورة علی حسب ماقراً 
إامامه. وتمسک الشافعي ومَنْ وافقه بلفظ ”و مافاتکم فأتموا“ 
وأبوحنیفة ومن وافقه بلفظ ”ومافاتکمفأقضوا“ ولایخفی أنە 
لاحجة في الحدیث لأحد من الفریقین, فان القضاء یطلق علی 
الأداء کما ان الأداء یطلق علی القضاء , الأول کقوله جل جلالە: 


(فاذاقضیت الصلاة)وقولە:(فاذا قضیتم مناسککم؟,وقولە: 
(فقضاهن سبع سموت؟, والإتمام وإن کان معناہ :”کمال بقیة 
الشیء “ غیرأئّه ربما یأتي لأداء الشيء تام وھوفي قوله 
سبحانه:(فأتمواالحج‌والعمرةللّه),فلاحجةللخصمفي لفظ” 
فأتمواٴ, کماأنه لایبقی حجةللحنفیةفی لفظ ”فاقضواٴ,وأجاب 
الحافظ البدر العیني عن قوله:”فأتموا “بان حَنْ قضی صلاته 
فأتم لأن الصلاۃتنقص‌بمافاتفقضاؤہإتمام ممانقص. 

ولّعل مدار الاختلاف علی مسائل القدوة وارتباط صلاۃ 
المأموم بالإمام, فصلاة الجماعة في نظر الشریعةعلی مافھم 
الإمام أبوحنیفةھوصلاة الإمام حقیقة,والمقتدی تابع لە,فکان 
الأولی رعایة صلاة المتبوع دون التابع . ولا ینفصم الخلاف 
المعنوي باختلاف الروایة في اللفظ فیان المجال في التعبیر 
واسع,فالبحث عن المتابعات في لفظ خاص لاتکاد تنفع شیاً 
علی أن القول بتفرد ابن عیینة عن الزھري في لفظ ”فاقضوا“ 
غیر صحیح , فقد تابعه ابن أبی ذئب عند أبي نعیم في ” 
المستخرچ علی البخاري ومسلم“ قاله في ”الجوھر النقي“. 
(فمنھم مَیْ رای الإاسراعإذاخاف فوت التکبیرة الأوٹیٰ ), و ھذا 
محکئعنإسحاق وھوقول مخالف لحدیث الباب.( کان پھرول 
إلی الصلاة ), هي بین المشي والعدو قاله في” النھایة “. 
(ومنھم من کرہ الإاسراع, واختاران یمشی علی تودۃووقار), 
وإنخاف‌فوتالتکبیرۃالأولی,ولھذاھوالقول الصوابالموافق 
لحدیث الباب.(وهذاآصح من حدیث یزید بن زریع),یعنی قول 
عبد الرزاق في روایته عن سعید بن المسیب عن أَبي ھریرۃ 
اصع من قول یزید بن زریع في روایته عن أبي سلمة عن أبي 
ھریرۃءوذلک لأن سفیان قد تابع عبد الرز اق ,فقال ھوأیضافي 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ) _ آبواب الصلاق _) 


(بغیة ای على سان الترمذي راہ صتے) 
روایته عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ, وقد أخرج 
الترمذي روایسفیان بعدهذا؛قال الحافظ فی”الفتم“:وھذا 
المصنفءلظ یعنی: البخاري فی ”باب المشيإلی الجمعة“عن 
آدم فقال فيه عن سعید وأبي سلمة کلاھما عن أبي ھریرة 
وکذلک أخرجه مسلم من طریق إبراھیم بن سعد عن الزھري 
عنھماوذکرالدار قطني الاختلاف فیه عن الزھري ‌وجزم بأنە 
عندہ عنھما جمیعا, قال : وکان رہما اقتصر علی أحدھما. 
(حدثناسفیان),هوابن عیینةصرحبهەالحافظفی”الفتم“. 


باب ماجاءفي القعو دفی المسجدوانتظار الصلاۃمن 
الفضل 


(عَنْهَهًام بن منبه).الصنعاني:وھوأخووهب بن منبەثقة 
منالرابعة.(لایزال اأحدکم فی الصلا۵), یعني: ”في ثواب صلاۃ 
“(مادام ینتظرھا), یعني:ینتظرصلاۃ أخری بعدھا,و لاتزال 
الملائکة تصلي علی أحدکم یعني : یستغفرون ٠‏ والمراد 
بالملائکة الحَفَظَ٤ُ‏ آؤ اَعَع.(مادام فی المسجد), وفي روایة 
للبخاري:”مادامفي مصلاہالذي‌صلى فی+ٴ و مرادالحدیث علی 
المشھور آن یصلی في المسجد ثم ینتظر فيه صلاة آخری 
بعدھا,قال الحافظفي”الفتم“:إن ذلک مقیدبمن صلی ثمانتظر 
صلاة أخری , وقال شیخ مشائخنا الشیخ الأنور الشاہ 
الکشمیري الھندي:ولی فيهە تردد حیث لمیثبت عليه التعامل 
في السلف وإن کان مثل‌ھذاالأآجرالعظیمموقوفاًعلی ذلک,لابد 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آد صحے) 
أنیعملوا به,فانھمأحق‌بذلک,ولمنجدمنھمهنْیفعل ذلک.أقول 
:ولحدیث أبي ھریرةھذا ألفاظ کثیرۃ في الصحاح وخارجھا, 
فبعضھایتبادر منھاماھوالمعروف ویحتمل الانتظار بالقلب 
خارج المسجد , وإن البعض الآخر یحتمل کلا المعنیین علی 
السواء ‏ وکذلک لبي ھریرة نفسه حدیث في مسندأحمد , 
ھونص في المعنی المعروف لایحتمل التاویل , وکذلک وجد 
عمل بعض الصحابة علی ماھوالمعنی المعروف في حدیث عند 
ابن‌ماجة. ۱ 

فالعمل علی مثل ھذہ الفضیلة الجزئیة من بعضھموإن لم 
یکن عاماوفي بعض ا لأحیان وإن لمیکن دائماًوفي بعض الصلاۃ 
وان لیکن في کلھا؛ یکفی في مڈلە . قال الحافظ زین الدین 
العراقي”في شرح التقریب “بعد ذکر حدیث أبي ھریرة :”ما 
المراد في مصلاہ ھل هو قبل صلاة الفرض أو بعد الفراغ من 
الفرض ؟ یحتمل کلاً مِن الأمرین ٴ وقد بَوّبِ عليه البيھقي 
”التر غیب في مکٹ المصلی في مصادہ لإطالة ذکر الله تعالی“, 
وھذا یدل علی آن المراد الجلوس بعد الفراغ من صلاة الفرض, 
وھوظاھرقولە أیضافي مصلاہ الذی صلی فيه,ویکون المراد 
بجلوسە انتظار صلاة أآخری لم تأت, وھ ومصرح في بعض طرق 
حدیث أبي ھریرة عند أحمد , ولفظه : ” منتظرالصلاة بعد 
الصلاۃ“وبعد ھذا لاحاجةإلی ترددفیه,فافھم (اللھم اغفرله 
الڈھم ارحمه),والفرق بین‌المغفرۃوالرحمةأن المغفرۃستر 
الذنوب والرحمةإفاضةالإحسان إلیه,وقال ابن بطال: من أُراد 
آن تحط عنه ذنوبه مِن غیرتعب فلیغتنم ملازمة مصلاہ بعد 
الصلاةۃ لیستکٹرمن دعاء الملائكکة واستغفارھم لە , فھو 
مرجوإجابتەلقولهتعالی:(لایشفعونإلالمن ار تضی؟.(قساء 


(بغیة ای على سان الترمذي ر _لندتے 
اأوضراط), الصوت الخار چ من الدبر إن کان بلاصوت فھوالفساء 
بضم الفاء والمد ء واإن کان بالصوت فھوالضراط بضم الضاد . 
( حدیث ابی ھریرۃ حدیث حسن صحیح),وأخرجەالشیخان 
وغیرھمابألفاظ. 


باب ماجاء فی الصلاۃعلی الخمرۃ 

ھومصلى صغیرشمیت بذلک لسترھا الوجه والکفین من 
حر الأرض وبردھا, فان کانت کبیرۃ شمیت حصیرأا , قاله 
الأزھري في ”تھذیبه “, وصاحبه أبوعبید الھروي , وجماعة 
بعدھم.(کان یصلى علی الخمرة ), قال ابن بطال :خلاف بین 
فقھاء الأمصار في جوازالصلاة علی الخمرۃ إلا ماژوی عن 
عمربن عبد العزیز أنه کان یڑؤتی بتراب فیوضع علی الخمرۃ 
فیسجد عليه, ولعله کان یفْعَلَه علی جھة المبالغة في التواضع 
والخشوع, فلایکون فيه مخالفة للجماعة.( حدیث ابن عبہاس 
حدیث حسن صحیح ) , روآأخرجه الشیخان وأبوداؤد 
والنسائي وابن ماجةمِن حدیث میمونة.(وبەیقول بعض ال 
العلم ), قال الترمذي: وبه یقول بعض أھل العلم, وقد نسبه 
العراقيإلی الجمہور .(والخمرةھوحصیرصغیر),یدل عليه 


باب ماجاء فی الصلاۃعلی الحصیر 
فيه دلیل علی أنەبَلِِلإ٘صلى علی الحصیر روی‌البخاريفي 
جامعه من طریق أبی سلمة عن عائٔشة ان النبی صلی الله عليه 


(دخیة ا٢نی‏ علی سان القیمذي ر__ سد سے 
مایصلىی عليه کبیر اًء فان یقال لەالحصیرولایقال لەالخمرة, 
وکل ذلکیصنع مِن سعف النخل أو ماشابھھاعلی الاختلاف فی 
البلادء, ولا فرق بینھماشرعأفي الحکمفي الفر ائٔض والنوافل 
کلھاتصح علیھا , وعلی کل بساط عند الثلاثة ءوأما مالک فقد 
وسع في النوافل فأجازھا علیھا , وضیق في الفرائض , فلم 
یجزھاإلاعلی الأرض أو ماکان من جنس الأرضں.( وحدیث بی 
سعید حدیث حسن), وآ خ رجہ ٠‏ لم.(والعمل علی هذاعند 
اکٹراھل العلم),قال فی ‌النیل:وقدرویعن زیدبن‌ثابتوأبي 
ذر وجابروعبد الله بن عمر استحباب الصلاةعلی الحصیروقد 
والتابعین جوازذلک,قالە فی ”الفتم“, وقاله فی ”العمدة“إن 
الصلاةعلی الحصیر وسائر مائْنِْنُۂالار ض جائز بالاجماع. 


باب ماجاء فی الصلاۃعلی البسط 


بضم الباء والسین جمع بساط وھو: مایبسط أي یفرش , 
وبالفتے:الأرض‌العریضةالواسعة.(عن اب التھاہ), اسمەیزید 
بن حمید مشہور بکنیته ثقة ثبت . (ما فعل النغیر), وفي 
٭النھایة *النغیر : ھوتصغیر النغروھوطائر یشبه العصفور 
آخمز المِثتْفَارِ ,وھوالیلیل عندأھل المدینةءأي:ماشانەوحاله, 
وأبوعمیر كکنیته واسمه حفص , ولم یعش إلا قلیلاً وفی” 
العصابة“من الکنی: أنه مات في حیاۃ النبي إَالِوھوابن أبي 
طلحةالآأنصاري.(وتضح),أيز ش,نضحالبیتینضحه:رشے. 
(بساطلنا), نسرفي سنن أبي داؤدبالحصیر رو ی‌آأبوداؤدفي 


سننەعن انس بن مالک أن النبيإٌإکان یزور أمشلیمفتدر کە 
الصلاة أحیانا فیصلى علی بساط لنا , وھوحصیر تنضحه 
بالماء . قال الحافظ العراقی :فتبین أن مراد أنس بالبساط 
الحصیر ,و لاشک أنەصادق علی الحصیر ؛لکونه ینبسط علی 
الأرض أی : یفرش .( حدیث نس حدیث حسن صحیح ), 
وأخرجەالشیخان والنسائي وابن ماج3.(الطتفس4), بکسر 
طاء وفاء یساط لەخمل رقیق . (وبه یقول اأحمد), وحکاہ في 
العمدة عن أبی حنیفة والشافعي , أقول : وھو قول الأوزاعي 
وجمھور الفقھاء. 


(بغیة الم على سان الترمذي ز_اہ ستقے) 


باب ماجاءفي الصلاۃفي الحیطان 
”والحیطان “جمع حائط وھو: الجدار أوالیستان إذا کان 
عليه حائط وھوالمر ادهھنا. (حدثناالحسن بن بی جعفر), 
لیس لە عند التر مذيإلاھذا الحدیث الواحد واشتھر بالنسبة 
لی کنیة أبیە,واسمأبیه عجلان .( کان یستحب الصلاة فُي 
الحیطان) , وفی النھایة :الحائط البیستان من النخل إذا کان 
عليه حائط وھوالجدار , قال الحافظ العراقي : استحبابه 
الصلاۃ فیھاقصد الخلوۃ من الناس , وبه جزم القاضي أبو بکر 
ابن العربي في ”عارضة الأحوذي “. ( قال ابوداؤد ) , الراوي 
الطیالسي.(یعنی البَسشاتین), جع بستان.(والحسن بن اي 
جعفرقدضعفەیحیئ بن سعیدوغیرہ),قال الفلاس:صدوق 
منکرالحدیث , وقال ابن المدیني ضعیف وضعفەه أحمد 
والنسائي,وقال البخاري منکرالحدیث قالەفي”المیزان “ 
وذکرالساجي من جملة مناکیرہ ھذا الحدیث في الیاب , حکاہ 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ سے 
في ”التھذیب“, قال مسلم بن إبراهھیم کان مِن خیار التابعین ء 
وقال العراقی : |نماضعف من جھة حفظه بلا إ|تھامه بالکذب ؛ 
فافھم. 

( ابوائزبیر اسم محمد بن مسلم بن تدرس ), بضم التاء 
وسکونالدال وضمالراء,وھوصد وق إ لاأنە کان مد لساً. 


باب ماجاءفی سترۃالمصلي 

لمیقل بوجوبھاالأئمة الأربعة, قال ابن بطال:السترۃسنة 
مندوب إلیھاعند العلماء قالەفي” العمدۃ“, و لکن القاضي ابن 
العربي یحکي فیھاثلاثة أقوال : الوجوب عن أحمد وإن لم یجد 
السترۃ فیجب أن ىَخُط حَُطاأً عندہ , والاستحباب عن الثلاثة 
وجواز الترک في روایةعن مالک. وأمانکتة السترۃ فدل کلام 
ابن الھمام علی أُنھالربط الخیال , وبین حکمتھافي الحدیث 
نفسهە, حیث دل علی أن المصلي بینهە وبین مَنْ یناجیه وصلةء 
فالمار یقطع تلک الوصلة فپاذا نصب سترة صارت الوصلة 
محدودۃ بحد خاص,ءففاذن لایضر المرور وراء ھا. وحدیث أآنس 
عند البخاري نص فيذلک,قال:قال النبي قٌلڈگ:”إن المؤمن إذا 
کان في الصلاة فانمایناجی ربە“,وحدیث‌سھل بن أبي حثمةما 
روا أبوداؤدوغیرہ کذلکفي‌ھذاالسیاق :”إذاصلی أحدکمإلی 
السترۃفلیدن منھالایقطع الشیطان عليهەصلاته“,وحدیث أبي 
سعید الخدري عند أبي داؤد مرفوعاً أیضآفي ھذا الصدد ”حَنْ 
استطاعمنکمأن لایحول بینەوبین قبلته أحد فلیفعل“,فافھم. 
(مثل مؤخرة الرَحَلٌ),وهوالعودالذیستندإلیەر اکب الَخلِ, 
وقال ابن العربي: المحدثون یروونه مشددآ, وأنکرھاصاحب 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي __٦‏ آیاد اصەے) 
النھایةء,واللغة المشھورة فیھاآخرة الوَخل , قال ابن العربي: 
إنەالصواب. اعتبر الفقھاء مؤخرة الرَخل في مقدار أقل السترةۃ 
طولاءوبالمسبحة ثخنأآو غلظاً.واستدلوا بحدیث الباب, فیان 
مؤخرة الرحل ارتفاعھا یکون قدرالذراع , وکذلک استدلوا 
بحدیث أبي جحیفةفي جامع الیخاري وفیه:”وبین یدیەعنزۃ 
وقدرھاطولاز راع في غلظ إصبع“وفي مصنفعبدالرز اق :عن 
نافعآن مؤخرۃرحل اب ن عمر کانتقدر زراع,فتأمل. 

( حدیث طلحة حدیث حسن صحیح ), وآخرجه أحمد 
ومسلم وابن ماج .( قالوا سترة الإمام سترةۃ لمن خلفه), 
یعنی: المأمومین؛فلاحاجة لھمإلی اتخاذسترة لھم علی حدؤ. 
قال أبوالنعمان :نقل عیاض الاتفاق علی أن المامومین یصلان 
إلی سترة لکن اختلفوا ھل سترتھم سترة الإمام أُم سترتھم 
الإمام نفشة؟, اتفق الثلاثة علی آن سترةالإمامسترۃ لِحَنْ خلفه, 
ونسب إلی مالک خلاف ذلک رواہ ابن وھب عن مالک في ” 
المدونة“أن الإمام سترۃ لمن خلفە أي لاأن سترة الإمام سترة 
لھم.وبالجملة:عدم احتیاج المأمومینإلی السترۃ بعد سترة 
الإمام , مسئلة إجماعیة یحکیھا الحافظ البدرالعیني في” 
العمدۃ“عن ابن بطال و أبي عمرو القاضي عیاض ‌المالکیین.ثم 
ھل هھونفسه سترة لھم أوسترته سترة لھم, فھي خلافیة بین 
المالکیة,والمصر ح فی ”المدونة“الأول,و المحکی فی المغنی 
لابن‌قدامةعن الأئمةالأر بعةو الفقھاءالسبعةھوا لثاني,فافھم۔ 


باب ماجاءفي کراھیةالمروربین‌یدی ‌المصلي 


وردوعیدشدید في المرور بین یدي المصلي روی أبوداؤد 


(ہفیة دی علں سان التومذي آواد الصلتۃے) 
فيی”سننه“في” باب مایقطع الصلاة “عن یزید بن نمران قال : 
رأایتر جلأبتبوک”مقعدا “فقال:مرر تبین‌یدي ا لنبيإَللكُو أنا 
علی حمار وھویصلى, فقال اللّھم اقطع أثرہ فما مشیث علیھا 
بعد.وللحدیث طرق وألفاظ ,والحدیث لعلە من إفراد أبي داؤد 
وشگٹ عليه.و لایخفي أنەقلمایدعوعلی أحد وقد ثبت فیماما 
رواہ مسلم من حدیث إ|سحاق بن طلحة قال : حدثني نس بن 
مالک, قال : کانت عند ابن سلیم تیمیة, وفيه : إنماأنابشر 
أرضی کمایرضی الیشر وأغضب کمایغضب الیشر فأیماأحد 
دعوت عليه من اأمتي بدعوۃ لیس لھابأھل أن یجعلھاله طھورا 
وزکاۃءوإذن اتضح عظموعید المارین بین یدي‌المصلي,یرید 
أن المار کان یستحق دعائه صلی الله عليه وسلم عليه, فأذن أي 
وعیدأعظممینھذا. 

( حدثنا الأنصاري ) , ھواسحاق بن موسی بن عبید الله 
المدني ثم الكوفي أحد الأئمة الستة ثقة متقن من العاشرة.) 
ارسله إئی اي جھیم), المرسیل السائل ھھناھوزید بن خالد 
الجھني والمرسل إليه المسؤل ھوآبوالجھیم الأنتصاري وکلا 
ھما صحابي , وھکذا في روایة مالک في المؤطا والیخاري 
ومسلم,وقدتابعهەالثٹور ي عندمسلمو غیرہوقدرواہابن عیینة 
عن أبي النضر مقلوباعکسھذاعند الیزار ,فجعل المرسل أبا 
لجھیم والمرسل إليه زید بن خالد , واختارأیوعمرابن عبد 
الیرروایة مالک, وخطأروایة ابن عیینة وتعقبه ابن القطان 
فقال:لیس خطاأ بمتعین,فافھم .( بین یدي المصلي), یعنی: 
أمامه بالقرب عنه.(هاذا عليِه ), من الاثم إذا أمربینە وبین 
مقدار سجودہ.(لکان ان یقف اربعین), یعنی:آن المار لو علم 
مقدار الإثم الذي یلحقەه مِن مرورہ بین یدي المصلي یختار أن 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر٥١‏ _ ارب اەقے) 
یقف المدةۃالمذکورۃ.(خیرائھ),ھکذاوقع في روایةالترمذي 
قال ابن العربي : علی أنە اسم کان (قال ابوالنضر ), هوقترل 
مالک قالەالحافظ .(٭ادری قال اربعین یوماًاو شهھراًاْوسنة), 
قال الحافظ فیي”الفتح “ والحافظ البدرالعینی : قد وقع في 
مسند البزار مِن طریق ابن عیینة ”لکان آأن یقفآر بعین خریفاً 
”ہ وأخرجه الھیثمی في ”الزوائد “ بلفظ : ”لان یقوم أربعین 
خریغاً“ قال : ورواہ البزار ورجاله رجال الصحیح فارتفع 
الشک بعد التمیز, قال النووي:وفي الحدیث دلیل علی تحریم 
المرور فان في معنی الحدیث النھي الأکید والوعید الشدید 
علی ذلک. 

( حدیث حسن صحیح), أآخرجه الجماعءة.(وقد روي عن 
النبی وه نہ قال :لأن یقف ماة عام), وقال الحافظ في الفتح 
وفي ابن ماجةوابن حبان من حدیث أبي‌ھریر ةئٹڈ:لکان أن یقف 
ماۃعام خیرلە من الخطوۃ التي خطاھا, قال :وھذا یشعر بان 
إطلاق الأربعین للمبالغة في تعظیم الأمر لا لخصوص عدد 
معین , وذھب الاإمام الطحاوي إلی أن التقید بالمئة وقع بعد 
التقید بالأر بعین زیادة في تعظیم الأمر علی المار , لأنھمالم 
یقعامع][,إذالمأۃاأکثرمنالأر بعین‌والمقام مقام ز جروتخویف 
فلایناسب أن یتقدم ذکر المأۃ علی الأر بعین ,بل المناسب ان 
یتأخر , وممیز الأر بعین إن کان ھوا السنة ثبت المدعی أو ما 
دونھافمنبابالاأولی,انتھی کلامه. 

( والعمل عليه عند ال العلم ), لا نعلم بینھم اختلافا. 
(کرھواالمرور), المر ادمن الکر اهةالتحریموینبغي الإحتیاط 
في المرور .(امامالمصلی) ,فان الوعیدفیەشدید,فتأمل. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ اد سے 


باب ماجاءلایقطعالصلاۃشيیء 

وقال البخاريفي جامعه: باب من قال لایقطع الصلاۃشيء 
والغرض أن المروربین یدي المصلىي لا یقطع الصلاة, وروی 
الترمذي وغیرہ حدیث قطع الصلاةۃ بمرورالکلب والحمار 
والمرأۃ , ولا تقطع بشيء منھا عند أبي حنیفة ومالک 
والشافعي.(کنت ردیف الفضل),ھوالفضل بن عباس بن عبد 
المطلب بن هاشم الھاشمي . ( علی أَتَان ), بفتح الھمزة ھي 
الأنثی من الحمیر .(فجئناوالنبي ڑٌلف:یصلى بأصحابه بمنی 
6ء وزاد في روایة الیخاري ومسلم:”إلی غیر جدار “, وقد نقل 
البیھقي عن الشافعي أُن المرادبقول ابن عباس :”إلی غیرجدار 
“إلی غیرسترۃ , ویؤیدہ روایة البزار بلفظ : إن النبي اہ 
یصلي المکتوبةو لیس شيءیسترہ.(فنزلناعنھا), یعني:عن 
الأتان . ( فوصلنا الصف فمرت بین ابدیھم فلم تقطع 
صلاتھم ), استدل بهە علی أن مرور الحمار لایقطع الصلاة ؛ 
فیکون دافعاً لحدیث أبي ذرالذي رواہ مسلم في کون الحمار 
یقطع الصلاة وکذا مرورالمرأة والکلب الأسود,ولفظ القطع 
ینبی عن أن یکون ھناک شيء متصل , وھوالذي عبرنا عنه 
بالوصلة بین المصلى ور بەالتي أخبر عنھاالشار ععليهالسلام 
٠‏ وھي غائبة عَذًّاء ومن منصب الشارع أن یخبر عن المغیبات 
التي تقصر عنھا العقول . (حدیث ابن عباس حدیث حسن 
صحیح), وآخرجه البخاري‌ومسلم.(قالوا:لابقطع الصلاةۃ 
شمء وبه یقول سفیان والشافعي ), وبه یقول أبوحنیفة 
ومالک , واستدلوا بحدیث الیاب , وبحدیث : لایقطع الصلاۃ 
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شيء , روي عن ابن عمر وأبي سعید وأنس وأبي أمامة وجابر, 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي )___ آبواب الصلاق_ے) 


وبماروی سعید بن منصور بإاسناد صحیح عن علي وعثمان 
وغیرھما. 


باب ماجاءأنەلایقطع الصلاةإلا الکلب والحمار 
والمرأة 


ذھب الأئمة الثلاثة إلی أنە لایقطع الصلاۃ شيء منھا, ھذا 
ذکرہ ابن قدامة والنووي والبدرالعیني , وذکر النووي أنە 
مذھب جمھورالسلف والخلف , وذکرالعینی أنه مذھب عامة 
العلماء,انظ ر”العمدةوالمغني“. ۱ 

(حدثناھیٹم),هوابن بشیرابن القاسمابن دینار السلمي 
الواسطي ثقة ثبت .( حدثنایونس ومنصوربن زاذان ), یونس 
ھذاھوابن عبیدبندیٹار العبدی‌مولاھمالبصريرٌ ویعن حمید 
بنھلال وخلق,ثقةثبیتفاضل ور عو منصور بنز اذان ال واسطي 
أبوالمغیرۃالثقفي ثقاثبتعابد.(عن حمیدبنھلال).العدوي 
البصري ثقة عالم ”من الٹالثة “. (عن عبد الله بن صامت ), 
الغفاري ‌الیصري ثقة”من الثلاثة “قال :سمعت أباذر الغفاري 
الصحابي المشھور تقدم إسلامەوتأخر ھجرته,فلمیشھد بدر 
ومناقبەکثیرۃجدا. 

(ولیس بین یدیه کآخرة الرحل), بالمد وکسرالخاء التي 
إلیھاالراکب من کور البعیر. ( او کواسطة الرحل ), قال في 
القاموس :واسطة الکور وواسطه مقدمه, وقال فی الصراح : 
واسط الکور ”پیش پالان “. (قطع صلاته الکلب الأسود 
والمرأة والحمار ) , اختلفوا فيه فقال مالک و أبوحنیفة 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ اہ سے 
والشافعي لاتبطل الصلاة بمرورشي,ء مِنھؤلاءو لان غیرھم, 
ثمتأو لوا في أحادیث القطع بأن المراد منەقطع الخشوع لشغل 
القلب بھذہ الأشیاء , ولیس المراد فسادھا . ( حدیث أبی ذر 
حدیث حسن صحیح), أخرجه الجماعة|لاالبخاری.(وذھب 
بعض آهل العلم إلیە قاٹوا : بقطع الصلاة الحماروالمراة 
والکلب الأسود), وقد ذھب إلی ذلک جماعةمن الصحابة منھم 
أیوھریرة وأنس وابن عمر , وجاء عن ابن عمرأنه قال بە في 
الکلپ,وقال بەالحکم بن عمر والغفار ي‌في الحمار و مِحَنقال 
من التابعین بقطع الثلاثة الحسن الیصري وأبوالأحوص 
صاحب ابن مسعود وذھب آھل الظاھر ا٘یضاًً إلی قطع الصلاۃ 
( وقال أحمد: الذي لا أشک فيه ان الکلب الأسود بقطع 
الصلاة ), وھذا ماقال إسحاق لایقطعھاشيء إلا الکلب الأسود 
قاله التر مذي.(وفی نفسی من الحمارواثمراۃ شی ), وھذا 
ھوالمشہور عن أحمد وعنه أنه یقطعھاھذہ الثلاثة . وإنماقال 
أحمد :وفي نفسي من الحمار والمرأةشيء, لأن حدیث عائشة 
عند البخاري ومسلم من نومھابین یدي‌النبي إَلٹكو اعتر اضھا 
وھوفی الصلاۃ یعارض القطع بالمرأأةۃ وحدیث ابن عباس في 
الباب السابق یعارض القطع بالحمار بقي الکلب الأسود فلم 
یعارصهەحدیث.و لایخفی ‌آن حدیث عائشةفي نومھاواعتر اضھا 
امام رسول الله 8اگ, لا یعارض حدیث الباب فانه في المرور , 
ولیس في حدیث عائشة المرور , ویقول البدر العیني في ” 
العمدة *“ : وجه الإستدلال بە أن اعتراض المرأة خصوصاآً 
الحائض‌بین‌یدي‌المصلىي‌وبینالقبلةلایقطعالصلاق فالمار ة 
بالطریق الاولی, انتھی کلامە.فیمکن إذن ان یکون ھذا القدر 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ادصے 
کافیا للمعارضۃة , ویؤید ذلک ما ورد في بعض طرقه عند 
البیخاري وغیرہ ”فانسل من عند رجلیە“وفي روایة:” فانسل 
انسلالا“فوجدشیأمن‌المرور. 

ٹم القطع بأي معنی کان فیحتاج في التخصیص بھذہ 
الٹلاثةإلی نکتة, فأجاب عنه الیحرالزاخر الشیخ الأنور فقال: 
وردفي‌الحدیث آن الکلب الاسودشیطانوکذلکورد:*”النساء 
حبالةالشیطان“وھوجزء من حدیث رواہأبونعیمفي”الحلیة“ 
من حدیث عبد الرحمن بن عابس مرفوعا: ”الشباب شعبة من 
الجنون والنساء حبالة الشیطان “ وَأما الحمار فنھیقه عند 
رؤیتەالشیطانر وی الیخار و مسلممن حدیث ابن عمروفیه 
:”وإ|ذاسمعتمنھیق الحمار فتعوذواباللەمن الشیطان الرجیم, 
فبانەر أیشیطاناً“فلکل من الثلاثةنحوعلاقةبالشیطان. 

فان قال قائل : الشیطان نفسهە لومر بین یدي المصلي لم 
تفسد صلاته لأنْهوَ رد في الصحیحفي حدیث التثویب بالصلاةۃ 
”فاذاقضی بالتثویب أقبلحتی یخطر بین المرأونفسهە“وفي 
حدیثآخرفي الصحیح:”اأن الشیطان عرض لي فشد عل ی“وفي 
حدیث آخر عند النسائی :”فصرعته فخنقته “وغیرذلک مما 
یدل علی ذلک , فما بال الکلب السود أوالمرأۃ المشبهمة 
بالشیطان!ولایبعدآن یقال:إن ذلکأمور غیبیة,والمرأمکلف 
بالأمورالحسیةالتيفي مقدرت,فالاإنسانیقدر أنیدراالحما 
ر والمرأة والکلب وکل منھا حسي , ولایقدر أن یدرأ امرا 
غیرحسی |إلابماأرشد إليه الشار ع؛فلکل شيء وظیفتهولکل 
حینشغله.وبالجملة:فالمر أ غیر مکلف فی الشر عبمالایطیقه 
۔والعجبأولمتسمع‌أن الشیطان یج ري‌منالانسان مج ریالدم 
!ا فکیف یأمن من مرورہ وخطورہ بخلاف ماهھوکالشیطان في 


ت۱ 


(بغیة الم على سان الترمذي ر١_آعہ‏ سے 


الخیٹ‌والآأذیمن‌الأمور الحسیيةالمقدورة. 


باب ماجاءفي الصلاةفي الثوب الو احد 

واعلم أنه تستحب الصلاة في ثلاثة أثواب : الرداء والإزار 
والعمامة , أوالقمیص والسراویل والعمامة ء صرح به فی ” 
البحر “ وغیرهہ من شروط الصلاة , ولاتکرہ الصلاة من 
غیرعمامة , ولوکان إماماً لاتحریعاً ولاتنزیهاً , وإن القول 
بالکراهة إذا کان الإمام مکتفیابالقلنسوۃ,والمؤتم معتمامن 
قول العوام , فلا عبرة , به ولَعَل یخص ذلک بالبلاد التي جری 
العرف فیھا یکون الإمام معتما ء فتفکر.( مشتملاً في ٹوب 
واحد), زاد الشیخان :و اضعا طرفيه علی عاتقيه,والعاتق ما 
بین المنکب إلی اصل العنق, والاشتمال الترشح والمخالفة 
بأن یأخذ الذي ألقاہ علی منکبە الأیمن من تحت یدہ الیسری 
ویأخذ طرفه الذي ألقاہ علی منکبه الأیسرتحت یدہ الیمنی ثم 
یعقدھماعلی صدرہ لئلایکون سِدلاً.۔قال ابن بطال:وفائدةةھذہ 
المخالفة في الٹوب أن لا ینظر المصلي إلی عورة نفسه,ولئلا 
یسقط الٹوب عند الرکوع والسجود , ومذھب أحمد بن حنبل 
فساد الصلاۃ بکشف المنکبین جمیعا إذا کان الثوب واسعا 
یمکنبەالسترقاله الموفق في ”المغنی“وقال:ومذھب مالک 
والشافعي وأصحاب الرأي وأکثرالفقھاء أنە لا یشرط ذلک , 
فافھم. 

( حدیث عمر بن آبي سلمة حسن صحیح ), وأخرجه 
الٹیخان ۔(قائوالاباس بالصلاة فی الوب الواحد),إن مذھب 
جمھورالصحابة والتابعین وفقھاء الأمة جواز الصلاۃ في ٹوب 


واحد من غیرکراھته وإن کان قادر اً علی الڈوبین إلأعند أحمد 
وطائفة من أھل العلمفانەتکرہعندھمعند القدرة علی الٹوبین 
والدلیل‌عندالجمھور حدیثالباب. 

(وقد قال بعض أمل العلم یصلى الرجل فی ٹوبین ), 
یقولون :وإن استقرالأمر علی جواز الصلاۃ في ثوب واحد لکن 
الصلاة في الثوبین أفضل من الثوب الواحد , أقول : لاخلاف فیه, 


قفتدیر۔ 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ بے 


باب ماجاءفی ابتداءالقبلة 

یعنيی: کیف ومتی فرض التوجه إلی القبلة في الصلاة بعد 
الھجرۃإلی ‌المدینة؟,والقبلةفي العرف علمللمکان الذيیتوجه 
إليه>المصلى من عین الکعبةأو جھتھا.اختلفوافي نسخالقبلة, 
هھلوقعمرةۃأومرتین؟فطائفةإ لی الثاني بن الکعبةکانتقبلة 
بمکة‌ثمنسختعندمقدمالمدینآستةعشرأوسیعةعشر شہرآ 
وأمر بالتوجه إلی بیت المقدس ثم نسخ ذلک بالاستقبال إ|لی 
الکعبة , وطائفة إلی الأول بأن القبلة کانت قبل الھجرة بمکة 
القدس أیضاً غیر أنە لم یظھرذلک لأنه کان عليه السلام یقف 
بحیث‌ یستقبلھمامعا,ذکر السھیلي ھذین القولین في”روض 
الانف“ثمالحافظفي”الفتم“۔.ویؤیدەروایةقویةعن ‌ابنعباس 
قال : کان رسول الله ہلت یصلي وھوبمکة نحوبیت المقدس 
والکعیبین‌یدیه, روا أحمد والطبراني في الکبیروالیزار 
قال الحافظ الھیثمي في ”الزوائد “ورجاله رجال الصحیح؛ 
ویؤیدہ ماوردفي الیخاري عن ابن عباس في ”باب الفرق ”من ” 
کتاب اللباس “ قال : کان النبي اَل یحب موافقة أھل الکتاب 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ آسدسسیےی 
فیمالمیؤمرفیه,وماعداذلکمنالروایات.والتحقیق الحقیق 

أمام الروایات والأقوال المأثورة عن السلف أن القبلةکانت ھي 

الكعبة وھي القبلة الإبراھیمیة وهھي التي علیھا الأمة 

القریشیةجمعاءالذین‌کانوایدعون التدین‌بالملةا لإبرھیمیة, 

ولم تکن من الحکمة والمصلحة أُن یؤمربالتوجه إلی بیت 

المقدس ویولی ظھرہ إلی الكعبة بل الحکمةوالمصلحةکانت 

داعیةإلی استقبال الکعیةکماکانت‌داعیةإلی استقبال‌القدس 

في المدینة ابتداء تالیفا للیھود . وعلی ذلک وقع حدیث إمامة 

جبرئیل لإظھار آن الغرض في التوليإلی القبلة الكعبةنفسھا. 

ثمآن النبيإٌلِكاختار اجتھاداً منەأن یقف بین الرکنین‌أحیانا 

أودواماجمعابین الفضیلتین,ویؤیدہ ماقد حکی القر طبي في 

تفسیرہ عن الحسن وأبي العالیةوعکرمة أن التوجھ إلی بیت 

المقدس کان عن رأٗي و اجتھاد منه قَاِ . والاو لی ‌أن یحمل ذلک 

علی عھد مکة ابتداءا لا في مقدم المدینة , فیان سیاق القرآن 

الکریمیأبی عن ذلک فانه إذا کان استقبال القدس باجتھاد منە 

عند قدوم المدینۃ , فکیف یرضی غیرہ حیث یقول سبحانه 

وتعالی:(فلنولینکقبلةترضاھا؟1. 

وبالجملة:لاحاجة إلی الفرار عن النسخ مرتین والتکلف 

بتأویل نص صریح في الباب وإلی حرج في النسخ مرتین, إذا 

جاز مرة لمصلحة وحکمة فلا مانع من أن یصبح شہيء سببا 
للنسخ‌ثانیاکماأصبح‌سببأفي الاول.وقال الشیخشبیرأحمد 
الدیوبندي:إن استقبال النبي صلی الله عليه وسلم الکعبةفي 
الصلاة وکذا إمامة جبرئیل عند باب البیت لمیکن عن تشریع 
خاصں , وإنما کان ذلک قبل نزول حکم یتعلق باستقبال قبلة 
فکان یستقبل الکعبة لأنه کان قبلة إبر اھیم عليه السلام وقبلة 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر٠‏ اعد اص 
قریش کلھم, فأحب أن تکون الکعبةقبلتهاقتد ا۶ا ابر اھیمعليه 
السلام ولمیکن منھامانع,ثمنزل الأمر باستقبال القدس وکان 
خلاف مایرضاہ طبعا فکان تشریعألەفي القبلةغیر أنەلماکان 
من السھل أن یستقبلھمامعأکان یستقبلھماو استمر علی ذلک 
إالی مقدم المدینة ثم لم یکن من الممکن استقبالھما معاً في 
المدینة وکان یشق عليه ذلک طبعآًکمایشیر إليە سیاق آیات 
القبلة,ثمنسۓخذلکبالتشریعإلی استقبال الکعبةفکان النسخ 
مرة.وأیدہ حدیث ابن عباس عند أبي داؤدولمیکن حدیث|إمامة 
جبرئیل مزاحالھذا, لأنه کان العمل علی إباحة أصلیةسابقة لم 
یکن فيه تشریع جدید انتھی , وبالجملة : الأحادیث والأثار 
مختلفة , وللعلماء فیھا أقوال مختلفة ولکل وِجھة ھومولّیھا 
فافھم. . 
(صلى نحوبیت المقدس ستة او سبعة عشرشھرا), 
اختلفوا ء فجزم النووي بصحة ستة عشرو القاضی عیاض 
بصحة سبعة عشر و ,جمع البدروالشھاب بأن حَنْ جزم بستة 
عشر أخذ من شھر القدوم وشھرالتحویل شھرآً وألغی الأیام 
الزائدة فیهءومن جزم بسبعة عشرعدھمامعاأًوإن القدوم کان 
في ربیع الأول بلاخلاف,وکان التحویل في منتصف ر جب من 
السنة الثانیة علی الصحیع عند الجمھور , وذلک قبل بدر 
بشھرین, لأن بدر ا کانت في ر مضان من السنة الثانیة.(یجب 
آنزیوجه إلی الکعبة)یعني:یجب أن یؤمر بالتوجەإلی الکعبة 
؛ لأنھا قبلة إبراھیم والأنبیاء کلھم . ( تقلب وجھک في 
السماء ), یعني : تردد وجھک في جھة السماء متطلعاًللوحي 
والانتظار إلی نزول جبرئیل عليه السلام والظاھر أن ھذا 
التقلب في السماء یکون خارج الصلاۃ, فلایرد مافي مسلم من 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ آبدسے 
النھي عنه في حدیث جابر بن سمرة وأبي ھریرة مرفوعا: 
(فَلَنْوليِنگقبلةترطھافول وجھک),قال الحافظ:وتصویر٭أن 
الإمام تحول مِن مکانە في مقدم المسجد إلی مؤخرالمسجد لأن 
مَنْ استقبل الکعبة استدبر بیت المقدس وَھوَلَْدَار في مکكانه 
لم یکن خلفه مکان یسع الصفوف , وَلَحًا تحول الإمام تحولت 
الرجال حتی صاروا خلفه وتحولت النساء حتی صرن خلف 
الرجال وھذایستدعی عملاأًکثیرأ في الصلاةءفیحتم لأن ذڈلک 
وقع قبل تحریم العمل الکثیر ویحتمل أن یکون اغتفر العمل 
المذکور من أجل المصلہحة. ( فوجه إئی الكکعبة), فاستدار 
النبي بَا و أصحابه إلی الکعبة عن بیت المقدس في الصلاة. 
(فصلى رجل معه العصر), یعني: في المسجد النبوي بعد ما 
وقع التحویل في الظھرفي مسجد القبلتین , وذلک الرجل 
المارھوعبادبن‌بشرقالابن ‌عبدالبروابن ‌بشکوال. 

(ثم مرعلی قوم من الأنتصار), و همبنو حار ث3.(وھم رکوع 
فی صلاة العصرنحو بیت المقدس), وفي روایة البیخاري: 
في صلاة العصریصلان نحوبیت المقدس , قال الحافظ في” 
الفتحع“وقع في تفسیر ابن أبي حاتم مِن طریق تویلة بنت أسلم 
٭صلیت الظھر أوالعصرفي مسجد بني حارثة فاستقبلنا 
مسجد إیلیاء فصلینا سجدتین [ اي رکعتین ] ثم جاء نا مَنْ 
یخبرنا أن النبي إَالػ قد استقبل البیت الحرام “. (فقال 
ھویشھد)ءو فی ر وایةللبخاري:أشهد بالله.(فانحرفواوھم 
رکوغ ), بأن تحول الاإمام من مقدم المسجد إلی مؤخرہ, ثم 
تحولت الرجال حتی صاروا خلفه وتحولت النساء حتی صِرن 
خلف الرجال,وقد وقع بیان کیفیةالانحراف والتحول فی خبر 
تویلة , قالت : فتحولت النساء مکان الرجال والرجال مکان 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر١_‏ آنبداصے) 
النساءء,فصلیناالسجدتین الباقیتین إلی البیت الحرام قاله 
الحافظ في الفتح . واختلفوا في تعیین موضع التحویل , قال 
الحافظ ابن کثیرفي تفسیرہ :وذکر غیرواحد من المفسرین 
وغیرھم أن تحویل القبلة نزل علی رسول الله بن وقد صلی 
رکعتین من الظھروذلک في مسجد بني سلمة فسمي مسجد 
القبلتین,وھذااختار ہ ابن عبد البروابن سعدأن التحویل وقع 
في‌صلاۃالظھر في بنی‌سلمة. 

والتحقیق‌أن أول صلاةۃصلاھافي بني ‌سلمالَماماتبشربن 
البراء ابن معرور ,الظھر ,وأول صلاۃصلاھابالمسجد النبوي, 
العصر . ( حدیث البراء حدیث حسن صحیح ) , أخرجه 
الجماعة إلا أبوداؤد . (عن ابن عمرقال کانوا رکوعافی صلاڈ 
الصبح ), وفي ”عارضة الأحوذي“: وجهە الجمع بین اختلاف 
الروایةفي ‌الصبۓوالعصر أن الأمربلغإلی قومفي العصروبلغ 
إلی أھل القباء فی الصبح,وتفصیلەعند الحافظ فی الفتح:ھذا 
لایخالف حدیث البراءفي البخاريومسلم,إنھمکانوافی صلاة 
العصرلآن الخبر وصل وقت العصر إلی من هو داخل المدینة 
وھم بنوحارثة , وذلک في حدیث البراء ووصل الخبر وقت 
الصبعإلی حَنْھوخار ج المدینةوھمبذنوعمروبن عوفأھلقباء 
وذلک في حدیث ابن عمر ٠‏ وفي حدیث الباب إشکال بأن الخبر 
المقطوع بە لا ینسغ بأخبار الأحاد وکان حکم استقبال بیت 
المقدس فی الصلاة قطعیا لأھل مسجد قباء وبنی عبد الشھل 
أومسجد بني حارثة , فکیف ترکوہ بخبررجل واحد لایفید 
القطع؟.والجواب أن أصل الخبر قطعي,نعم!بلاغەبطریقظني 
فالظن في الطریق لا في الناسخ , وإنما لم یؤثر فيه ظنیة 
الطریق لا نه کان عندھم ذریعة التحقیق , فالأصل أنە لا بأس 


(دخیة ال معی على سان الترمذي ر_ آبد سدے) 
بالعمل علی الظني إذا کان قطعیامن أصله,ولذا لم یشرط في 
تبلیغالدین‌عددالتواتر عندأحد. 

وبالجملة :ومن هھنا استدل القاضي الباقلاني والیاجي 
والغزالي وعدة من المحققین أن العمل بخبرالواحد مقطوع, 
انظر ”العمدۃ“.وأجاب عنه الحافظ زین الدین العراقي بقولە: 
تخل گان /)ھهكس/0اشسوگ ای تحاضن للاعلے 
ومللم لطغار مامت تو کا المافظ ین ٭التت ۹ 
والصواب في الجواب أن أخبار الآحاد یفید القطع إذا احتفت 
بالقرائن , ولایخفی أن حکم الناسخ لا یثبت في حق المکلف 
جکی اسلتء نخان بشرہل خاسارلی می الکفن رکا 
یكفي نزو لەعلی الشار ع,وعلی‌ھذایشکلأن أهل قباء لمیؤمروا 
بالإعادةۃ مع کون الأمر باستقبال الکعبة وقع قبل صلاتھم تلک 
بصلوات أي صلاة العصروالمغرب والعشاء في أول یوم النسخ. 
وجوابه أن أمثال ھذہ الضوابط یعمل بھا بعد زمنه ٹج , وأما 
عیترتل (و مل کاشاء وا شر او سصرشوالیرتتوین 


باب ماجاء ان مابین المشرق والمغربقبلة 

ولایخفی‌أن‌الجھةکافیةفي استقبال القبلة,وأن‌فیھاسعة 
وأن مثل ھذہ السعة في جمیع جھات القبلة , والقول باکتفاء 
الجھة للغائب قول أبي حنیفة ومالک وأحمد , ونسبوا إلی 
الشافعي القول باستقبال عین الکعبة للغائب وھومشکل بل 
التحقیق‌أنەقائل بالجھةمٹل الأئمةالثلاثةإلاأنەیجتھدللعین 
پک رتا اگ ال مفرسلاہ سار لاق٤‏ ام۶۹ اما استشان 
العین للغائب لایمکن |إلابآلات فلکیة وبآلات رصدیةولمیردبھا 


التکلیف في الشرع, فتأمل ولاتغفل . ( حدثنا محمد بن اي 
معشر), واسم أبي معشر نجیع صدوق قاله في التقریب . 
(حدثناابي),یعني:نجیۓأبو معشر.(عن محمدبن عمرو),بن 
علقمة بن وقاص اللیثي المدني صدوق له أوهام . ( عن ابي 
سلمة), هوابن عبد الرحمن ابن عوف المدني ثقة مکٹرمن ” 
الڈالثة“۔.(قال رسول الله ٍہ:مابین المشرق والمغرب قبدة), 
لیس ھذا عامافی سائرالبلاد وإ|نماھوبالنسبة إلی المدینة؛ 
قال الحافظ العراقی : لیس ھذا عامافی سائرالبلاد , وإنما 
ھوبالنسبة إلی المدینة وماوافق قبلتھاء قال ابن عبد البر : 
وھذا صحیح لا مدفع لە ولاخلاف بین أھل العلم فيه . وأقول : 
وحکيذلک عن مالک و أحمدو أبي الولید الباجي وابن عبد البر 
والقاضي أبي بکر بن العربي والبيھقي والزیلعي والبدر 
العیني وغیرھممن العظماء,فکان سوق الحدیٹ بیان قبلةأھل 
المدینة ونستحب علی من کان فی سمتھاومحاذاتھاءوالمراد 
ان القبلة واقعة بین مشرق الَكَدَيْخَا ومغربھا؛ فان الکعبة 
جنوبیةعتھا,فافھم. 

(وحدیث اي ھریرۃ قد روي عنه مِن غیروجه)ءیعنی: من 
أسانید متعددة,والحدیث أخرجهەابن ماجةوالدار قطني.(وقد 
تکلم بعض امل العلم فی ابی معشرمن قبل حفظه), تال 
في ” التقریب “ : نجیع بن عبد الرحمن المدني أبومعشر 
وھومولی بني ھاشم مشہور بکنیته ضعیف من ”السادسة “ 
سن واختلط . (قال محمد :ا اروي عنه شیئاً), محمد ھذا 
ھومحمد بن إسماعیل البخاري, قال الذھبي في ”المیزان “: 
أبومعشرنجیۓ,قال البخاري وغیرہ: منکرالحدیٹ.(حدثنا 
عبد الله بن جعفرالمخرمی ) , هوعبد الله بن جعفربن عبد 


(بغیة الم على سان الترمذي رے 1 0ج 


الرحمن بن الیسوربن مَخْرمة أبومحمد المدني قال الحافظ: 
لیس بە باأس .( عن عثمان بن محمد الأخنسي ), قال في 
التقریب صدوق لە أوھام وقال ابن المدیني : روی عن ابن 
المسیب مناکیر ,وفي الخلاصة وثقه ابن معین.(هذاحدیث 
حسن صحیح),ھذاقالە التر مذي وقال البيھقي بعد إخراجه 
مِن طریق الترمذي:ھذاإسناد ضعیف,وفي ”النیل“: فنظرنا 
في الإسنادفوجدناعثمان بن محمد بن المغیرۃ بن الأخنس بن 
شریق قد تفرد بە عن المقبري , وقد اختلف فیه , قال ابن 
المدیني:إنەر و ی‌أحادیث مناکیر ووثقه ابن معین‌وابن حبان, 
فکان الصوابماقالهالتر مذي.(منھمعمربن الخطاب),روی 
الإمام مالک في الموطأعن نافع أن عمر بن الخطاب قال :مابین 
المشرق والمغرب قبلةإذاتوجەقبل البیت و علي بن أبي طالب 
:أخرجەقولە ابن أبي شیبة ۔(وقال ابن عمراإذا جعلت المغرب 
عن یمینک والمشرق عن یسارک فما بیٹھما قبكة), وھڈا 
معنی حدیثالباب. 

(وقال ابن المبارک ما بین المشرق والمغرب قبلة , ھذا 
أھل المشرق),ویتآأول في قول ابن المبار کبأن غرضهەمِن‌أھل 
المشرق أھل المشرق الشمال من أھل البخاري وسمرقند 
وبلخءولیس ‌المرادمن أھل المشرق کلھم, لن بلادھمفي مشرق 
الََتيف رَتتَضپپیزمٹری الصیف ومشرق الفتکام فحیدئة 
صحقوله مابین المشرق ,أي مشرق الشتاء والمغرب أي مغرب 
الصیف قبلة,وإلافظاھرہ غیرمستقیم. غایة ھذا التأویل أن 
یصح کلام ابن المبارک لا أُن یکون شرحا للحدیث فان ڈذلک 
بمعزل عنه.( قوله :التیاسر لأھل مرو) ءقال في القاموس : 
۷و وااحتاوس رھ فراعت[ فارگ 


(بغیة ال على سان التمذی) ر(_اد سے 


باب ماجاء فی الر جلیصلی لغیر القبلةفی الغیم 

المسئلة ھکذا صحیحةعند الکل أي:لاإعادۃ عليه.( حدثنا 
اشعث بن سعیدالسمان),قال فی ”التقریب“:متروک,أقول: 
ولیس لە عند التر مذي|إلاھذا الحدیث الواحد .(عن عاصم بن 
عبیدالله) بن عاصمبن ‌عمربن‌الخطابالعدوي‌المدني ضعیف 


(بغیة الم علی سان الترمذي ز_ اد سے 


وی عن أبیەو عمأبیەعبدالله بن عمرو,ابن‌عمەسالمبن عبدالله 
بن عمر, وعبد الله بن عامربن ربیعةء وروی عنه مالک حدیٹا 
واحداًوشعبةوالسفیانان وأشعث بن سعید الشمان وغیرھم. 
(عن عبدالله بن عامربن ربیعة) ,تال العجلي:مدني تابعي ثقة 
من کبار التابعین.(عنابيٍھ),عامربن ربیعةبن کعببن‌مالک, 
کان من المھاجرین الأو لین اَسلّم قبل عمرتّٹڈوھاجر ھجرتین 
وشھدبدر او المشاھد کلھا.قول:(علی حیالھ) یعني:في جھته 
وتلقاء وجہه.(ئیس اسنادبذاک),یعني: لیس بالقوي ووجهھه 
قوله :(ل نعرفه إلا من حدیث لأشعث السمان ) , تال 
أبوالنعمان : وکیف لا یکون قویأآً ویؤید حدیث الباب مارواہ 
الطبر اني في الأوسطکمافي*الزو ائد “من حدیث معاذبن جبل, 
قال:صلینامع رسول الله اك في یوم غیمفی‌سفر إلی غیرقبلة, 
تَا قساف تَطلالفمس رقظلھایارسزلللاعلیخا|تی 
غیرالقبلة,قال:قد رفعتصلاتکم يِحَقَّهَاإلی اللّه,وھذانص في 
عدم الإعادۃقال محمد بن اسماعیل الأمیر :وفیإسنادہ أبوعبلة 
وقد وثقه ابن حبان .( والشعٹث بن سعید ابوالربیع السمان 
ضعیف فی الحدیث), قال أحمد:مضطربالحدیث لیس بذاک 
رکال اع سی لس یسے مر قافتا ہکات دہش 
وقال الدار قطني : متروک , وقال ھشام :کان یکذب , وقال 


(دغیة الأمعی علی سان التومذي ز_ سے 
الیخاري:لیس بحافظ عندھموفي”المیزان“سمع منەوکیع 
ولیس متروکا . ( وبه یقول سفیان التُوري وابن المبارک 
وأاحمد وإسحاق ) , وبه یقول أبوحنیفة ومالک وأحمد 
والشافعي في أحد قوليه , قاله الموفق فی”المغنی “وصحح 
النووي قول الإعادة عند الشافعي في”شرح المهھذب “ وجعله 
المذھب , قال الإمام الشافعي : تجب الإعادة عليه في الوقت 
وبعدہ, لأن الاستقبال واجب قطعاً, وحدیث السریة فیه ضعف 
وتعقبه محمد بن إسماعیل الأمیر بعد ذکر قول الشافعي ما 
لفظهە : الأظھرالعمل بخبرالسریة لتقويه بحدیث معاذ بل 
فروساان‌عمتی اتی کاوىء وتااحضل ایال فتہ ات انات 
حجةإذالمیز احمھاماھوأقوی‌منھا,وھھناکذلک,فتامل.(فنزل 
: (فاینماتولوافٹم وجه )),في تفسیرالآیةعدة أقوال:أحدھا 
في حدیث الباب بأنھافیمن صلی في لیلةمظلمة,والثانی:إنھا 
فیمن أأثبته عليه القبلة فتحری وصلی, والٹثالٹ : إنھافیمن 
صلی علی دابةمتنفلافیەحدیث ابن عمر عند مسلمفي صحیحه 
,قال:وفیەنزلت:(فاینماتولوافٹموجەلله). 


باب ماجاءفی کراھیةمایصلىی إلیەوفیه 
تولء :( وفوق ظھربیت الله), وجھه بأن فیه ترک التعظیم 
وس الاو قاو صلی کات ت الکراقاوو کال ثافت 
الشافعي , وعند أحمد لاتصح الفریضة ویصح النفل ‏ ومذھب 
سالک آت* کت اااثفریفار رتا اتطراف ؤاآلرٹر ور تا 
الفجر.ومڈلە الاختلاف في الصلاۃداخل الکعبةعلی أقوال ثلاثة 
انظر ”المغني“و ”المدونة“. (حدثْناالمقوئ),ھوعبد اللّ٭بن 


(بفیة ا٣معی‏ علی سان الترمذي رت 00ےج 
یزید أبوعبد الرحمن أصلە مِنْ ناحیة البصرةثمسکن الأھواز 
ثقة فاضل أقرأ القرآن نیف وسبعین سنة وھومن کبار شیوخ 
البخاري . ( حدثنا یحیئٰ بن ایوب ), الغافقي المصري أبو 
العباس عالمأھل مصرںزر وی عنأبي قبیل ویزیدبنأبي حبیب, 
وعنه المقرئ وخلق , قاله في ”المیزان “, وقال الحافظ في 
”التقریب“صدوق ربماأخطاً۔(عنژیدبن جبیرۃ,بفتعالجیم 
مع کسر الباء , قال الحافظ : متروک , أقول : ولیس لە عند 
التر مذيإلاهھذاالحدیٹ,(ٹھی ان یصلی), علی بناء المفعول. 
( في المزبلة ), المکان الذي یلقی فیه الزبل ”بکسرالزاء “ 
وھرالسرقین.(والمجزرة), بفتح المیموالزاء:الموضع الذي 
ینحرفیهےالابل ویذبۓالیقرۃوالشاة.(والمقبرۃ),موضعالقیر 
وقال في ”القاموس“: القبرمدفن الإنسان .(وقارعة الطریق), 
الطریق الذي یقرعھا الإانسان بارجلھم , أي یدقونھا ویمرون 
علیہا.(وفي الحمام), وقد سبق الکلام في الصلاۃ في الحمام 
وفي المقبرۃ . ( ومعاطن الابل ), جمع معطن بفتح المیم مع 
کسرالطاء مناخ الإبل عند ور ودھاالماء.(وفوق ظھربیت الله), 
لأنه مصل علی البیت لا إلی البیت ! قال القاضي أبوبکر بن 
العربي في ”العارضة الأحوذي“:والمواضع التي لاایصلی فیھا 
ثلاثة عشر,فذکر السبعة المذکورۃ في حدیث الباب.ولایخفی 
ان العلاتی الَمی عَٰ السافةقی 22ا ال اسم م تلق ولڈزک 
ک یخلت کہا فلیی الکل ہن قیل راحن لان فی ڈلک 
استخفافاًہأمرالدین, لأن مِن حق الصلاة أن تؤدی فی الأمکنة 
النظیفة والیقاع المحترمة . والحاصل أن الغتع ق ھذہ 
المواضعمعلل بأنھامظان للتجاسات, فتفکر. 

(حدیث ابن عمرإسنادہ ٹیس بذاک القوي), وأخرجه ابن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__آبدصتے) 
ماجة وعبد بن حمید في مسند٠.‏ (وقد تکلم فی زید بن جبیرۃ 
وِن قبل حفظھ) تال الزیلعي في”نصب الرایة“: اتفق الناس 
علی ضعف زید بن جبیرۃ فقال البخاری, وقال أبوحاتم وقال 
الأزدي : منکرالحدیث , وقال النسائي : لیس بثقة ء وقال 
الدارقطني : ضعیف الحدیۓ . (وقد روی اللیث بن سعد هذا 
الحدیث عن عبدالله بن عمرالعمري عن نافع عن ابن عمرعن 
عمر), اخرجه ابن ماجة عن أبي صالح حدثنااللیٹ بن سعد إلی 
آخرہءوھذەالرو ای من مسند عمر والروایةفي الاب من مسند 
ابن عمر والروایتان ضعیفتان .(وحدیث ابن عمرعن النبی لا 
اأشبەواآصح‌من حدیث اللیث بن سعد) إن التر مذي‌یریدأن 
من حدیث ابن عمرعن إَاِق لا ین حدیث ابن عمرعن عمر,وعنه 
اك لَعَلُ منشأماقاله وھوکون ابن جبیرۃ أضعف مِن العمري 
لکن الترمذي یضعف کلیھما , فافھم . ( وعبد الله بن عمر 
المعمري ), ضعفە التر مذي تبعأًللبخاري فقد قال البیخاري: 
ذاھب لا أروي منه شیئاً حکاہ في ”التھذیب “ عن کتاب العلل 
الکبیرللتر مذي, قال الحافظ في” التقریب “ ضعیف عابد , 
وقال الذھبي : صدوق في حفظه شيِء روی عن نافع وجماعة 
وروی أحمد بن أَبي مریم عن ابن معین لیس بهە بس یکتب 
حدیثەوقال الدار می:قلت لاہن معین:کیفحالەفی این معین 
لوان سال ای رکال اس اکا ان یتال 
النسائي : لیس بالقوي, وقال ابن المدیني : عبد الله ضعیف, 
وقال ابن حبان: کان ممن غلب علیهالصلاحوالعبادةةحتی غفل 
عَْ‌حَفَْظالاکَتا رو خِرَتَة ال2 لاڈکان ‏ لَتاَفْخشی خطام عق 
الترک,والعجب منھؤلاءالعظماءو اأذھانھم. 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي زے۔ ٣ح‏ تج 
َ مہ ے عٗ 
باب ماجاءفی الصلاةفی مرابض الغنموآعطان الڑإبل 
( صلاا في مرابض الغٹم ), جمع حربض ”بفتع المیم مع 
کسرالباء “ وھي مأوی الغنم . والأمرفي الصلاة في مرابض 
الغنم للإباحة , قال الحافظ العراقي : وأما الأمر بالصلاةۃ في 
مرابض‌الغنمفأمر إباحةلیس للوجوب اتفاقاً, و نبەعليەتفریقاً 
بینھاوبین معاطن الإبل:بأن في الغنمسکینۃة فلایضر قربھا 
السکون المطلوب في الصلاة بخلاف الابل , فان الغالب علی 
طباعھا النفور, فلا یحصل الطمأنینة المطلوبة, وأنه أخرجه 
علی جواب السائل حین‌سألەعن الأمرین فأجاب في الابل بالمنع 
(ولاتصلوافي أعطان الابل),جمع عطنبفتحالعین‌والطاء 
والمرادبأعطان الإبل مبارک الابل,ففي حدیث البراء عند أبي 
ردے 
داؤد : ”شئل رسول اللّه بَاْػ عن الصلاة في مبارک الإبل فقال : 
لاتصلاافي مبار ک الإبل,فہانھاین الشیاطین“وفي حدیث ابن 
مغفل عند أحمد باسناد صحیح:”لاتصلاا في أعطان الإبل فہانھا 
خلقت من الجنألاترونإلی عیونھاإذانفرت‌وفي روایة:”إنھا 
خلقت من‌الشیاطین“ویدل علی‌هذاأایضأحدیث ابن مغفل و کذڈا 
حدیث أبی‌ھریرة.(حدیث ابی هھریرۃ حسنصحیح),وآخر جە 
أحمد وابن ماجة .(وعليه العمل ), یعني : علی مایدل عليه 
حدیث أبي ھریرۃ.(عنداأصحابنا), یعني: أُصحاب الحدیث, 
قال این حزم : إن أحادیث النھي عن الصلاۃ في أعطان الإبل 
متواترة بنقل متواتر یوجب العلم . أقول : ھذا عَقِیْدَثُۂ وأین 
التواتر ؟ینبغي الاحتیاط والتثبت لکل مَنْ اشتغل بالحدیث. 


(دغیة الام على سان التومذي _ اید سیے) 
( وبه یقول اأحمدوإاسحاق), والحدیث یدل علی جواز الصلاۃ 
في مرابض الغنم وعلی تحریمھافي معاطن الابل وإليه ذھب 
أحمد بن حنبل, فقال : لاتصح بحال وقال مَنْ صلی في عطن إبل 
أعاد أبدا .والصلاۃ في أعطان الاإبل إذا کانت طاھرة جائزة عند 
جمھور العلماء , وإليه ذھب أبوحنیفة ومالک والشافعي 
وأبویوسف ومحمد وآخرون , وفاسدة عند أحمد في نات 
مشھورة عنه . وفقه النھي ما فیھا من النفور , فربما نفرت 
وھوفي الصلاة فتودي إلی قطعھا أو أذی یحصل لە منھا أو 
تشویش الذھن عن الخشوعفي الصلاۃو بھذا علل النھي أصحاب 
الشافعي‌و أصحاب مالک ,فافھم. 


باب ماجاءفی الصلاۃعلی الدابآحیث ماتو جھت بە 

( ویحیی بن آەدم ), بن سلیمان الکوفي مولا بني أُمیٍةثقة 
حافظ فاضل من کبار ”التاسعة“.(قالا: حدثنانىسفیپان), وھو 
الثوري.(یصلى علی راحلته نحوالمشرق), جواز النغل علی 
الدایةفي‌السفر مسئلة|جماعیةذکرالتر مذي‌في الیاب,وقال: 
( والعمل عليه عند عامة اشل العلم لانعلم بینھم اختلافا 
لایرون باساان یصلی الرجل علی راحلته تطوعا حیث ماکان 
وجھه إئی القبلة أوغیرھا),إلاآن ھناک اختلافافي‌أن الجواز 
یختص‌بمطلقالسفرأوالذي یقصر فیهالصلاة؟,والمشھور من 
مذھب الشافعي وأبي حنیفة وأحمد الأول , ومذھب مالک 
الثاني,وحدیث الیاب لیس فیه قید السفر , وقد وقع في حدیث 
نس عند أبي داؤد قید السفر , وکذا في حدیث ابن عمر عند 


الشیخین , وفيه دلیل علی جواز التطوع علی الراحلة 


(فیة ا٢ل‏ علی سان الترمذي آبواد الصاتے) 
للمسافرقبل جھة مقصدہ وھوإجماع. وغایة مافي الباب, قال 
النووي وقال الحافظ ابن حجر والحافظ العراقي : وانما 
الخلاف في جواز ذلک في الحضر فجوزہ أبویوسف وأھل 
الحدیثقال ابن حزم:وقد رویناعن وکیع عن سفیان عن مناد 
ابن المعتمر عنإبر اھیمالنخعي قال:کانوایصلان علی ر حالھم 
ودوابھم حیث ماتوجھت . قال : ھذہ حکایة عن الصحابة 
والتابعین عمومافي السفر والحضر .قال العراقيی:استدل مَنْ 
ذھب إلی ذلک بعموع الأآحادیث التي لمیصرح فیھابذکر السفر 
وھوماش علی قاعدتھم في أنە لایحمل المطلق علی المقید ,بل 
یعمل بکل منھما, فأما مَنْ یحمل المطلق علی المقید یحمل 
الراوایات المطلقة علی المقید . أقول :ولا یخفی أن الصلاۃ فی 
القطار السائر کالصلاة في السفینة السائرة , زامثنت 
السائرۃ لیست کالدایة السائرۃ عند صاحب الھدایةء فیصلىی 
شاف کر رسفرتیزن گان التحلمھتاا کان ژرھانا انار 
معەعلی القیاموالرکوعوالسجود, فیجب عليەأن یؤخرالصلاة 
لی أآن یتمکن أویصل القطارإلی منزله فینزل ویصلي إذا لم 
یخف خروج الوقت , وأما إذا خاف الخروج فیجب أن یسال 
جلسائەأن یتفسحوالەویمکنوہءفیان الناس یسمحون ‌بالتوسع 
لە في أداء عبادته بطیب آنفسهم , وإذا لم یقدر علی القیام 
والرکوغ والسجود وسّدت دونەه الا بواب وخاف فوات الوقت 
فیصلىي قاعداً بالإیماء .وأماوجوب الإاعادة في مثلە لم أر عليه 
نصآمنأقوالھمغیرأنە مماکان وقوعەفي غایةالندرۃفلاعبرۃ 
بالنادر والأحکامتجري علی الغالب,وقال بعض الأعیان:ویجب 
عليەفیماأری‌أن یعیدکماھوالر اجعفي مسالةفاقدالطھورین. 

زا خابسکت ا لزا زادالسایحکتبہاگکرالفظاز السامٰ 


(دخیة ای على سان الترمذي ر_ سد سے 
سواء بسواء کما أن حکم الواقفة من کل منھما حکم السریر 
الموضوع علی الأرض لایختلف حکمە عن حکم الأرض , وأما 
الطیار اتحالةطیر انھافي جوالسماء أو عند وقوفھافي‌الفضاء 
فیصلي فيه قائمآًبر کوع وسجود مستقبلا للقبلة عند القدرۃ 
علی القیام کمایمکنذلک فی الطیار ات الکبیرۃإذاخافخروچج 
الوقت قبل‌هبوطھافي‌الأرض,وإن لمیخفیؤخرهھاحتی‌ینزل, 
فیکون حکمھا حکم المحل الموضوع علی ظھرالدابة, وإن لم 
یمکن القیام فیصلي إیماء إلی أئٴ جھة توجھت به الطیارۃ 
ویکون حکمھاإذن حکمالراکب علی الدابة؛حیث یصلي ر اکبآ 
إیما٤ءاعند‏ الخوف والعذر .فَلانْ الفرق بین القطار والطیارات 
ان القطار السائر إذا تمکن فيه المصلي من القیام والرکوع 
والسجود واستقبال القبلة فلا داعي إلی تأخیر الصلاۃ إلی 
آخرالوقت حتی توقف أو ینزل ھوعنه فیصلي متی شاء فیه . 
وأماالطیارات فیجب عليه التأخیر فیھاإلی آخرالوقت, فإذا 
خاف الفوات فلیصل کیف ماقدر من القیام مع استقبال القبلة 
أوالإایماء عند العجز,وبالجملة:فقدیسقطشر ط الاستقبال في 
الطیارۃولایسقطفيالقطار أبدا,فتأمل. ۱ 


باب فی الصلاةإلی الراحلة 
والغرض من حدیث الباب أن یجعل الراحلآسترة لصلاتە, 
وصنیع البخاري في ”جامعة“صریح في ذلک, حیث أوردہ في 
تل ةایراب اشنتری قالالَزفری:الراعلة:التاقةالٹیٰ تلع 
لأنیوضعالر حل علیہا.(صلى إلی بعیرەاوراحلته),وفي روایة 
للبخاري عن ابن عمر عن النبي إللّ : أنە کان یعرض راحلته 


(دخیة ا٢‏ معی على سان الترمذي ر__ آیا۔ صاەقے) 
فیصلي إلیھا وفی ھذا الحدیث دلیل علی جواز التستر 
بالحیران.(وھذاحدیث حسن صحیح), وآخرج البیخاري 
ومسلم.(وھوقول بعض ال العلم, لایرون بالصلاةإلی البعیر 
باسآاً ان یستتربه ), وھوالصواب ولایستلزم من النھي عن 
الصلاۃ في معاطن الابل النھي عن الصلاةإلی البعیر الواحدفي 
غیرالمعاطن,فافھم. 


باب ماجاءإذاحضر العشاء و أقیمت الصلاۃفابدؤرا 
بالعشاء 


وھذاإذاکان جائعاونفسەتتوق إلی الأکل وفي‌الوقتسعة 
وماأحسن ماقال إمام الدین الدنیاأبو حنیفة:”لان یکون أكلي 
کلەصلاة ا حب من آن تکون صلاتي کلھاآکلا“قالەفي”المرقاۃ“, 
قال القاضي أبوالولید الباجي : فالحق أن الأمر بالابتداء 
بالعشاء لیس علی الإطلاق ,و إنمامعناہ إلی الطعام صائماکان 
أو غیرصائم لکن طعامھم ماکان علی مقدار أطعامنا الیوم في 
الکثرة , بل علی القصد والقناعة ہما فیه البلفة , فیبتدء 
المحتاج‌بقدر مایدفعتوقانەویضر عقبلەلاللاقبال علی‌صلاته 
تد 

(عن انس یبلغ به النبیٍ4), یعنی: یرفعەإلیە.(إذا حضر 
العشاء),بفتع العین وھوطعام یؤکل عند العشاء,قال الحافظ 
العراقی:المرادبحضورہوضعەبین یدي الأکل لا استواؤہ,ولا 
فرت نے الارعیا تنا تا قال العزاتیٰ <حدیث امو عتد 
انتا فا إذا قدم العشاء ٴ ولمسلم ” إذا قرب العشاء ٴ٠‏ 


(بیة ا٣معی‏ علی سان الترمذي جس رھ 
ویؤیدہ حدیث ابن عمر المتفق عليه, قال :قال : رسول اللّه اٹ : 
إذاوضع عشاءأحدکموأقیمت‌الصلاة فابدؤو بالعشاء و لایعجل 
حتی‌یفر غمنە“.(واقیمت الصلك۵۵),قال ابن دقیق العید:الألف 
واللام في الصلاة لاینبغي أن تحمل علی الاستغراق ولا علی 
تعریف الماهھیة ؛ بل ینبغي أن تحمل علی المغرب لقوله : 7 
فابدؤا بالعشاء “ویؤیدہ قوله في الروایة الآخری:”فابدؤا بە 
قبل أن تصلاا المغربٴ وقال بعض العلام :ینبغي حمله علی 
العموم نظراً إلی العلة وھي التشویش المفضي إلی ترک 
الخشوع,وذکرالمغرب لایقتضي حصرأفیھا, لأن الجائع غیر 
الصائمقدیکون أشوق إلی الأکل من الصائم. 
( فابدؤا بالعشام), یعني : بطعام العشاء وإن الأمرللندب 

عند الأئمة الأربعةءوللوجوب عند الظاھریة ولیس ‌بشيء.(ویه 
یقول اأ٘حمدوإسحاق یقولان یبدء بالعشء وإن فاتتہ الصلاة 
بالجماعة),وبەیقول مالکو أبوحنیفةوالشافعي.(وسمعتٌ 
الجارود یقول : سمعتٌ وکیعا یقول في ھذا الحدیث یبد 
بالعشاءإذاکان الطعام یخاف فسادہ ),وھذایقولەالتر مذي 
ء والجارود وھوابن معاذ الترمذي شیخ المؤلف , ووکیع : 
ھووکیع بن الجراح وقول وکیع ھذا لا دلیل عليه, بل یخالف 
إطلاق الحدیث,ولذاقال التر مذي:(وائذی ذھب إلیە بعض اَل 
العلم من أصحاب النبي إَلوغیرھم اشبه بالاتباع), یعني: 
لی بالإتباعوالعمل مماقال و کیے ۔(وإنھاآرادوا), یعني:بعض 
أھل العلم . ( ان ٭ یقوم الرجل إئی الصلاۃ وقلبه مشغول 
بسبب شی ), ومن ھذا تال المؤولف :(وقد روی عن ابن عباس 
انه قال : لانقوم إلی الصلاة وفی انفسنا شیء), وأثر ابن 
عواوئتا ا کرس سنورتع متسوو رات ای غیت انتا 


حسنعنهەوعن أبي ھریرۃقالەفي”الفتح“وماذکرالتر مذي من 
أثر ابن عمرسابقآفقد أخرجەالبخاري‌موصولافي الجامع عقب 


(بغیة الم على سان الترمذي رے 9 ےج 


حدیثه المرفوع, وأخرجه ابن حبان من طریق ابن جریج عن 
حا 


باب ماجاءفی الصلاۃعندالنعاس 


النعاس:مایتعلق بالرأس وھوآول النومءوالسنة:ماتتعلق 
بالعین,والنوم مایتعلق بالقلب,وعامةاللغویین لایفرقون بین 
السنة والنعاس ویفسرون النعاس بالوسن.(فلیرقد), وفي 
روَا القائی ”تحرف“ الرادت لن من الضلۃ 
قالهالحافظ, وفي حدیث انس عند محمد بن نصرالمروزي في 
قیام اللیل :”فلینصرف فلیرقد “, قال القاضي :وحمله مالک 
وجماعة علی نفل اللیل, لأنھا محل النوم غالبا .ومن ھھناقال 
العلماء:ھذافي النافلۃوأماالفریضةفیأتي بھاوجد لھانشاطا 
أو لم یجد , حکاہ البدروالشھاب عن المھلب, فقال :إ|نماهذافي 
صلاة اللیل , لأن الفریضة لیست في أوقات النوم ولافیھا من 
التطویل مایوجب ذلک, ٹم عقباکلامەبأن العبرۃ لعموم اللفظ 
لالخصوص السبب فیعمل ب+أیضآفي الفرائض!إن وقع ماأمکن 
بقاء الوقت.و من‌ھذا المقام قال النووي في شرحەلمسلم:وھذا 
عام في صلاة الفرض والنفل في اللیل والٹھار, وھذا مذھبنا 
ومذھبالجمھور. 

(فیسب لنفسھہ) , یعني : یدعوعلی نفسه وصرح به 
النسائي في روایته من طریق أیوب عن ھشام :یعني: دعاعلی 
نفسەحینأر ادالدعالنفسهءو لایبعدأن یسب نفسەحقیقة؛فانه 


(ہفیة الذمی علں سان التومذي زرے۔ آفاد اج 
إذا لم یجد نشاطأآً في العبادة وسامت منھا طبیعته وأحس 
ثقلافیھا علی قلبيه فیکاد یسب نفسه بتلک المقاساۃ , ویؤید 
حدیث : ”لیصل أحدکم نشاطه و إذافتر فلیقعد“رواہ الیخاريی 
ومسلمعن أنس. وبالجملة: إن سالک طریق الآخرۃ ینبغي أن 
یجتھد في العبادةۃ من الصلاة وغیرھا بقدرالطاقة , ویختار 
سبیل الاقتصاد في الطاعة , ویحترز عن السلوک علی وجه 
السآمةوالملالةوإذافتر وضعف قعد عن القیام و اشتغل بنوع 
ٹیا السا خاوعلی تس مزال اکاقاطان السا تاتابعد 
اون کمن انی لف ررمن اقل :کہ البال فا2 
فیؤیدہقولهلعائشة:کلمینی یاحمیراء!,وبالله التوفیق.وأما 
لی شی ساوت الیات ڈللا سکمان باففان الانارالاتا 
ویترتب عليه الثواب ویکرہ لە الصلاۃ حینئذْ وھو الصواب , 
( حدیڈ قالشوعیت عھو‌ قشع )1 ادس ااسزی 


وحسلی 


باب ماجاء فی مَنْ زار قومافلایصل بھم 

الغرض من حدیث الیاب ھوبیان الدب للزائر , بأن یراعي 
حق‌المزور وصاحب البیت,وأن لا یتقد مەفي سلطانە و إن کان 
أهلاً للتقدم فان الشریعة ربماترعی المصالح الجزئیة فَعَلِع 
الزائرو لایۃصاحبالییت,وقدسیقذلکفي حدیث ابن مسعود 
:”و لایؤمالرجل فی ‌سلطانە“. 

(عن بدیل بن میسرۃ العقیلي ) : بضم العین , قال في 
”التقریب“: ثقة ۔(عن اي عطیة),قال الذهبي في المیزان: 
أیبوعطیةعن مالک بن الحویرث لایدر ي ‌حن‌ھو‌ر وی عنەبدیل بن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رو آ5 ا تیج) 
میسرة,وقال الحافظ في ”التقریب“:أبوعطیة مولابني عقیل 
مقبول من الثالثة.(رچلي ),بالجر بدل عطیة.(منفھم),یعنیيی: 
من بني عقیل.(قي مصلاثا), یعني: في مسجدنا.(تقدم), 
یعني: وص بناؤَأحًَا.(مَنْ زارقومافلایؤمھم ولیؤمھم رجل 
منھم), قال الحافظ العراقي في شرح الترمذي: یشرط أن 
یکون المزور أھلا للإمامة فبان لم یکن أھلا کالمرأۃ في صورة 
کون الزائر رجلاأو الأمي في صورة کون الزائر قاریأونحوهاء 
فلاحق لەفي الإمامة.وقال القاضي في ”العار ضة الأحوذی“:إذا 
کان الرجل من آأھل العلم و الفضل فالأفضل لصاحب المنزل أن 
یقدمه وإن استویا فمن حسن الأدب أن یعرض عليه . قال أبو 
النعمان : فقد راعت الشریعة الخھتین تأسیسآًلنظام صالح 
وإیفاء کل حق حقه فافھم, ثم هل هو علی العموم فلا یتقدم وإن 
رضي صاحب البیت أو أُذن لە؟فقال التر مذي:وقال بعض أھل 
اك (ڈلائن قااتای ایل با تال المافط مشای تا 
فی”المنتقی “:وأکثٹرأھل العلم أنە لابأُس بامامة الزائر بہلان 
ربالمکان لقولە:في حدیثابن مسعود:| لاباذنه. 

( وقال إسحاق بحدیث مالک بن الحویرث وشدد فی ان 
لایصلى اأحد بصاحب المنزل وإن ان لە صاحب المنزل ), 
وواوا مو مرو ساس اسوتکاشل جع تار 
العموم فلم یتقدم أو لاحظ الاأولویة والأحقیة, وإن کان تقدمه 


جائزاً ء والذین خصصوہ فلَعَلَهم نظروا إلی حدیث ابن مسعود 
وفیه ٭ إلاباذنە “فخصصرا منه ما کان باذنە, فبعد ھذا تشدد 


إسحاق لیس ‌بشيء .قال ابن نجیمفي البحر:إن صاحبالبیت 
وإ|مامالمسجد آو لی بالإمامةمن غیرہمطلقاوإن کان غیرہأعلم 
منه وأقراً ,فان قدم صاحب البیت أحدأً لفضلە کان أفضل وإن 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر__ عدسے) 
تقدمھومن غیرأن یقدمەجان ,و أَنٌ تقدمصاحبالبیت کان أحق. 

وھکذاعند الشافعیة تقدم صاحب البیت وإمام المسجد أولئ, 

قاله في ”شرح المهذب “, وکذلک مذھب الحنابلة , قاله في 

”المغني“بلقال الموفق:و لانعلمفیهەخلاف,ومثلەمذھب مالک 

قالەفی”المدونة“۔وبالجملة:أن المذ اھب الأر بعةعلی أن الأحق 

َالأمَامضَاْعت) لبیتوإن کان غیر٭أحق منەعلمآًوفقھأوإذاأذن 

لغیرہجاز للغیر. 


باب ماجاءفي کراھیةانیخص الامامنفسەبالدعاء 

مسالةالنھي عنالدعاءخاصةلنفسهإذا کان إمامآوتوسیط 
السشخاآن سے تحالح الفاالاع یق مراعاسق اش عق 
العباد , وخص الاستیذان مِن حقوق العباد لأن من راعی ھذہ 
الدقیقة فھوبمراعاۃ ما فوقھا أحری , فافھم . ( إسماعیل بن 
عیاش ), أبوعتبة الحمصي , صدوق في روایته عن أھل بلدہ 
مخلط في غیرہ,قاله فی ”التقریب“, وقال في الخلاصة:وثقه 
این معین ودحیم والبخاري وابن عدي في أھل الشام وضعفوہ 
في ‌الحجازیین.أقول:ژوی!سماعیل بن عیاش ‌ھذاالحدیثعن 
حبیب بن صالع وھومن أھل بلدہ فانه حمصي ۔(حدثٔني حبیب 
بن صالح), قال في ”التقریب“:حبیب بن صالع الحمصي ثقة. 
( عن یزید بن شریح ) , الحضرمي الحمصي مقبول من 
”الثالثة“,قالەفي ”التقریب“, وقال في الخلاصة:ووثقه ابن 
حبان .(عن بی حی المؤڈن ), اسمه شداد ین حی صدوق من 
الٹالثةکذافی* لتقریب“.(عنثوبان), مولاالنبی ةلاصحب 
ولازمەونزل بعدہبالشام.(لاپحللامرءاُئینظرفي جوف بیت 


(بغیة ای على سان الترمذي زرے 5 امصیج) 
امر),یعنی: داخله,وفي روایةأبي داؤد:فی قعربیت.(حتی 
یستاذن) یعنی:أھل البیت.(فان نظرفقددخل)یعني:قبل 
الاستیذان فقد ارتکب إثٹم حَنْ دخل البیت بلا استیذان وفي 
عارضة الأحوذي: الاطلاع علی الناس حرام بالإجماع,فمن نظر 
دارە٭فھوبمنزلآمهن‌دخلدارہ. 

(ولایؤم قومافیخص نفسەبالدعاءدونھم فإن فعل فقد 
خانھم), وإنما خص الاإمام بالخیانة فیانه صاحب الدعاء وإلا 
فقدتکون الخیانةمن جانب المأموم.وقد أآشکلھذافیان سائر ما 
ژوی عنه من الأدعیة في الصلاة وخار جھا بصیق۴ة الإفراد دون 
الجمع إلاقلیلاًجداًءفیاذن کیف التوفیق بین ذلک وبین حدیث 
ثوبان؟.قال العزیزي:ھذافيدعاء القنوتخاصةءوتفصیل+ :ان 
حدیث الباب في الدعاء الذي یدعوبه الامام لنفسەوللمأمومین 
ویشترکون فیهەکدعاءالقنوتونحوہ, وماقال ابن خزیمة: ”فان 
حدیث الباب موضوع “فھوخطأ, لأن إسنادہ مما ىْحتًج به وھو 
إسنادشامي,وإ|سماعیل بن عیاش ثقةفي الشامیین و لیس من 
الحق أن یحکم بالوضع علی حدیث ثابت إذا لم یفھم تأویله 
ومعناہ أو ظن متعارضاآً. ( حدیث ثوبان حدیث حسن ), 
وأاخرجه أبوداؤد وابن ماجة وسکت عنەه أبوداؤد والمنذري . 
(وقدرُوی هذاالحدیث عن معاویة بن صالحعن السَفر),بفتح 
السین معسکون الفاء.(بِنُْسَیر), بضم النون مع فتح السین 
الأزدي الحمصي , أرسل عن أَبي الدرداء وھو ضعیف مِنّ ” 
السادس. 


باب ماجاءفي مَنْاُمقوماوھملە کارھون 


أحادیث الباب في مسئلة الإمام,وأن سبب الکراهةإن کان 
في الإمام کان الإئم عليهوإن کان في القوم فالاثم علیھم لا عليه. 
(حدثنامحمدین القاسم)ءالأىدی,قال العر اتي:لمآر لەعند 
الترمذيإلا ھذا الحدیث الواحد ‏ ولیس في بقیة الکتب شيء 
وھوضعیف جدأً کذبه أحمد والدار قطني وقال أحمد :أحادیثه 
موضوعة3.(عن الفضلا بن دلھم),وفیه لینر مي ‌بالاعتزال من 
”السابعة“.(رجل ام قوماوھم ٹه کارهھون), کار ھون لبدعت أ 
وفسقه أو جھلە أماإذا کان بینه وبینھم کراهة وعداوۃ بسبب 
أمردنیوي‌فلایکون لەھذا الحکم.(وامراة بات وزوجھا علیھا 
ساخط ), ھذا إذا کان سخط لسوء خلقھا أو سوء أدبھا أو قلة 
طاعتھا,وأماإذ اکان سخطزوجھامن غیر جرمفلاإثمعلیھاوإلا 
فالأہر بالعکس.(ورجل سمع حي علی الفلاح تم ٹم یجب), 
والمراد عدم الإجابةبالفعل,یعني: لمیذھب إلی الجماعة,فہان 
الواجب الإجابة الفعلیة دون القولیةفکان |إجابته ھوالحضور 
والذھاب ‌بالقدم.(وحدیث انس لایصح), حاصل+:إن الثابت ھو 
المرسل وآماالموصول فھوضعیف ففانە قد تفرد بوصله محمد 
بن القاسم الأسدي وھوضعیف . ( فإذا کان الامام غیر ظائم 
فإنماالاثٹم علی مَنْ کرهه),یقول:محمل الحدیثإذاکان سبب 
الکر اهةمن‌الإمام و إلافلاإئثمعليه,بل‌الائمعلی القوم.(عنھلال 
بن یساف), ثقة من ” الٹالثة“.(عن زیادبن ابی الجعد), وثقة 
اوحصاحقال ا لکرس رقال الفائظسفبول من ۳ا71 
(عن عمرو بن الحارث المصطلق), أخر جویریة ام المؤمنین 
قلیل الحدیٹ.(حدثناالحسینبنواقد),المرو زي‌أبوعبداللّه 
القاضي ثقةمن”السابعة“۔.(لاتجاوزصلاتھم اذانھم),یعنيی: 
لاتقبل قبولا کاملاأو لاترفع إلی الله رفع العمل الصالح.(حقی 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي 2 ___ آبواب الصلاق_ے) 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ر_ ارب اصاقے) 
یرجع),یعني:إلی حکمسیدہ,وفي معناہ الجاریةالَبقة.(ھذا 
حدیث حسن غریب ) , وضعفه البیھقی , قال النووي فی 
الات ا2 متا کل اتی کی اکتاری ھا 
الحدیث وذکر تحسین الترمذي وأقرہ . ( واہو غالب اسمه 
خڑور رکال الات سر تین "ایگ 


باب ماجاءإذاصلی الامامقاعداًفصلو اقع و دا 

اتفقواعلی ‌أنە لیس للصحیحے‌أن یصلي الفرضقاعدأًإذاکان 
منفرداًأوإمام],ثماختلفوافي المأمومإذا کان قادر أعلی القیام 
خلف!مام لایستطیع القیام علی ثلاثةأقوال,فقال مالک:لایصح 
اقتدائه خلفه,وقال أبوحنیفةوالشافعي:یصحویصلىي قائما, 
وقال أحمد وَِنْ وافقە :یصح ویصلىي قاعداً ءوالمستحب عند 
الکل الاقتداء بالصحیح القادر علی القیام خروجاعن الخلاف. 
ثمإان نصوص الأحادیث لاتدل علی الفرق بین ‌الفریضةوالنافلة 
ءولیس ‌المناط علی کونەفرضاأو نغاٌفتأمل. 

( خررسول الله ا عن فرس فجحش), یعنی: خُش شقه 
الأیمن فتاثر تأثراً منعه استطاعةالقیامءوفي روایة للیخاري 
ومسلم من طریق الزھري عن أنس:”فجحششق الأیمن”۔(وإذا 
صلی قاعدافصلااقعوداًا٘جمعون), تد استدل ب القائلون |ن 
المأموم یتابع الاإمام في الصلاة قاعداً وإن لم یکن المأموم 
معذوراً . ( حدیث انس حدیث حسن صحیح ) , وآخرجه 
الیخاري‌ومسلم.(وبھذاالحدیث یقول أحمدوإاسحاق), وب 
یقول ابن حبان وابن المنذروابن خزیمة ومحمد بن نصرمن 
محدثي الشافعیة . ( وقال بعض آمل العلم : إذا صلی الامام 


(بفیة ا٣معی‏ علی سان الترمذي زڑے_ اہ سہۓ) 
جالسا ٹم یصل من خلفه إلا قیاما, فان صلوا قعوداً ٹم 
یجزھموهوقول سفیان التُوري ومالک بن نس وابن المبارک 
والشافعی),و بەیقول أبوحنیفةوأبویوسف. 

أقول : مسالة اقتداء القائم القادر علی القیام خلف القاعد 
العاجز عنه مسألة خلافیة قدیمة بین الأكّمة الأربعة بل بین 
الصحابةوالتابعین,فقال أبوحنیفة اقتداء القائم خلف القاعد 
جائز ولا یجوزالقعود للقادر بل یصلي قائماً, وإليه ذھب أبو 
پرست ر اتی هی ذو ایا ھوْ‌مالگ وین ازرافالوللائن 
مسلم عنه, قاله في ”الفتح “, ولم یحک الترمذي عنه غیرہ, 
وجعله الخطابي ئم القاضي عیاض ٹم ابن دقیق العید مذھب 
اُکثر الفقھاء , وکذلک نقله ابن المنذر عن اکٹرأھل العلم 
والنووي‌ثمالبدر العیني عن جمھور السلف,قال ابن عبد البر: 
وخ فا َتاعاقتپاء الأتشتاز الََافی وا سادا أَنَمَترَقة 
راہ حایعغ ان بی فف ىف سک کل اھر مااعی: 
ابن حزم من مخالفةجمھور السلف,ٹملمیستطع آن ینقل|لاعن 
ثلاثة من الصحابة جابروأبي ھریرۃ وأسید بن حضیر, وھم 
الذیق اشاو ال الکرعتی و اتی امن خبان اخ إضاعولم 
یستطع أن یحکی إلاعن أربعة أنفار , ولذا ناقشه الحافظ فی 
نشرئ) جساھفامسفد اضاقال رو تر سام وس اک 
لمیحفظعن‌أحدمن‌الصحابةخلافڈلک. 

أقول :ھذا کذب ولیس تحت آدیم السماء نحوہ کذب , وقال 
مالک: لایصح اقتداء القائم خلف القاعد أصلاًور أَسا؛ بل ‌یصلي 
خلف حنْ یقدر علی القیام إلا أن یکون المأموم مثل الإمام 
غیرقادر علی القیام,ھذاهوالمشھور عنمالکر و ا٭ابن القاسم 
قالهابن رشد,وقال أحمد:یجوز الاقتداءو لکنە یجب أن یقعدإلا 


ان یکون عذر قعود الإمام طرأ خلال الصلاة فبانه یصلىی خلفه 
قائمھذاینتقحمذاهھیھم. 


واستدل اأحمد ومن وافقه بحدیث الباب , وأجاب عنه 


(بغیة االی على سان الترمذي ز_ اد سے 


الحنفیة والشافعیه بأنه منسوخ بحدیث صلاته فی المرض 
الذي توفی فيه وأنھا آخر صلاةۃ صلاھا رسول الله َال , قاله 
الشافعی وقاله الحمیدي وغیرھماء وأجاب الحنابلة عن قصة 
مرض الموت بأنهە لاحجة فیيه حیث کان قعود الإمام طار ئا خلال 
الصلاة ولا یلزم حینْئٔذِ قعود المأموم. أقول راداً علیھم : لم یقم 
دلیل علی‌ھذاالفرق بین القعودالابتدائی والطار ئبعدہوإنما 
ھوزعم یزعمونه لم یدل عليه نص من الشارع , قال الحافظ 
العراقي : وإذا کان المقتضی للجلوس وراء الإمام الجالس 
متابعته في حالته التي ھوعلیھا فلا فرق بین أن یجلس في 
ابتدائھا اوفی أثناٹھا , وعجزالحافظ ابن حجر فاعترف بأن 
المستفاد ھواستحبیاب القعود دون الوجوب ومذھب أحمد 
الوجوب. 

واستدل لە علی حدیث مرسل لعطاء ,وفیه:”وصلىالناس 
ورائەقیامآفقال النبی إَلگلو استقبلث من أمري ‌مااستدبرت 
ماصلیتم إلا قعوداً فصلاا صلاة إمامکم ماکان إن صَلّی قائماً 
فصلااقیامآو إن صَلی قاعدأفصلااقعوداً“قالەفی”الفتم“۔.أقول 
مقطوع لیس بھین, علی أن مرسلات عطاء لیس عدادھاعندھم 
من مرسلات الحسن وعطاء بن أبي رباح,قالەفي”التدریب“ 
وقالە٭الخطیب في”الکفایة“,وقال التر مذي فی العلل الصغیر: 
قال یحئۓ:ومرسلات مجاھد أحب إلئ مِن مرسلات عطاء بکٹیں 


کان عطاء یأخذ عن کل ضرب . وغایة ما في الباب أن رجحان 
اتحافَف ا شر اج الیکا امت خر ایا سرک 
آخر ,وھوأن النظر الغائر إلی نصوص الحدیث یدل علی جواز 
القیام لھم وتأکد القعود ؛ فإنه قال في المرۃ الثانیة في وقعة 
السقوط:”ولاتفعلوا کمایفعل أھل فار س بعظمائھم“وھذا عند 
أبي‌داؤد,وذلکمار اج عندالفر س من قیامالرعیةحامرئیسھم, 
فلما استقرت الاأصول الإسلامیة وظھرت المخالفة مع الأعااجم 
في کثیرمن الشرائع رجح قیاس آخر, وھرأن القیام رکن 
الصلاۃ فلایتر ک مِن غیرعذر و لاعذر للمقتدی.وأجاب عنحدیث 
الباب إمام المدینة وقال : لوکان ھذا الحدیث معمولابه لعملت 
بە الأكمة أبوبکر وعمروعثمان بعد رسول الله َال أن یصلی 
الإمام قاعداأً وحَنْ خلفه قعوداً , قاله الخطیب في تاریخه . 
ولایخفی ‌أن الحق الذیي‌لاعدول‌عنەأن‌یقولوابالنسخوھوالجادۃ 
الواضحة , وأن الصحابة علموا بالنسخ قبل ھذہ الواقعة فی 
برخی بوکسیڈااأیزسر ہاکزوراأىالرا ابر رانا 
علی حالھم غیرعاملین بالسنةالقویة التي مت لھمفي واقعة 
السفرظے کات اکر گڑ اَم التراف القرعے: اترك 
الثابتةبالنص القاطع من قولەسبحان+:(وقوموا للهقانتین), 
وقولەعليهالصلاة والسلام :”فان لمتستطع فقاعدا“في حدیث 
عمران بن حصین عند الستة , وما ھوفي حدیث جابر وابن 
عمروغیرھما, ومن الاجماع!, فالحاصل:أن الحمل ‌بالنسخ بعد 
العلم بالتاریخ مِن تاریخ الناسخ أوفق بالقواعد الشرعیة 
الأساسیة من الحمل علی الجمع الذي لایستند إلی وجه معقول 
بعد وإذن الأحوط ھومذھب الجمھور لا مذھب أحمد إذ احتمال 


النسخ‌قائمبعد. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الصلاق__) 


(یغیة ال على سان التمذی) ہے ا سج 
باب منه 


(حدثنا شبابة ), بن سوار المدائني مولابني فزارۃ ثقة 
حافظ عن نُعیم [ بالتصغیر ] بن أبي ھند النعمان بن أیشم 
اللشجعي ثقة ثقة .(عن ابی وائل) اسمەشقیق بن سلمة الأسدي 
الكکوفي ثقة مخضرم ۔(ٴصلى رسول الله ول خلف ابی بکرفي 
مرضه الذي مات فيه قاعداً) ءفیهدلیل علی جواز صلاة القاعد 
لعذر خلف القائم .(حدیث عائشة حدیث حسن صحیح 
غریب وآخرجے النسائي وقد روي عن عائشة عن النبي لان 
قال :إذاصلے الامام جالساً صلاا جلوشا), روا الشیخان. 
( وروی عنھا ان النبي وه خرچ من مرضەے وابوبکر یصلي 
بالناس فصلى إلی جنب إبي بکر والناس یاتمون بابي 
بکروابوبکریاتم بالنبية),رواء الشیخان عنھا (وروي عنھا 
1 النبي صلی الله عليه وسلم صلی خلف ابی بکرقاعداً), 
أخرج الترمذي ھذہ الروایة في هذا الباب .( وروي عن انس بن 
مالک ان النبي ؿ8 صلی خلف أبي بکروهوقاعد ) , 
اگوی عظاطاالحیت سمریشتال شاف عبت 
الله بن أبي زیاد , ھوعبد الله بن الحکم بن أبي زیاد أبوعبد 
الرحمن الکوفي الدھقاني صدوق قاله الحافظ , وأیضاً قال 
أبوحاتم : صدوق قاله الخزرجي , روی عن ابن عیینة ووکیع 
وزیدبن‌الحباب‌وعنەأبوداؤدوالتر مذي. 

( حدثنا شبابة بن سوار), بفتح السین مع شدة الواو 
(حدثنا محمد بن طلحة), بن مصرف الکوفي روی عن أبيه 
والحکمبن عتیبةوطائفةوعنەشبابةبن‌سوار وخلق,قال أحمد 
:لا بس بە,وقال النسائي : لیس بالقوي, وقال ابن حبان :ثقة 


(بفیة ا۷ذمی علں سان التومذي ر١‏ __ آ لد متے) 
یخطئ, واختلف فیيه کلام ابن معین وقال الحافظ : صدوق له 
أوهام.(عن حمید), بالتصغیر ھوحمید بن أبي حمید رویعن 
ُنس والحسن وعکرمة , وعنه شعبة وسفیانان والحمادان 
وخلق , قال القطان : مات حمید وھوقائم یصلى , وقال في 
”التقریب:ثقةمدلس.(عن ثایت), بن أسلمالبنانی بضمالباء 
ومع النونین وی عن ابن عمروعبد الله بن مغفل وأنس وخلق 
وعنەشعبةوالحمادو معمر,قال الحافظ:ثقةعابد. 

( صلی رسول الله وه فی مرضے خلف اي بکرقاعدافي 
ٹوب متوشحا بھ), یعنی : مغتشیاژبے . (ھذا حدیث حسن 
صحیح 7 وأخرجه النسائي والبيھقي ء ولایخفی علیک 
اختلاف الأحادیث فی‌أن النبیإَلھل کان إ مامافی‌ھذ٭الصلاةۃ 
أومأموما؟,تظافر ت الأحادیث عن عائشةبالجزم بمایدل علی أن 
النبِيإَاِك کان ھوالإمام فی تلکالصلاة,وذھب اأکٹر المحدثین 
إلی تعدد الواقعتین بأنه کان إ مامافي حادثةو مأموماخلف أبي 
بکرفي‌أخریونقل البدر العیني القول بالتعددعن الحافظابن 
الملقن ویؤیدہ ماقال الحافظ العراقی ف ی”شرح التقریب“: 
فقد کان مرضه اثنی عشریوماآًفیيه ستون صلاة , وقد أشارإلی 
ذلک الاإمام الشافعيٗبقولە:و لوصلى ر سول الله بَا خلف أبي 
بکرمرة لمیمنع ذلک أن یکون صلی خلفەه أبوبکر أخری,ویؤیدہ 
ماقال این سعد فی”طبقاته “ : اشتکی رسول الله کاٹ ثلاثة 
عشریومًٌ,فکان إذاوجد خفأصلی وإذاثقل صلی أبوبک رٹٹڈ,وقال 
الله 8اگ فصار |ماماءقذکر بعضهمأول حالەوبعضهمآخر حاله, 
فذکر کل مالمیذکرہالآخر فجعلالواقعتین‌واحدةفافھم. 


-۔-- 


ثم أنه ورد فی حدیث ابن عباس عند ابن ماجة أنه قال ابن 


(دخیة المعی على سان الترمذي ر٠‏ ماد اس ے) 
عباس:وأخذ رسول الله ٤اك‏ من القراءۃ من حیث کان بلغ أبوبکر 
۔رواہابنماجةمن‌طریق و کیععنإسرائیل,وإ۲سنادە٭صحیحۓإان 
کان علی بن محمدشیخ‌ابن ماجةھوأبوالحسن‌الطنافسي,وإن 
کان علی بن محمد القرشي الکوفي فِاسنادہ حسن ذکرہ ابن 
حبان في الثقاتقالەفی”التھذیب“وکلاھمایرویان عن و کیع 
ویروي عنھماابن ماجةءوکذ لک أخرجەأحمد عن ابن عباس في 
سندہ,الأول مِن طریقیحیی بن ز کریاعن أبیەوفیە:و استفتیم 
من الایة التي انتھی إلیھاأبوبکر ,والثاني من طریق وکیع عن 
إسرائیل بلفظ ابن ماجة سواء , الشالث مٹل حدیث ابن ماجة 
سنداً ومتناً , وبالجملة : فالحدیث حجة للحنفیة في عدم 
افتراض قراء ة الفاتحة خلف الإمام ,و لایصح مٹل ھذہ الصلاۃ 
علی مذھب الشافعي:حیٹفاتەقراءۃالفاتحةوأول من استدل 
بەالإمام الطحاوي في مشکل الآثار ,فقال بعد تخریج الحدیث: 
وکان فی ذلکدلیل علی‌أن ترک قراءالفاتحةأو بعضھالاتفسد 
بەالصلاة. 

أقول : فأین فرضیة الفاتمة ؟!وھواستدلال فی غایة القوة 
وکضدئ را سیت تسلاعلی العحضری امب 
من ھذا التعصب أن المالکیة لََا حملوہ علیها لأجل عدم جواز 
اقتداء القائم علی القاعد فقال الشافعیة: ا لأصل عدم التخصیص 
والتخصیصلایثبتبالاحتمال!وھذافیي ”شرحالتقریب“ 


باب ماجاءفی الإمامینھض فی ال رکعتین ناسیا 
قول+:(ابن اي ٹیلئ), ھومحمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی 
الأنصاري الکوفي القاضي صدوق سیئ الحفظ جدأ , قاله 


الحافظ في”التقریب “اخذ عن أخیه عیسی والشعبي وعطاء 
وغیرهھم.(عن الشعبي ), وهوعامربن شراحیل ثقة مشھور 
فقیه فاضل , قال مکحول : مارأیت أفقه منە , قال الشعبي : 
أدرکث خمس مئةمِن الصحابة,روی عنه ابن سرین والأعمش 
وشعبةوخلق .(فنھض فالرکعتین فسبح به القوم) ؛یعنی 
قالوا :سبحان الله لیرجع عن القیام ویجلس ۔(وسبح بھم), 
یعني:قال:سبحان الله أشار إلیہمان یقومرا.(وقدتکلم بعض 

رو سور و نس ھا و سر مد 
جداً , قال الحافظ الذھبي في”المیزان “ : صدوق إمام سیئ 
حطر رقالاستجوفب لو العشن :کان فقیھاصدو قاصاحب 
السنة جائز الحدیث,قال أبوز رعة:لیس بأقوی مایکون وقال 
أُحمد:مضطرب الحدیث,وقال شعبة: مار أیت أسوء من حفظه, 


(بغیة المعي علی سان الترمذي) _ آبواب الصلاقےے) 


وقال یحیی القطان :سیئ الحفظ جداً , وقال یحیی بن معین 
لیس‌بذاک,وقال النسائي:لیس‌بالقوی,وقال الدار قطني: دی 
الحفظکٹیرالوهم,‌وقال أبوأحمدالحاکم:عامةأحادیثەمقلوبة, 
اکتہی وق اب فل علو عو اعت وا امھت 
وعیسیموابن ابذنه عبد اللّه٭بن عیسی,أماعبد الرحمن فھو ثقة 
من ‌رواةۃالجماعةءوأما محمد فھومن روا الار بعة,وأماعیسی 
فلیس لە روایةفي الستةءولذایرادبابن عبد الرحمن بن أبي 
لیلی محمد لا عیسی , وأما عبد الله بن عیسی فھو من رواة 
الجماعة ,قال‌في”التقریب' ثقةفیەتشیع۔ 

( وروی سفیان الشُوري عن جابر ), هو جابربن الحارث 
الجعفي ۰(عن المغیرۃ بن شُبیل) ریم القیق: لی 
الحمصي أبوالطفیل الکوفي,ثقة من ”الر ابعة“.(عن قیس بن 
ابی حازم عن المغیرۃبن شعہة), وأخرج أبوداؤدوابن ماجة. 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ اد اعەے) 
(وجابرالجعفی قد ضعفہ بعض امل العلم ترک یحیی بن 
سعید وعبد الرحمن بن مھدی وغیرھما), جابر الجعفي ھذا 
أحد علماء الشیعة,اختلف فیه,فقال الثوري:کان جابرورعافي 
الحدیث,وقال شعبة: صدوق و إذا قال :حدثناوسمعث, فھومن 
أوثق‌الناس,وقال وکیع:إن جابرأثقة,ھذاأقوال المعدلین فیه, 
وأما أقوال طائفة أآخری فقال أیوب : کذاب , وقال الجوز جاني : 
کذابءوقال إسماعیل ابن أبي خالد:اتھمبالکذب,وتر کەیحیی 
القطان ,وتر کەسفیان بن عیینةوقال لیثبنأبي‌سلیم:کذاب, 
وقال النسائي : متروک , وقال أبوحنیفة : مارأیت أکذب من 
جابرالجعفي , وقال ابن حبان : کان یقول : إن علیایرجع إلی 
الدنیاء وبالجملة: إن جابرأً ضعیف لایحتج بےە, وقال الحافظ 
في” التقریب “ : ضعیف رافضي , وقال في التلخیص : 
وھوضعیفجدآ. 

(والعمل علی هھذاعنداأشل العلم علی ان الرجل إذاقام شي 
الرکعتین مضی فی صلاته وسجد سجدتین), یقول :إن من 
قام إلی الثالثة ولم یتشھد فان کان إلی القعود أقرب یجلس ولا 
سھو عليه و إلاقام وسجد للسھوقال ابن الھمامفی”الفتح“:إنه 
الأصح,وفي ظاھرالروایة إذا لم یستتمقائمایعود,وإذا استتم 
قائمالایعود,وھذافي الفرض الرباعي,وأمافي النفل الرباعي 
فیعود علی کل حال,وأماإذا اتمم قائمافھل تفسد صلات أم لا؟ 
فالمشھور أنەتفسدلرفض‌الفرضللواجب,واختار ابنالنجیم 
الثاني,ومالإليهابن الھمام.والحاصل:إن مسألةالبابو فاقیة 
في ‌المذاهب الأر بعةفمن قال بفرضیةالقعدةالأولی کالحنابلة 
یجبرھا عندھم السھو ومن قال بسنیتھا کالشافعیة قالوا 
بوجوبالسھو عندالتر کفتدبر. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي .اباب الصادے) 

(منھم من رای قبل التسلیم ومِنْٔھم من ری بعد 
التسلیم ), ویجیئ الکلام في ھذہ المسئلة في موضعه.(عن 
المسعودي ), هوعبد الرحمن بن عبد الله ابن عتبة بن مسعود 
استشھد به البخاری وتکلم فيه غیرواحد , قاله المنذري في 
َلَفَيسرالسکن اہ 


باب ماجاء فی مقدارالقعودفی ال رکعتین الأولیین 

(حدثنا سعد بن إبراھیم ), بن عبد الرحمن بن عوف ولی 
قضاء المدینةو کان ثقة و فاضلاعابدأ من”الخامس“.(سمعثتٌ 
ابا عبیدۃ بن عبدالله بن مسعود), تال المنذري‌أبوعبیدۃھذا 
اسمه عامر,‌وقد احتج بحدیثه البخاري ومسلم في البخاري 
ومسلم . ( کات علی الرضف ), وهي الحجارۃ المحماۃ علی 
النار ,قالەفي النھایة,والغرض التخفیف فی الجلوس,قال ابن 
وھب : بلغني عن أبي بکرالصدیق أنە کان إذا سلم فکأنە علی 
الرضفحتییقوم,وأن عمربن الخطاب قال:جلوسە بعد السلام 
بدعةءوقال بعض الأأعیان :لمأدرداعیةمبالغةالر او ي في حدیث 
الباب مع استقراء طرق الحدیٹ.(فاقول حتی یقوم), یعنی: 
قال شعبة : فقلت لسعد الذي حرکت به شیفته ھوحتی یقوم . 
(فیقول حتی‌یقوم)یعني: فقال سعد :حتی ‌یقومء,فقوله:أقول 
ویقول مضارعان بمعنی الماضي إشعار ا لإحضار تلک الحالة 
کضتظطالعدیت 

(هھذا حدیث حسن إلا ان ابا عبیدة لم یسمع من ابیه), 
قاله الترمذي غیرمرة واحدة , وقال عمروبن مرة سالت أبا 
عبیدة هل تذکر من عبد الله شیئا قال : ما أذکر شیئاء وفي 


(دخیة ال معی على سان الترمذي ٠‏ آبواب الصاتۃےے) 
المعجم الأوسط للطبراني من حدیث زیاد بن سعد عن أبي 
الزبیر قال :حدثني یونس بن عتاب الکوفي سمعت أباعبیدۃبن 
عبد الله یذکر أنە سمع أباہ یقول :کنث مع النبی اڈ فی سفر 
[الحدیث ]فسماع أبي عبیدة من أبیە أمرمختلف فیه,ءولیس 
عدم السماع أمرمتفق بیخھم , فافھم .۔( وقاٹوا: إِن زاد علی 
التشھد فعليه سجدتا السھو), وفي وجوب سجدة السھو 
عند الزیادۃ علی التشھد اختلاف,قال الإمام القاضي خان :إنە لا 
یجب مالمیقل”وعلی آل محمد “وإليه مال الشیخ ظھیرالدین 
المرغیناني یقول : لایجب‌سجودة السھو بقوله:”اللّھم صل علی 
محمد *٭ انما المعتبر مقدارما یؤدی فيه رکن , وقال بعض 
الأعیان:وینبیغی ‌أن یکون المدار في التأخیر علی ر أي المبتلی 
فیسئر اش رت فلت راہ ائزل رت العَیفدالبل 
فا تھی جامعامشتہ اککائلن ۱ 


باب ماجاء فی الإإشارةفی الصلاۃ 

ردالسلام باللفظ لایجوز وھي مسألةوفاقیة في الأربعة 
وأختلف الأربعة في الإشارۃ بالید لرد السلام , فذھب مالک 
والشافعی وأحمد إلی جوازھامن غیرکراهة ,وعند أبي حنیفة 
تجوزمع الکراهةوانظربهذافي ”المغنی“و”شرح المھذب”و” 
فتح القدیر“ ورد السلام بالإاشارة بالید مکروہ, ولا تفسد بە 
الصلاۃ,والمصافحةمفسدةقالهالفخرالزیلعي. 

ورد السلام بالإشارة بالید مع التلفظ في غیرالصلاة جائز 
عند الضرورة ؛ مل أن یکون المسلم بعیدأً ویکرہ من غیر 
الضرورۃللتشبهە‌بالنصاری,وقال بعض الأفاضل:و لوسلمعلی 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ...اوت الصادے) 
الاصم جمع بین اللفظ والإشارة فان لم یجمع لم یجب الجواب, 
فان سلم عليه أصم جمع بین اللفظ والإشارة في الرد والجواب. 
واحتعالأئمةالثلاثةبحدیث الیاب,و استدل أبوحنیفةعلی عدم 
الإاشارۃ بحدیث بن مسعود عند قدومه من الحبشة وتسلیمه 
وعدم الردعليه.وأجاب الإمام الطحاوي من حدیث الباب أنەکان 
یرد أولا بالإشارة ثم نسخ ذلک أیضاً الکلام في الصلاة ‏ أوکان 
فعلەتعلیماللجوان ,فتدبر.(عنثابل صاحب العہاء), لیس‌له 
في الکتبسوی‌ھذاالحدیث عند التر مذيو ابوداؤدوالنسائي, 
وفي”التقریب“:نابل صاحب العباء مقبول من7الٹالثة“.(عن 
صھیب), هوصہیبب ن‌سنان أبویحي‌الرومی اسمهعبدالملک 
وصھیب لقب صحابي‌شھیر وکان من المستضعفین المعذبین 
في اللّ٭بمکةثمھاجر إلی المدینة,وفیەنزل:”ومن الناس من 
یشتري‌نفسه ابتغاء مرضات اللّه“.(قال:کانیشیربیدہ),وفی 
حدیث صھیب السابق ”باصبعه“, ولا اختلاف بینھمافیجوز أن 
یکون أشار مرة باصبعه ومرۃ بیدہ . (ھذا حدیث حسن 
صحیح),وآخرجهآبوداؤد.(وحدیث صھیب حسن),وآخرجه 
أبوداؤدو النسائي. 


باب ماجاء ان التسبیح للر جال والتصفیق للنساء 
عرض لە شيء أوسھا إحاتهە وإن کانت امرأةۃ فلتصفق , وقال 
لوم لی اتراھ تاس العدقت اکسفوئزن 
فعندہ ھوبیان عادۃالنساء خارج الصلاة لاأنهحکمشرعي لھن, 


قال الحافظ البدر العیني في”العمدة“:و قد قام الإجماععلی أن 
سنةالرجلإذانابەشیءفی الصلاۃالتسبیع,وإنمااختلفوافی 
النساء فذھبت طاتت لی اتا سی والت ذھب ارتا 
والشافعي والأوزاعي وأحمد , وذھب آخرون إلی أنھا تسبح 
نعرکرلعالگ رقاول امسعاتاتظل*افنا التععخ لکكتا* 
أنه من شأنھن في غیر الصلاة , واحتج الأْكمة الثلاثة بحدیٹ 
الیاب :وھویدل علی جواز التسبیح للرجال والتصفیق للنساء 
اذاکان اس نَزالاہرن 
( قوله التسبیح ٹلرجال ) , یعني : سبحان الله 

( والتصفیق ٹلنساء ) , وفی بعض الراوایات : ” التصفیع 
للنساء “, قال العراقي : المشھورأن معناھماواحد , وقال ابن 
حزم: لا خلاف في أن التصفیح والتصفیق بمعنی واحد وھو: 
ضرب إصبعي الید الیمنی علی ظھرالیسری . ( کنٹٌ إذا 
استاذنت علی النبی إَا وھویصلى فسبح ) , ھذہ واقعة 
النافلة,والحدیث أآخرجهەأحمد وابن ماجةوالنسائي وصححه 
ابن السکن , وفي بعض طرق الحدیث ”تَنتَحْتَع “ بدل سبح , 
وھوبیان الاختلاف في المتن في لفظ سبع وفي لفظ تنحنح, 
والطحاوي رج ۔‌الاأول وقواہ٭بروایةسھل وهي الجادۃالواضحة 
اْسسعقتة 


(بغیة ال٣معي‏ علی سنن الترمذي 2 __ آبواب الصلاق_ے) 


باب ماجاءفی کراھیةالنثاؤب فی الصلاۃ 
التثاؤب بالمد والھمزة : أَلقَّتَقُس الذي ینفتح منه الفم, 
وھوینشأمن امتلاء المعدۃ وثقل الیدن .( التشاؤب فی الصلاۃ 
من الشیطان ), أَسَافَث الشریعة التثاؤ ب إلی الشیطان ؛ لأنه 


الذي یفضي إعطاء النفس شھواتھا, فیورث عنه الکسل ؛ 
والعطاس إلی الله لأنەیور ثالنشاطوالخفة,وردفي حدیثأبي 
ھریرۃ في الصحیح”أن الله یحب العطاس ویکرہ التثاؤب “ 
ولفظ الترمذي في الأْدب : ” العطاس من الله والتثاؤب من 
الشیطان “, قال في ”العمدة “: والعطاس سبب لخفة الدماغ 
واستفراغ الفضلات عنه , وصفاء الروح , ولذلک کان أمرہ 
بالعکس . (فإذا تشاءب أحدکم ), یعني : فتح فاہ من الکسل 
وامتلاء المعدۃ:(فلیكکظم ), فیحبسەه بوضع الید علی الفم, 
وفي روایة ابن ماجة:فلیضع یدہ علی فیه.(مااستطاع ), ما 
امکنە , وقال بعض الأفاضل : الطریق في دفع التثاؤب أن 
یخطرببالەآن الأنبیاء ماتثاؤبوا قط ؛لأنه لایضاف |لیھم عمل 
فیه حظ للشیطان , فتدبر .(حدیث ابی ھریرة حدیث حسن 
صحیح)),و اخرجەالبخاري عنە۔(وقد کرەقوم من ال العلم 
التشاؤب فی الصلا۵), لاخلاف فی وھوالظاھر الموافق لأآحادیث 
الباب,وباللهالتوفیق. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي _ آبواب الصلاق_ے) 


باب ماجاء ان صلاۃالقاعدعلی النصف مِن صلاةالقائم 

وصلاة النائم علی النصف من صلاة القاعد , فاذا کان 
المریض ‌معذورأعن القیام مثلاوأبیح لە القعودشرعافي مثل 
تلکالحالةلکنەمعھذالمیفقد قوۃ القیامبالکلیة بل یطیقەمع 
مقاساۃ العناء وتحمل المشقة ,فصلاته قاعدأعلی النصف من 
صلاته قائماآ .و أجاب بهە الخطابي نقله الحافظ في”الفتح“قال 
الخطابي:وقد رآیت الآن أن المرادمِن حدیث عمرأن المریض 
المفترض الذيیمکن أن یتحامل,فیقوم مع مشقة,فیجعل أجر 


(ہفیة ال۷ذمی علی سان الترمذي _ ابد سے 
القاعد علی النصف من أجر القائم ترغیباً له في القیام مع 
جوازقعودہ . یقول الحافظ بعد نقل جواب الخطابی : وھوحمل 
متجه ویویدہ صنیع البخاري حیث أدخل في الباب حدیثي 
عائشة وآنس أي في قصة سقوطه عن الفرس وھما في صلاۃ 
المفترض قطعا فبعد ھذا لأَيَرِد الإر اڈ بالحدیث هل هھوفي حق 
المفترض آو المتنفل , فیان کان في المفترض فاما أن یکون 
قادراً علی القیام فلایجوز لە القعود, فکیف ذکر صلاته قاعدأً؟ 
وإن کان غیرقادر علیەفصلاتهقاعدانحوصلاته قائمآفي الأجر, 
فکیف تکون علی النصف من صلاة القائم ؟, وإن کان في 
المتنفل, فکیف صلاته نائمأآً؟فہان النافلة مضطجعالاتجوز إ لا 
عندالبیعض. 

ومن ھھناقال الخطابي :و لاأحفظ من أحد من أھل العلم أنەه 
َخُص‌فيصلاةۃالتطوعنائم] فتفکر ,و من صلی النفل قاعدأمع 
القدر علی القیام أجز أہ,وکان أجرہ علی النصف من أجرالقائم 
بغیرإشکال ,ویؤید ذلک ماأخرجه مالک في فضل صلاة القائم 
علی صلاة القاعد مِن طریق أبي شھاب عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص, أنه قال :لماقدمناالمدینةنالناوباء مِن وعکھاشدید, 
فخرج رسول الله ہاِ٭علی| لناس وھمیصلان فی سبحتھمقعوداء 
فقال رسول اللّە اك :”صلاۃ القاعد مثل نصف صلاة القائم “ 
ورواہ کذلک محمد بن الحسن في موطاہ في باب صلاة القاعد 
لکن الحدیث منقطع,لأن الزھري‌لمیلق عبداللّ بن عمرو,ووجه 
التاییدأن حکمالنافلةوالفریضةفي ‌الصورةالتي‌ذکر تواحد, 
فلا یضر حملە علی النافلة عند الأکثرین , علی أن القاضی أبا 
لیت ای آر ا سرکاوامسمت عش اسان ا لضائل ٹن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي 2__ آیاب اصاقے) 
شھاب عن انس۔قال :قدم النبی بَاِكالمدینة وھي لحمةفحمي 
الناس , فدخل النبي إَل المسجد , والناس یصلان مِن قعود 
فقال :٭”صلاة القاعد نصف صلاة القائم' قال الحافظ :ور جاله 
ثقات,وباللەالتوفیق. 

(ومَنْ صلاهانائماً), أي مضطجعاقال الاإمام الخطابي في 
شرح أبي داؤد: لاأحفظ عن أحد من أھل العلمأنە ر خص في صلاةۃ 
التطوع نائماً, کمار خص فیھاقاعداً ء وقال المدقق ابن بطال : 
وأماقوله:”من صلی نائمافله نصف أجر القاعد “فلا یصخ معناہ 
عند العلماء, لأنھم مجمعون علی أن النافلةلایصلیھاالقادر علی 
القیام إیماء ,و إنمادخل الوھم علی ناقل الحدیث, وتعقب ذلک 
العراقي فقال :أمانفي الخطابي وابن بطال للخلاف في صحة 
التطوع مضطجعا, فمردود, فان في مذھب الشافعیة وجھین, 
الاصح منھماالصحة, وعند المالکیة ثلاثة أوجو نقلھا القاضی 
عاش سی شرے شس ادف اتمراز مطلتائق الاخطزار 
والاختیار للصحیحوالمریض,وقد روی التر مذي‌ببپاسنادہ عن 
الحسن جوازہ, فکیف یدعی مع ھذا الخلاف القدیم والحدیث 
الاتفاق !.( حدیث عمران بن حصین حدیث حسن صحیح), 
وأخرجەالبخاري. 

( وقد روي هذا الحدیث عن إبراھیم بن طهھمان ), روا 
البخاري۔.(بھذاالاسناد), یعني:عن حسین المعلمعن عبد الله 
بن‌بریدۃعن عمران ۔(إلاآتەهیقول), یعنیإبراھیم بن طھمان :. 
(فان ٹم تستطع فقاعداً), تال الحافظ لمیبین کیفیةالقعود, 
فیوخذ من إطلاقه جوازہ علی أيصفةشاء المصلي,وھوقضیة 
کلام الشافعي في البریطي ۔( فان لم تستطع فعلی جنپ ), 
ویأتی الاختلاف فيه .(عن إبراھیم بن طؤمان), الخر اساني 


(بغیة اأمعي علی سان الترمذي) رت 0ج 


النیسابوري ٹم المکي ثقة ے ےر ہت 
المعلم نحو روایة إبراھیم بن طھمان , وقد روی ابُواأسامة 
وغیرواحو عن حسین المعلم نحوروایة عیسی بن یونس ), 
قال الحافظ في الفتح : إن الروایتین صحیحتان کما صنع 
البخاري , وکل منھما مشتملة علی حکم غیرالحکم الذي 
اشتملت عليه الآخری.(ومعنی هھذاالحدیثٹ),الذي من طریق 
عیسی بن یونس عن الحسین المعلم .( عند بعض أھل العلم 
في صلاة التطوع ) , وإليه ذھب الأکٹرونقل النووي عن 
الجمہور .(عن الحسن) ,ھوالحسن البصري الإمام ۔(قال:إن 
شاء الرجل صلی صلاة التطوع قائما و جالساً 
ومضطجعاً) یعنيی: ھل یجوز أن یصلي المتطوع نائماًمع 
القدرۃ علی القیام والقعود, فذھب أبوحنیفة إلی أأنە لایجوز 
وذھب الثلاثةإلی جوازہ,وأجرہنصف القاعد,وھوقول الحسن, 
ونقله الحافظ وجھا عن الشافعیة وحکاہ عیاض وجھا عن 
المالکیة. 

(واختلف امل العلم فی صلاۃ المریض إذالم یستطع ان 
یصلى جالساً), یعنی: اختلف في الأفضل.(فقال بعض ال 
العلم:إنه یصلی علی جنبه الأیمن), ویؤیدہ حدیث علي عند 
الدار قطني:علی جنبەالأیمن مستقبلالقبلةبوجھه,وھوحجة 
للجمھور في الانتقال من القعود إلی الصلاة علی الجنب,وقال 
بعضھم:یصلي مستلقیاعلی قفاہ.(ورجلاہ إئی القبكة)ء و إلیە 
ذھب الحنفیة فی ظاھرالروایة, قاله الحافظ البدر العینی 
او ایت تو و اکھد 
ولایجوز الاستلقاء عند الشافعیةفي أصعالوجھین عندھم,إليه 
ذھب أحمد بن حنبل غیرأنه جاز عندہ احی سسنتائ 


(ہفیة ا۷ذمی علں سان التومذي ہے سے 
القدرة علی الاضطجاعومثٹل أصحقولي الشافعي مذھب مالک, 
وھذا فی” إرشاد السالک “, فکان اختلاف أحمد وأبی حنیفة 
اختلافافی الأولویة, والوجه الثانی عند الشافعیة کالحنفیةء 

واحتجأبوحنیفةمِن روایةالنسائي مِن زیادۃقوله:”فپان لم 
تستطع فمستلقیا“( لا یکلف الله نفسا| لا وسعھا)فافہم.(وقال 
سفیان الثوري),أر اد أن الحدیث في المتنفل الصحیح,ونقل 
الحافظ ابن التین عن أبي عبید وابن الماجشون والإسماعیلي 
والداؤودي و ابن شعبان أنھمحملواحدیث عمران علی المتنفل, 
قالەفي”الفتح“؛غیر أنەلمینقل عنھمالنفل مضطجعاللصحیح 
ولا یبعد أن یقال :النفل مضطجعاربمایکون أجازہ الشارع 
لمن قدر علی القعود ولم یقدر علی القیام , نظیرجوازہ قاعدا 
للقادر علی القیام وبالله التوفیق.(وقدروي فی بعض الحدیث 
مثل قول سفیان الّوري), وھوما أخرجه البخاري في الجھاد 
منحدیثأبي موس یر فعه,فافھم. 


باب فی من‌یتطو عجالسا 
الفتح,ونزل المدینةو مات بھا,و أحەآز وی بنت الحار ث بن عبد 
المطلب بنت عم رسول الله ان قاله في التقریب.(صلى فی 
سبحته),بضمالسین معسکون الباءأينافلةوخصت النافلة 
بھاوإن شارکتھا الفریضة في معناھا, لأن التسبیحات في 
الفرائض نوافل , فالنافلة شار کتھا في عدم الوجوب . ( حتی 
تکون طول من ا٘طول منیها),یعنیي:إن مدۃقراءته لھاأطول من 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر١_‏ الد سے 
قراءةۃسورةأخریأٴطول منھا|ذاقرءتغیرمرتلة. 
والحدیث‌یدل علی جواز صلاةۃالتطوعقعوداًءوھومتفق عليه 
لا نعلم الاختلاف فیھا,فتدبر .(حدیث حفصة حدیث حسن 
صحیح).وأآخرج+أحمد و مسلموالنسائي.( وقدروي عن النبي 
لا اه کان یصلى من ائلیل جالسا, فإذابقي من قراء ته ), 
أخرجه الترمذي في ھذا انانم انے سلت ىماتھرترزی 
عنە”ٴنە کان یصلي قاعداًءفاذاقرأوھوقائمر کعوسجد وھوقائم 
“أخرجەالتر مذی‌في‌ھذا الباب عن عبداللّهبنشقیق عن عائشة. 
( قال أحمد وإاسحاق : والعمل علی کلا الحدیثین ), قال 
الحافظالعراقتي:یحملعلی أنەکان یفعل مرۂکذاومرۂکذا. 


باب ماجاء ان النبي!َِككُقال:إني لأسمع بکاءالصبي 
في الصلاۃفاخفف 

( فاخفف), وذلک لأن رعایة المقتدین واجبةء,وتخفیف 
الصلاۃ لمٹل پلک جائز .(مخافة ان تفتتن اأمه), من الافتتان, 
وھوالوقوع في الفتنة ء وفي روایة البیخاري ”آَنْ تفتن “مِن 
الفتنة.ثبت عنه تطویل القراءةأحیاناًوتخفیفھاأحیانأٌوفي 
حدیث البابأ٘یضاًالتخفیف,وکذاثبت التطویل في حدیث عبد 
الله بن قتادة عن أبيە عند أبي داوؤد في مسندہ , ورواہ عبد 
الرزاق وابن خزیمةءوأصلەفي البخاري ومسلمویرید بذڈلک 
أنیدر ک الناس الر کعةالاو لئ. 


واختلفوا في تطویل الرکوع لأن یدرک الجائي , فجوزہ 
الشافعیة قیاساً علی تخفیف القراء ة فی مثل حدیث الباب, 


(دخیة المعی على سان الترمذي اواب اما نہے) 
وقال أحمد : ینتظرما لم یشق علی أُصحابه , وقال مالک : لا 
ینتظرلأن یضر من خلفه , وھوقول أبي حنیفة والشافعي ؛ 
وروی عنأبي‌حنیفةعلی اختلاف النقل لماشیِلَ,وفي”البدائع“ 
ان السائل ھوأبویوسف عن أبی حنیفة,فقال أبوحنیفة:اأخشی 
أَاكکُلتما ضا آر او اص اذکٌوالت کاہھفالتی 
مالزیاپر اتا سط وَالريا یی سصه تا تافیر نترب 
لوجود الاختلاف,فپانه نقل عن الشعبی أنهە لابأس بە.وأماقیاس 
اتا ماتقارق رخھقت اب مکی بات اي 
نقیض التطویل,فکیف یقاس عليه!وإن فیەمغایرۃللمطلوب؛ 
لآن فیه إدخال مشقة علی جماعة لأجل واحد , ووجھه الخطابی 
بأنه إذا جاز التخفیف لحاجة من حاجات الدنیا کان التطویل 
لحاجة من حاجات الدین أجوز , وتعقبه القرطبی بأن في 
التطویل هھنا زیادة عمل في الصلاة غیرمطلوب بخلاف 
الحفیتٰقاہ متلرم‌مذامانی التلم قائہ: 


باب ماجاءلاتقبل صلاةالحائض إلابخمار 


المراد من الحائض حن بلغ من المحیض لا حَنْ هي ملابسة 
للحیض؛فپانھاممنوعة من الصلاة.(إلابخمار), وه ومایغطی به 
رأس المرأة , ونفي القبول المرادیه ھھنا نفي الصحة , وقد 
یطلق القبول ویرادبەکون العبادۃبحیث‌یترتب علیھهاالثواب 
فباذا نفی کان نفیالمایترتب علیھامن الثواب, لانفیاللصحة 
ونظیرہ ماود أن الله لایقبل صلاة ایق ولاحَنْ في جوفه خمژ, 
وشواهدہ لا تخفی.(وحدیث عائشة حدیث حسن). وأآخرجه 
أیوداوؤدوابن ماجة.(إذااأدرکت),أی بلغت وصارت مکلفة.(قال 


(دغیة امم على سان التومذي ر_ مداسے 
الشافعی : قد قیل :إن کان ظھرقدمیھا مکشوفا فصلاتھا 
جائرة ), لکن حدیث أمسلمةیدل علی أنە لابد تر ا ثثظلت 
ظھور قدمیھا,أخرجهأیوداؤدو مالک وصحح ا الاكمةوقفه,وله 
حکمالدفع و إن کان موقوفاءإذا الأقر بأنه لامسرح للاجتھادفیھا. 

والحدیث استدل بهە علی وجوب سترالمرأة رأُسھا حال 
الصلاة , واستدل بحدیث الباب علی أن سترالعورۃ شرط في 
صحة الصلاة, لأن قولە : ”لا یقبل “, صالح للا استدلال به علی 
الشرطیة, واستدل به لحَنْ سوی بین الحرة والأمة في العورۃ 
لعموم ذکر الحائض,ولمیفرق بین الحرة والأمة,,وھوقول أھل 
الحدیث,ثم مذھب أبي حنیفةأن الوجەوالکفین لیست بعورةق, 
لا داخل الصلاة و لاخار جھا, وکذا أصل مذھب الشافعي أن بدن 
الحرة کلە عورة إلا الوجه والکفین , ومثل مذھب الشافعي 
مذھب مالک,وھوروایةعن أحمد ,والمشھور عن أحمد آن بدن 
الحرۃ کلە عورة إلا الوجه , وإليه ذھب داؤد , والبیسط في 
دفاترالفق. ۱ 


باب ماجاءفی کراھیةالسدل في الصلاۃ 

( حدثُنا قبیصة), بن عقبة بن محمد بن سفیان السوائي 
الکوفي .( صدوق عن عسل بن سفیان ), أبوقرۃ البصري, 
ضعیف,قاله في ”التقریب “وذکرہ ابن حبان في الثقات,قاله 
في” التہذیب"۔( نھی رسول الله 5ة عن السدل فی الصلاة), 
قال أبوعبید في غریبه: السدل إسبال الرجل ثوبه مِن غیرأن 
یضم جانبیهە بین یدی , فان ضمه فلیس بسدل , وھوإخلال 
بالتجمل وتمام الهیئة المطلوبة في الشرع بحکم العرف 


(دغیة امم على سان التومذي ر_. آیاب امتے) 
والعادة ء فیدخل في الکراهة إذن کل لبسة تنافي حسن الهھیئة 
المطلوبةفی‌الصلاۃعندالشارع.(حدیث ابی ھریرۂلانعرفه), 
کال الحاقا نی 02010ةفنا آخرے اورداز دوانجرمتی زاس 
حبان والطبراني في الأوسط . ( إلا من حدیث عسل بن 
سفیان), اختلف الأئمةفي الاستد لال بحدیث الباب,فمنھممن 
لمیحتجبه لتفرد عسل بن سفیان وقد ضعفهەیحیی ابن معین, 
وأبوحاتم , والیخاري, وأحمد بن حنبل ‏ وآخرون وذکرہ ابن 
حبان في الثقات , وحدیث الباب لا ینحط عن درجة الحسن , 
فرجال إسنادہ كلھمثقاتإلاعسل بن ‌سفیانوھولمیتفردبه, بل 
تابعه سلیمان الأحول عند أبي داؤودوابن حبان وتابعه أیضاً 
عامرالأحول عندالطبر ان يفي ”الاو کل ارس الرامفاظ 
( فکرہ بعضھم السدل فی الصلاة وقاٹوا:ھکذاتصنع 
الیھود), أخرجه الخلال في”العلل “أبوعبید فی”الغریب“من 
روایة عبد الرحمن بن سعید بن وھب عن أبيه عن علي 
أمیرالمؤمنین.(وقال بعھضھم: کرہالسدل فی الصلاةإذالم 
یکن عليه إلاثوب واحد, فاماإذاسدل علی القمیص فلابأس ), 
لادلیل علی ھذا التقیید,والحدیث مطلق. ( وکرہ ابن المبارک 
انسدل في الصلاة),أي مطلقاءو عنأبي حنیفةأنەیکرہالسدل 
علی القمیص والإزار , وقال : إنه صنیع آأھل الکتاب , فان کان 
السدل بدون السراویل فکراھته لاحتمال کشف العورۃ عند 
الرکوع,وإن کان معالإازار فکراهته لأجل التشبهبأھل الکتاب, 
فھومکروہ مطلقا؛سواء کان للخیلاء أو لغیرہ.وکرھە الثوري 
والشافعي في الصلاة وغیرھا, وکرھە أحمد في الصلاة وقال 
عطاء:لابأس ب+,وز وی ذلکعن مالک و الحدیٹثیدل علی‌تحریم 
السدل في‌الصلاة, لأنه معنی النھي الحقیقی ولاموجبللعدول 


عنهوالحقأحق بالقبول. 


(بغیة الم علی سان الترمذي ز۔ ظط سج 


باب ماجاءفی کراهیةمسح الحصی في الصلاۃ 

کرھە الأئمة الثلاثٛة و لَمْیَر یب مالک بأَسٌ حدیث الباب یدل 
علی جواز العمل القلیل في الصلاة , وأما فساد الصلاۃ بالعمل 
الکثیرفما أجمعوا عليه وإن کان في حد العمل الکثیرخلاف 
بینھم . ( عن آبي الأاحوص ) , قال الحافظ في” التقریب“ : 
أبوالأحوص مولا بني لیٹ أوغفار , مقبول , لم یرو عنه 
غیرالزھری, وقال المنذري‌في ”تلخیص السنن “:أبوالأحوص 
ھذا لایعرف اسمه,وقد تکلمفیەیحیی ابن معین وغیرہ.( إذا 
قام أحدکم إئی الصلاة ), یعني : إذا دخل فیہا.(فلایمسح 
الحصئ), جمع حصاۃ هي حجار صغیرة,ولافرق بینەوبین 
التراب والرمل .(فان الرحمةتواجهه),تنبیەعلی علةالمنع, 
وأیضاً فيه اشتغال بما هوغیرالصلاةۃ , أو الحکمة فيیه 
المحافظةعلی الخشوعأو المحافظةعلی الوصلة مایستحق به 
مواجھة الرحمة, وفیه الصبر في العبادة علی المشقة أیضاء 
فافھم. 

( حدثُني ابو سلمة بن عبد الرحمن ), بن عوف الزھري 
المدني ثقة من أوساط التابعین . (عن معیقیب), الدوسي 
حلیف بني عبد الشمس من السابقین الأولین, ھاجر ھجرتین 
وشھد المشاھد , وولی بیت المال لعمر الفاروق .(فقال: إن 
کنت‌ٌلاہدفاعلافمرۃڈواحدة),(بالنصب)أي:فافعل مرۃواحدة 
۔(ھذاحدیث صحیح),آخرجه الجماعة.(حدیثابي ذرحدیث 
حسن) , وأخرجہ أبوداؤد وسکت عنه ھووالمنذري, وأخرجه 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي رز_ اد ستے) 
النسائی وابن ماجة.(واثعمل علی هھذاعنداهل العلم), ہکی 
اتزرئٰ اتتاق:اقشاءاعل کر اما ایس الطلفق 
وھومذھب الأَئمة الثلاثة ء وحکی الخطابي في”المعالم ٭“عن 
مالک أنە لم یربه بأساء, وکان یفعل فکأنە لم یبلغه الخبر , 


قفتدیر۔ 


باب ماجاءفی کراھیةالنفخ فی الصلاۃ 

النفخ إخراج الریع من الفم . ( حدثنا میمون اُوحمزة ), 
الأعور القصاب , قال في ”التقریب “ضعیف . (عن اي صالح 
موئٹی طلحة عن ام سلمة ), قال في” المیزان“ ھومولاھا 
واسمهذکوان لایعرف,وفي”التھذیب“اسمەزاذان.( إذاسجد 
تفخ), یعني: في الأرض لیزول عنھاالتراب فیسجد .( ترب 
وجھک ), فبانه أقرب إلی التواضع .( قال أحمد بن منیع وبه 
تاخذ),وھوالقول المختار وحدیث أمسلمةإسنادہ لیس‌بذاک 
ومیمون أبوحمزة قد ضقفه بعض أھل العلم,قال أحمد :متروک 
الحدیث , وقال الدارقطني : ضعیف , وقال البخاري : لیس 
بالقوي عندھم, وقال النسائي:لیس بثقة, قالە فی ”المیزان “. 
(فقال بعضھم:إن نفخ فی الصلاۃاستقہل الصلا۵), ھهذاإن 
شہرہ کا (اى رت کل تتکهکی عد الکلام , فتفسدبه 
الصلاة .(وھوقول سفیان الثُوري وٗھل الكوفة), قال النووي 
في”شرح المهذب “في النفخفي الصلاة:مذھبناأنەإن بان منە 
حرفان بطلت ‌صلاته,وبەقال مالک وأبوحنیفةو محمد وأحمد, 
حکیذلک عنهابن‌المندر. 

( وقال بعضهم : یکرہ النفخ في الصلاة , وإن نفخ فَي 


صلاته لم تفسد صلاته , وهھوقول اأحمدوإاسحاق ), وھوقول 
أبی یوسف؛ لکن الأول مذھب أحمد , والٹانی روایة عنەء 


(بفیة المعي علی سنن الترمذي )_ آبواب الصلاق) 


واستدلوابمار و اہ٭أحمدو ابوداؤدو النسائي عن عبداللّهبن عمر 
عن النبي لات نفخ في صلاة الکسوف,وأجابوابمنع کون النفخ 
من الکلام لن الکلام مؤلف من الحروفالمعتمدةعلی المخار ج 
و لااعتمادفي النفخ.وحدیث الباب حدیث ضعیف ,قال الشھاب 
في”الفتح”:ولوصح لمیکن فیەحجةعلیإبطال ‌الصلاۃبالنفخ, 
لأنە لمیأمرہ باعادة الصلاةءوإ|نمااستفادمن قولە:ترب‌وجھک, 
استحباب السجودعلی الأرض,فھونحوالنھي‌عن مسعالحصی. 


باب ماجاء فی الٹھی عن الاختصار في الصلاۃ 

المراد من الاختصار وضع الید علی الخاصرۃ,قال الحافظ 
في”الفتح“: قد فسرہ ابن أبي شیبة في روایة, فقال :قال ابن 
سیرین:ھوآن یضع یدہ علی خاصرته وھویصلي,وبذلک جزم 
أبوداؤد ونقله التر مذي عن بعض أھل العلم.( تھی ان پصلي 
الرجل مختصراً ,)١()‏ وھذہ هیئة الجبابرۃ, وھي لا تلیق 
بعبادة الرب جل جلاله ۰( حدیث ابي ھریرة حدیث حسن 
صحیح), آخرجهالجماعةإلاابن ماجة۔َ 

( وقد کرہ قوم من ال التعلم الاختصارفی الصلاة), هو 
قَل اس کیقا ردالگ ر اافاتقیزالای مطیرآئ الگ رانا 
تخویس1 ش۸ قیام کیٹا کرت التبی‌ئ التخرب الا 
هھومعناہ الحقیقي ۔( والاختصار: ان بضع الرجل یدہ علی 
خاصرتەفي الصلاة),و في”الفتح“:ھوالمشھور,وفي”العمدة 


(بغیة ای على سان الترمذي رے اہ ماج 
“وھوالصح,وبەقال الجمھور من أھل اللغةوالفقەوالحدیث . 
( یمشي مختصرا) , وذلک حین أخرج من الجنة مذموما 
مدحوراًءأھبط إبلیس مختصرآ, رواہ ابن أبی شیبة من طریق 
حمید بن ھلال قاله فی ”العمدة “ وقاله فی”الفتح “, ویعلم 
بحدیث الیاب أن النھی عن التشب لا یقَصِل بین حضور المشره 
بەوغیبوبته, فان التشب بالشیطان أو التشبهبالیھودیکر 
وإن لم یکن الشیطان بأعینھم وإن لم یکن الیھود في بلدھم, 


قفتدیر۔ 


باب ماجاءفی کراھیةکف الشعر فی الصلاۃ 

قال الإمام الشافعي في حکمة المنع عن کف الثوب : إن 
الثیابأیضاًتسجد,وقال:لمأقف علی ‌مأخذہ.و من ‌أجل ذلکورد 
النھي عن السجدة علی طرف الٹوب الذی لیسە المصلي,یعني: 
من غیرضرورة, وأماعند الضرورة فھوجائز , ثبت ذلک في 
حدیث انس عند الشیخین,قال:کنانصلي مع النبي إَلٰكإفیضع 
أحدناطرف الڈوب من شدة الحر في مکان السجود, وإليه ذھب 
أبوحنیفة ومالک والأوزاعي وأحمد خلافاً للشافعي ؛ فانهە لم 
یجزہ علی طرف ثوب متصل به, وتکلف الشافعیة في تأویل 
الصرائح انظر ”العمدةۃ“و ”الفتےم“.(عن عمران بن موسی),بن 
عمرو بن سعید بن العاصھوأخوأیوب مقبول قالەفي”التة 
“وقال في”الخلاصة“وثقەابن حبان.(عن سعیدبن ابی سعید 
المقبريی ), ثقة .(عن ابیٍھ), ھوأبوسعید واسمه کیسان ثقة 
ثبت.(عن اہی رافع), مولارسول الله اٹ اسمهإبراھیم .( وقد 
عقص ضفرته), الەعتص جمع الشعر وسطر أسە,أو لف ذو ائبە 


یتب 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ۷د ھاۓ) 
حول رأسه.(في قفاہفحلھا), یعنيی: اأ٘طلق ضفائرہ.( کفل 
الشیطان),یعني: موضعقعودالشیطان,وفي رو ایةأبي داؤد: 
ذلککفل الشیطان, یعني: مقعد الشیطان,إن معناہ:أن الشعر 
إذا لم یسجد کان ذلک نصیب الشیطان ء ومنشأا نھي الشارع 
یمکن‌أنیکون لأجل سجودہویمکنأن یکون لأجل آن ذلک الوضع 
یخالف الوقار وحسنالھیئةالمطلوب فی الصلاة. 

(حدیث آبي رافع حدیث حسن), أخرجەابن ماجةوأبوداؤد 
وسکت عنه,ونقل المنذر ي تحسین التر مذي و أقر:.(والعمل 
علی ھذاعند اھل العلم کرهواآن یصلى الرجل وهمومعقوص 
شعرہ)إن الصلاة حال کون الشعر معقوصامکروه1آعند الأئمة 
الأربعة , نعم ! لا بأأس عند مالک , لو کان العقص قبل الصلاۃ 
لغیرالصلاةۃ, قال العراقي :وھومختص بالرجال دون النساء 
ولژن شعرهھن عورةۃ یجب سترہ في الصلاة , فاذا نقضته رہما 
استرسلشعرہ,وتعذر سترەفتبطل صلاتھا,وأایضأفیهەمشقة 
عليھافي نقضەللصلاة,وباللهالتوفیق. 


باب ماجاءفي الخشو ع فی الصلاة 

الخشوع في الصلاة ذکرہ الفقھاء من الحنفیة في الاداب, 
وذکروا في المکروھات : کل ما یشغل البال ویخل بالخشوع 
فھومکروہ,فالأصل فی أنە ینبغي للمصليآن یخشع فی صلاتە, 
ثم لایرد عليه أن القرآن یأمربالخشوع في الصلاة في قوله 
سبحانە:(وقوموا للّهقانتین)وفي قولە:( قد افلع المؤمنون 
الذین ھم في صلاتھم خاشعون ۹ مدح الخاشعین , وظاھرہ 
الوجوب , وذلک لأن الفقيه إنماینظر إلی عامة الناس , ومن 


(دفیة الئعی علی سان الترمذي اود تس ےج) 
البداهة أن العامة یتعسرعلیھم التخشع , فمن أجل ذلک قال 
الفقھاء بالاستحباب دون الوجوب . وبالجملة : فالخشوع 
مستحب , واھا أنە أن یعلم ما ا یصلي من الرکوع والسجود 
والقیام,فذلک فرض لایصع الصلاۃ بدونه,وھذاھوالاختیار, 
فیاذا سجد ورکع وھونائم لا یعتدبه , والشرط أن یعلم المصلي 
بقلبهأی‌صلاۃیصلي. 

( حدثنا عبد ربه بن سعید), بن قیس الأنصاري ‌أخویحی 
المدیني ثقة .(عن عمران بن ابی ٹس ), عن عبد الله بن نافع بن 
العمیاء,مجھول,قالەفی التقتریب.(تشھدفي کزالرکعتین) 
, استدل بحدیث الیاب صاحبا الإمام ارت و محمد 
والشافعي في أفضلیة الرکعتین علی الرباعي , وفي ٭مسند 
أحمد“في حدیث مطلب مِن طریق شعبةوفيه:”وتشھدوتسلم 
في ‌کلر کعتین“فلایردتعقب ابن الھمامبأن المذ کور في حدیث 
الیاب التشھد في کل رکعتین دون التسلیم , فلو کان فيه 
التسلیمأیضأًلکان حجة,فتأمل.(وتشخشع),التخشع:السکون 
والتذلل.(وتضرع), التضرع:التذلل والمبالغةفي السوال. 
(وتمسکن),یعنی: إظھار الرجل المسکنة من نفسه.(وتقنع 
یدیک ) , من الإقناع وھوالدفع . ( مَن لم بفعل ٹک فھو 
خداج ), أي:ناقص, أأطلق لفظ الخداج علی ترک المندوب في 
الصلاق,فافھم فہاذن یضعف استد لال القائلین بفرضیةالفاتحة 
فی الصلاة, علی أن لفظ خداج نفسەھناک أیضاآًًلادلیل فیيه علی 
انتفاء الصلاۃ بانتفاء الفاتحة , فتدبر . ( وحدیث اللیث بن 
سعداٴصحمِن حدیث شعہة), تال المنذري في”التر غیب“: 
قال الخطابي:اأصحاب الحدیث‌یغلطون شعبةفي‌ھذاالحدیث, 
ثمفي حدیث الباب مقال , لأن فيه ابن نافع بن العمیاء قال في 


(بغیة ال على سان التمذی) آواب الصاقے) 


التقریب“ “مجھول,وقال البخاريی:لمیصح حدیٹهوذکرہ ابن 


باب ماجاءفی کراھیةالتشبیک بین الأصابع في 
الصلاۃ 


التشبیک:أن یدخل أصابع إحدییدیه بین أصابع الآخری . 
(عن رجل عن کعب ), ووقع عند أحمد وأبي داؤد والدارمي 
والبيھقي في الکبری ” عن أبي ثمامة الخیاط عن کعب “ 

وَأَمَرکتامارَان لم رقاشاعت٦ا‏ لسر ائٰظز”الَضدیت*غیرزان 
ابن حبان ذکرہ في الثقات وھوظاھرمن حالە , فبانه تابعي 
کبیروھوحجازي . ( إذا توضا آأحدکكم فاحسن وضوہہ ), 
بمراعاتالسنن وتصحیح‌النیة ۔(فَلايِشیگن بین اصابعه), 
یعنی: لایدخلن بعضھافي بعیں.(فإنه فی الصلاة), أي حکمآً, 
التشبیک للمصلي حقیقة أ اوحکما لا خلاف في کراهتە , وقد 
أجمع العلماء علی کراھته کراهة تحریمیأة لورود النھي بل لا 
یتخصص بالتشبیک بل یحترز عن سائر ماینافي الصلاة . 
وأَاخارج الصلاة فلایکرہءویدل عليهتشبیکه صلی الله عليه 
وسلم في قص٤حدیثذي‏ الیدین فیي”صحیحالبخاري“وغیرہ 
حیث أنماثبت خارج الصلاةفکكأنه فرغ منھاعلی ظنه.وقال 
اب الکیر َالتعخفع الیم تین قَہ ال اخَااریتْ خعارشن اذا 
المنھي عنهە فعله علی وجه العبث , والذي في الحدیث إنما 
ھولمقصود التمثیل وتصویرالمعنی في اللفظ , قاله في 
٣‏ ة (رور رر جدغو ایح حم مار سید ئن 


(دغیة ای على سان الترمذي ر_ آبد ستے 
فری اد سقیاعھ 2 افاوس ‏ فی کان انی ھاااشاک 
وا گروّ ماق کات ناعاتے ”اماک تن المداگ 
کلاھماعن ابن عجلان مثٹل حدیث اللیٹ؛ لکنە عن المقبري عن 
کعب, لیس ‌فیەر جل مبھم,‌فافھم. 

( وحدیث شریک غیرمحفوظ ) , لأن شریکا قد خالف 
اللیث بن سعد وغیرواحد في روایتەعن ابن عجلان عن أبیەعن 
أبی ھریرۃ,وکان قدتغیر حفظه,و کان کثیرالغلطکثیر الخط], 


1 
۰ 


واگاا للیث بن سعدفقد کان ثقةشیتا 


باب ماجاءفي طول القیامفيالصلاة 


حدیث الباب‌في أفضلیةطولالقنوت,وھویطلقبباز اءمعان, 
والمراد ھھنا طول القیام باتفاق العلماء , قاله النووي, ویدل 
عليەمار و اہ أحمدو أبوداؤدمرفوعأمن حدیث عبداللهالحبشی” 
شئخل: أي الأعمال أفضل؟؟قال :طول القیام“ھذا لفظ أبي داؤد, 
ولفظ أحمد في مسندہ ”قیل: فی الصلاة أفضل ؟ قال : طول 
القنوت“, قال زین العراقي : الظاھرأن أحادیث أفضلیة طول 
القیام محمولة علی صلاة النفل التي لاتشرع فیھا الجماعة 
وعلی صلاة المنفرد , فالإمام في الفرئض والنوافل فھو مأمور 
بالتخفیف,فعندأبي حنیفةطول القیامأفضل,وعند الشافعیة 
کثرۃالسجود,وفی کلامالمذھبین‌روایتان بعکسذڈلک. 

واحتجالحنفیةبحدیثالباب,وھونص‌في المسالة,و احتج 
الشافعیةفي أحد الوجھین بحدیث”أقرب مایکون العبد من ربە 
وھوساجد فأکثروا الدعاء“, رواہ مسلمفي صحیحه من حدیث 
أبي ‌ھریرۃ,وھوتوضیح‌لقولەسبحانه:(و اسجد و اقتر ب؟,فإاذا 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسدستےے 
کانت السجدة بهھذہ المثابة لابد أن تکون أعلی أر کان الصلاةق 
ونقول إن الغرض من ھذا الحدیث ھوتفضیل السجود علی 
سائرأر کان الصلاة . وأما حدیث الباب فیدل علی أن الصلاةۃ 
المشتملةعلی طول القیامأفضلمنالصلاةۃالمشتملةعلی طول 
السجود,فکلامنافی أفضلیة الصلاة علی الصلاة دون جزء علی 
جزء,فافہم.(حدیث جابرحدیث حسن صحیح ), وأخرجه 
اأُحمدو مسلموابن ماجھ. 


باب ماجاءفی کثرۃال رکو عوالسجود 

( حدثنا ابوعمار), اسم الحسین بن حریث بن الحسن بن 
گامفترا مساووٌيھيداتعائی تدحو رھ الکاشٰ 
.(حدثُنی معدان بن طلحة الیعمري ),قال الحافظ : معدان بن 
أبي طلحة ویقال ابن طلحة الیعمري شامي ثقة .(قال:لقیت 
ٹوبان موٹی رسول الله وه ), تال الحافظ:ثوبان الھاشمي مولی 
رسول الله بالگ صحبە و لاز مەونزل بعدہ الشام.(فسکت عَتّی 
هَلِقِاً), ألملي:الطائفة من الزمان لاحدلھا.(ثم التفت ال ), 
وفي روایة مسلمقال :لقیت ٹوبان ,فقلت:أخبرنی بعمل أعمل 
یدخلني بەاللهالجنة؟,أوقال:بأحب الأعمالإلی اللّه,فسکت,ٹم 
سالته, فسکت, ثمسالثە , فقال :سالث عن ذلک رسول الله 
فقال :علیک بالسجود,(فإني سمعت رسوا الله و یقول :ما 
مِنْ عبو), وفي روایة أحمد ومسلم وأبي داؤد عن ڈوبان , قال : 
سمعت النبي إَلكایقول :علیک بکثرۃالسجود,فیانک لن تسجد 
الله سجد٤‏ إلا رفعک الله بھادرجة ؛وھویدل علی کثرۃ السجود 
مرغب‌قیھا,والمرادیەالسجودفي‌الصلاة. 


(دغیة الام على سان التومذي ز_ الدسے) 

( حدیث ثوبان وابی الدارداء فی کٹرۃ الرکوع والسجود 
حدیث حسن صحیح), وآخرجه أحمد ومسلموأبوداؤد.(وقد 
اختلف آمل العلم فی ھذا, فقال بعضهم : طول القیام فی 
الصلاۃافضل من کٹرڈالرکوعوالسجود),و استد لوابحدیثٹ 
جابرقِأ في الباب المتقدم , وإلی ذلک ذھب مالک وأبوحنیفة 
والشافعي في أحد الوجھین,وفي”النیل“وھوالحق, قال :ولا 
یعارض حدیث جابرقِٹڈو مافی معناہ الأحادیث الواردۃفی فضل 
سرت لان سیت“ ا٥ال‏ الَاَملی الشَتَفبی لن اکیامی رارَدَة 
في فضل طول القیام , ولایلزم من فضل الرکوع والسجود 
أفضلیتھماعلی طول القیامءو أماحدیث”ماتقرب العبد إلی الله 
بأفضل من سجود “ ففي إسنادہ أبوبکر بن أبي مریم وھو 
ضعیف .(وقال بعضهم : کثرة الرکوع والسجود اأافضل من 
طول القیام), و إلیەذھب الشافعي فی ظاھرالروایة,وأحمدفي 
روایة وفي روایة آخری عنه التوقف , وإليه أشار الترمذي 
وقال:(قال احمدبن حنبل قدروی عن النبي فی هھذاحدیثان 
ولم یقض فیه بشمء), بل توقف فی .( وقال الإاسحاق: اما 
بالنھارفکٹرۃ الرکوع وائسجود), أي: أفنضل من طول القیام. 
( واما باللیل فطول القیام ), أي : أفنضل من کثرة الرکوع 
والسجود. (قال اأبوعیسو : واإنما قال إسحاق ھذا, لأنه کذا 
وصف صلاة النبي وه بائلیل ووصف طول القیام الخ ), وکذا 
وجه ابن عدي قول إ|إسحاق ولفظه علی مانقل فی ”النیل”:إنما 
قال ھذا لأنھم وصفوا صلاة النبي لگ باللیل بطول القیامءولم 
یوصف منتطویلەبالنھار ماوصف منتطویلەباللیل. 


باب ماجاء فی قتل الأسودین في الصلاة 

المرادبالأسودین الحیةوالعتر ب .(عن على بن المبارک), 
قالئی“”الحقریت؟ کفارعال انتسائی لس ہب اہ رقال انت 
حبان :کان متقناضابطاآقالەفی”التہذیب“.(عن ضمضم بن 
جوس )ات الَحَازَهَذخ ورس التعامی ختان٭ الکالثة ۶ 
(أمررسول الله وا بقتل الأسودین في الصلاة),فیجوز قتلھما 
من غیرکراهة.( الحیة والعقرب ), بیان لأسودین وتسمیة 
ارت ر ال وااہرشی بت جاو:التخلیبہ قال انا 
الطحاوي:لابأس بقتل الکل؛لأنەعھد مع الجن أن لایدخلوابیوت 
اأمته ,و لایظھروا أنفسھم, فاذا دخلوا فقد نقضوا العھد , قَلاَذِحَةً 
لھم, واختارہ الإمام المرغیناني ,فقال :ویستوي جمیع أنواع 
الحیاتھوالصحیۓح. 

( حدیث ابی ھریرۃ حدیث حسن صحیح), فی النیل نسخ 
الکرمتی سکسلا شس مھا ”شی اہر بی سھا عبت 
حسن صحیح “. (والعمل علی ھذاعند بعض آھل العلم من 
اصحاب النبی وٌلاۃوغیرھم, وبه یقول اأحمد وإسحاق ) ,وب 
تل الأریعا رعائةالعلتاءإتَایتاقتلہانی الضَاادإ[ڈامزٹ 
بین یدیه وخاف ان توذيه , ولایأثم بذلک للضرورة مولاتفسد 
الصلاۃ بە إِن کان بعمل قلیل . ( وکرہ بعض امل العلم قتل 
الحیة والعقرب في الصلاة قال إبراهھیم : إن في الصلاۃ 
لشغلاً) , روی ذلک عن إبراھیم ابن أبي شیبةفی”مصنفه “ 


(بخیة الم على سان الترمذي ...اود لص ے) 


پعیت” ان نے القلاۃ اھٹا وعدیت ”اسکترَا فی الم لاة“ 
عند أبي داؤد,ونقول بأن حدیث الباب خاص فلایعار ضهەماذکروہ 


(بغیة ا٣معي‏ علی سنن الترمذي ). _ آبواب الصلاق_) 


باب ماجاءفی سجدتی السھوقبل السلام 

السھو:الغفلةعن الشيءوذھاب الذھنإلی غیرہ,والمذ اھب 
في مسألةالباب ماذکرھاالتر مذي من أن سجدتي السھو مطلقا 
بعد السلام في جمیع الصور عند أَبي حنیفةوقبل السلام عند 
الشافعي وھور وایةعن أحمدأیضهٌ و عندمالکسجدبعدالسلام 
إن کان لأجل الزیادة وقبل السلامإن کان للنقص,ومذھب مالک 
ھوقول الشافعي أیض]ً, وقال أحمد یتبع ماثبت عنه فعلافي کل 
صورة , فما ثبت أنه سجد قبل السلام سجد قبلە, وفیما بعد 
السلام یسجد بعدہ , ومالم یثبت فيه عنه شيء فیسجد قبل 
السلام ‏ وقال إسحاق : ماقال أحمد إلا أنه وافق مالک فیمالم 
یثبت فیه عنه شء , ولذا یقول الحافظ فی” الفتح “: فحرر 
مذھبه من قولي أحمد ومالک,وقال المحدثون :الراجع مذھب 
أحمد,قاله الحافظ في”الفتح“, وقال النووي: أقوی المذ اھب 
فیھاقول مالک, ثم أحمد , والحافظ نفسه جعل مذھب إسحاق 
أعدل المذاھب , ھذا ھوالمشھور من مذاھبھم , ذکرھا 
البدر العیني و الشھاب العسقلاني. 

وإن أحادیث‌السجودقبل‌السلاموبعدہکلھاثابتصحیحة, 
وفیھانوع الاختلاف ,ولم,یثبت تقدم بعضھاعلی بعض بروایة 
صحیحۃ, والإشبه حمل الأحادیث علی التوسع وجواز الأمرین. 
وإانمار جع أبوحنیفة بعد السلام ؛لآن فعله مختلف,فتار٤سجد‏ 
قبل السلام وتارۂ بعد السلام؛غیرآن الحدیث القولي ففیه بعد 
السلام ما أخرجه الطحاوي في اأثار من حدیث عبد الله بن 
مسعود,وفیه:”ٹمیسلمٹمیسجدسجدتي‌السھوویتشھدویسلم 
“,ومن الأحادیث القولیة في الیاب مارواہ أبوداؤد وابن ماجة 


(بغیة ال٣معي‏ علی سنن الترمذي ) _ آبواب الصلاق_) 


في”سننھا“ وأحمد فی”مسندہ “ وأبوداؤد الطیالسي , وعبد 
الرزاق في”مصنفه“ھذامافي ”نصب الرایة“,”والعمدة“من 
حدیث ٹوبان عن النبي إَلك قال : ”ولکل سھو سجدتان بعد ما 
یسلم”وفي |سنادہ إِسماعیل بن عیاش وھهوثقة في الشامین, 
وھھنا کذلک حدیث یرویه عند کلھم عن عبد الله بن عبید الله 
الکلاعي وھوشامي.ومنھا:مارواہأبوداؤدوالنسائي,وأحمد, 
وابن خزیمة,والبیھتی, من حدیث عبد الله بن جعفرآن رسول 
الله گالائ۔ قال :”من شکےقی حلاتة فلیسچة سعتوتیئ بعد تا 
مکل ماق الاحافات الا ناسل ایس اس وتال 
البيیھقي:إسنادہ لابأس بە,انظرنصبالرایةءوبالجملة:فھذہ 
اکائئ ا لیآصحیحةواماالأثار فکثیرۃجداأًء,فافھم. 

( عن عبدالله بن بحینة ), ھوعبد الله بن مالکوأمابحینة 
فھي أم٭.) قام في الصلاة ), وفي روایة للبخاري : قام من 
اثنتین من الظہر .( سجد سجدتین یکبرفي کل سجدوٌ), 
وفي روایة ابن ماجة :”فکبرٹم سجد ثم کبر فرفع رأسه, ثم 
کبرفسجد ثمکبرفرفع ر أسەثمسلم“۔.(قبل‌انیسلم), استدل 
به علی أن سجود السھوقبل السلام .( وسجدھما الناس معه 
مکان مانسی من الڈجلوس), استدل بە علی أن السجود خاص 
بای رکم کرک شىہ ایج سورد اسر لاہسید: 
( حدثنا عبد الأعلی وابوداؤد ) , أبوداؤد ھذا ھوأبوداؤد 
الطیالسي و اسمەسلیمان بن داؤد وأماعبد الأعلی فھوابن عبد 
الأعلی بن محمد البصری السامي, وی عن هھشام الدستوائي 
وخلق وعنه بندار وغیرہ, قال ابن معین وأبوزرعة ثقةءوقال 
النسائي:لاباأس به,وذکرہابن‌حبان في‌الثقات,وقال:متقنفي 
الحدیٹ . ( قالا: حدثنا ھشام ) , هوهشام بن أبي عبد 


(بغیة ای علىی سان الترمذي را ھا 
الدستوائي ثقة ثبت روی عنەه أبوداؤد الطیالسي , وقال : کان 
آمیرالمؤمنین فی الحدیث.(عن محمدبن|إبراھیم), التیمي 
الہدني ثقة3.(حدیث ابن بحینة حدیث حسن), بل ھوصحیح 
أخرجەالبخاریومسلم. 

( والعمل علی هذا عند بعض آأ٘شل العلم , وموقول 
الشافعي, یری سجود السھوکله قبل السلام ) , وھوقول 
الأوزاعي وللیٹ بن سعد, (ویقول), أي الإمام الشافعي:(هذا 
الناسغلغیرەمن الأحادیث, ویذکرآن اخرفعل النبی ‏ یئ کان 
علی ھهذا),قال الشافعي:آخبرنامطرف بن مازنِ عن معمرعن 
الزھري قال :سجد ول اك سجدتي السھو قبل السلام 
وبعدہ , وآخرالأمرین قبل السلام , ثم أکدہ الشافعي بروایة 
معاویة بن أبي سفیان أن النبي الإ سجدھما قبل السلام , 
وصحبة معاویة متأخرۃ و زٌيِف الحاز مي استدلال إمامه,فقال 
:ھذا منقطع ,فلایدل علی النسۓخو لایعارض الأحادیث الثابتة؛ 
علی ‌أن مر اسیل الزھري‌شب لاشيء عندیحي بن سعیدالقطان, 
وکیف یکون ھذا آخر فعله عندھم!, فان قصة ذي الیدین في 
السنة السابعة من الھجرة عندھم, وفیھا السجود للسهھوبعد 
السلامء,نعم!لوقال الحنفیة:إن ھذااخرفعلە لاستقام, فان قصة 
ذي الیدین عندھمقبل غزوۃبدر ,وبالجملة:أن دعوی‌النسغمن 
غیربرھان نداء من ‌بعید. 

( فرای بعضهم ان یسجدھما بعد السلام , وھوقول 
سفیان الثوریي واٹھل الكوفة), و ھومذهبأبي حنیفةوأصحابه 
و استد لوا بالأحادیث التي ذکرفیھاالسجود بعد السلام ۔(وقال 
بعضوم : إذا کانت زیادۃ في الصلاة فبعد السلام وإذا کان 
نقصاناًفقبل السلام وهوقول مالک بن ا٘ذنس), أتول :وزعم 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي _.__ اواب الصاتے) 
ابن عبد البرأنەأولی من قول غیرہ للجمع بین الخبرین,قال: 
وھوالموافق للنظر؛ لأنه في النقص جبر, فینبغي أن یکون من 
أصل الصلاة , وفي الزیادۃ ترغیم للشیطان , فیکون خارجھاء, 
وقال ابن دقیق العید:لاشکأن الجمع أو لی من التر جیۓو ادعاء 
النسۓ ۔( وقال أحمد ماژوی عن النبي و فیستعمل کل علی 
جھته), أي علی جہماروی .(یری إذاقام في الرکعتین علی 
حدیث ابن بحینة فإنه یسجدھماقبل السلام), فان سجد 
سجدتي السهوقبل السلام ؛کمافي حدیث عبد الله بن بحیئة.( 
واذصلى انظھرخمساآًفإنه سجدھمابعدالسلام ),کمافي 
حدیث عبد الله بن مسعود : وکل سھو لیس فيه ذکر . ( فإن 
سجدتي السھوفیه قبل السلام), ھذا اخرقول الاإمام أحمد 
بن حنبل ۔( وقال إسحاق نحوقول أحمدفي ھذاکلە:إلا نہ 
قال:کل سھوٹیس فيهەعن النبي؟ٌلڈذکر), قال ابن حجر:حرر 
إِسحاق مذھبهە من قولي أحمدومالک, وھوأعدل المذ اھب فیما 


باب ماجاءفي سجدتی السھوبعدالسلاموالکلام 

(عن الحکم ), بفتحتین هھوابن عتیبة الفقيه . ( عن 
إبراھیم ), ھوابن یزید النخعي .( فسجد سجدتین بعد ما 
سلم),وفي روایةللیخار ي”فقیل لە:أزید في الصلاۃ؟فقال: 
وماذاک,قالوا:صلیث خمساء,فسجدسجدتین بعد ماسلم“,وفقي 
روایةلمسلم:”فلماانفتل تشوش القوم,فقال:ماشانكم؟قالوا: 
یارسول اللّه!ھل زیدفي الصلاۃ؟قال:لا,قالوا:قد صلی ث خمس], 
فانفتل فسجد سجدتین“وحدیث الباب استدل بهە علی ان مَنْ 


(بغیة الع على سان الترمذي ل_. نوہ ستدے) 
صلی خمآساھیاو لمیجلس فی الر ابعةأن صلاته لاتفسد.(ھذا 
حدیث حسن صحیح), آخرجه الجماءة.(إن النبی ول سجد 
سجدتی السھوبعد الکلام),و لفظ مسلمأن النبي لج سجد 
سجدتي ‌السھوبعد السلاموالکلام.(وھوقول الشافعیِواأحمد 
واسحاق),قال النووي:فیهیعني:في حدیث عبداللەبن مسعود 
دلیل لمذھب مالک والشافعي وأحمد , والجمھورمن السلف 
والخلف أن منز ادفی صلاتەر کعةناسیالمتبطلصلاته. 

وقال أبوحنیفة : إن کان تشھد في الرابعة ثم زاد خامسة 
أضاف إلیھاسادسةشفعا, وکانت نفلاًعلی أصله في أن السلام 
لیس بواجب ,ویخرج بکل ماینافیھاءوإن رکعة الفرد لا تکون 
صلاة , قال : وإن لم یتشھد بطلت صلاته , لن الجلوس بقدر 
التشھد واجب , ولم یأت بە حتی أتی بالخامتة . ( وھوقول 
سفیان الثشُوري وبعض اهل الکوفة ), وھوقول أبي حنیفةء 
وتوضیع مذھبنا أنە لابد من القول بالقعود علی الرابعة لوجە 
فقھي منأن مثنویةالصلاۃورباعیتھالاتکونإلابالتشھد,وھذا 
القدر متواتر , فلابد من تسلیم القعود علی الرابعة کیلایلزم 
إنکار المتواتر, ومن أجلھذایقول الإمامأبوحنیفة:فمن لمیقعد 
علی الرابعة بطلت فریضة, وتحولت الفریضة إلی النافلةء 
وعلیەضمالسادسةإلی الخامسة و |ن قعدعلی الر ابعةوقاعإلی 
الخامسة فلوسجد لا یعود إلی القعدۃ کیلایبطل الرکعة حیث 
صار بضم السجدة رکعة کاملة , وإن لم یسجد یعود حیث 
جازإلغاء مادون الرکعةولم یبطل ذلک التواترحیث قعد علی 
الر ابعة واللهأعلم. 


باب ماجاءفي التشھدفی سجدتی السھو 


( اخبرنی اأاشعث), هوأشعث بن عبد الملک ثقةفقیه۔(عن 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ). ___ آبواب الصلاق_) 


جح حہہہ 


ابن سیرین ), ھومحمد بن سیرین البصري!إمام ثقة ثبت عابد 
فیه دلیل لمن قال بالتشھد بعد سجدتي السھو وھم الحنفیة. 
(هھذاحدیث حسن غریب) , أآخرجهأبوداؤدوسکت عنهورواہ 
النسائي وابن حبان ,وذکرالمنذري تحسین التر مذي و أقرہ, 
وقال الحافظ:وضعفه البیھقي وابن عبد البروغیرھما, لکن قد 
ورد في التشھد في سجود السھوعن ابن مسعود عند أبي داؤد 
والنسائي,وعن المغیرۃ عند البیھقی,وفي!إسنادھماضعف, 
لکن الثلاثة باجتماعھاترتقي إلی درجة الحسن,قال العلائيی: 
لیس ذلک ببعید, وقد صحذلک عن ابن مسعود من قوله:أخرجهە 
7 ٭ھ ٦7‏ ہم ٭ ظط ٭م 
جید من طریق منصور عن|إبراھیمعن علقمةعن عبداللەسلسلة 
الذھب ”ٹمیسجدسجدتي السھوویتثشھد ویسلم“ والیخاري 
تَصَدٌی گل فُواۂ في جامعه لنفي التشھد ولکنە لم,یأت بدلیل 
ینفيه , وأخرج فيه تعلیقات عن انس والحسن وقتادة من 
أقوالهھم. 
( وروی ابن سیرین عن ابي المھلب وھوعم أبي قلابة 
غیرھذا الحدیث ), المذکور في الیاب من غیرواسطة خالد 
الحذاء ,وأماحدیث الباب فرواہ بواسطة خالد الحذاء عن أبي 
قلابة عن أبي المھلب,فافہم.(وھوحدیث عمران بن حصین), 
أخرجه مسلم.(فقال بعضھم:یتشھدفیھاویسلم), وب> 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ نید سے 
بعضهم : لیس فیھا تشھد وتسلیم ), وتال نس والحسن 
وعطاء وطاؤس:لاتشھد و لاسلام ور وی‌الطحاوي عن الشافعي 
والأوزاعي أنە لایتشھد , قال النووي في ”شرح المسلم “: 
والصحیح في مذھبنا أنه یسلم ولایتشھد وذھب مالک في 
روایةأشھب,وکذاابن الماجشون وأحمد في روایةأنإن سجد 
قبل السلام لایتشھد,وإن سجدبعدەیتشھد. 

ولایخفی أن ھذا الاختلاف بناء علی اختلاف في حقیقة 
سجدة السھو , آگا عند أبي حنیفة فحقیقتھاسجدتان وتشھد 
وسلام , لأنهە إذا تشھد وسلم إلی جانب أوجانبین علی اختلاف 
القولین وسجد للسھو, فیدخل بالسجدة في حرمة الصلاة, لأن 
للسجودعلاقةبالصلاة,فرفع التشھد والسلام السابقین,فلاہد 
من‌تشھدجدیدءوسلام جدیدو لکن لایرفعالقعدة,لأنھافریضة, 
فکان التشھد والتسلیم لعارض , وبقیت حقیقة سجد 
ۃالسھوسجدتان فقط . واگا عند الشافعي فحقیقته سجدتان 
فحسب من غیرتشھد وسلام , السلام بعد السجدتین إنماھو 
سلامالصلاة,وباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفی منیشک فی الزیادۃوالنقصان 

قال الإمام الشافعي علل : حَنْ شک في صلاته أنه کم صلی 
اتل القین تجت الاکن اقب کعاکر اس قال 
خی 7د71 اف( خاتا ابی خترتانیه سیل ان ےگ 
أول مرة استانف , والمراد بالأول: أول ماوقع لە في عمرہ أو 
المراد أول ماوقع لەفي ھذہ الصلاۃءوإن کٹرتحڑی,وأخذ ما 
غلب علی ظنهوإن لمیغلب أخذ الأقل,ومنشأالاختلاف اختلاف 


(ہفیة ال۷ذمی علں سان التومذي ر_ آبد متے) 
الأحادیثالواردۃفي‌الباب. 

واستدل الشافعي للیناء علی الأقل المتیقن بحدیث عبد 
الرحمن بن عوف الاتي عند التر مذي في الباب,وکذلک استدل 
بحدیث أبي سعید الخدري عند مسلم مرفوعاآ: ”إذاشک أحدکم 
في صلاته فلمیدر کمصلّی فلیبن علی الیقین“.واحتجالحنفیة 
للاستیناف في أول مرة عروض الشک بمارواہ ابن أبي شیبة 
فی”مصنفه“عن ابن عمر أنەقال في الذي لایدري کمصلی آٹلاثا 
أم أربعا,قال:ویعید حتی یحفظ,وفي لفظ ”أماأناإذا لم أدر کم 
صلیث فاني أعید“ أخرجه البدرالعیني”في العمدةٴ واحتج 
للبناء علی أغلب رأیەبحدیث ابن مسعود,أخرجه الیخاري من 
حدیث منصور عن|بر اهھیمعن علقمعن عبدالل,وأخرجەمسلم 
فی السھو مثلەسندأٴو متنأامن حدیث این مسعودمر فوعأآ:”و إذا 
دک گر توکس اتمئراب اھ داحڈ26ر مامت مال 
البيیھقي في* المعرفة ”کما في * نصب الرایة *: إن التحري 
بسعکی الشق ولایساعدہ اللغة أصلاً , قال في ” النھایة “: 
التحري القصد والاجتھاد في الطلب والعزم علی تخصیص 
الشیء بالفعل و القول.واحتج للبناء علی الأقل بحدیٹ:|ذاشک 
أحدکمفي‌صلاتەفلمیدر کمصلى,روا٭مسلممن حدیث‌الخدري 
مرفوعاً , قال الحافظ البدرالعینی فأبوحنیفة عمل فی کل 
واحدة من الأحوال الثلاثةبحدیث,والأئمة الثلاثۃاخذوابأاصع 
مافي‌الباب,وتر کوابعضاو أولوابعضا,فتأمل. 

(فلیسجد سجدتین وھوجالس),ذهب طائفةمن السلف 
والحسن البصريإلی ظاھرحدیث الباب من غیرآن یبني علی 
الأقل أویأخذ بغالب الظن , ولم یذھب إليه أحد من الأربعة: 
والجواب بأن حدیث‌البابساکت, فیحمل علی الناطق الذي فيه 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ز__ آید ستے) 
التفصیل..(حدیث آبی سعید حدیث حسن ), وأآخرجەأحمد 
وسلم و افرداوہ قاق ام لمتار سم آ راس حدیٹ 
في الیاب . ( وقد روی هذا الحدیث عن اي سعید من غیرمذا 
[ئوكھ) زور ملق سسسمستا کے اکا الکسی 
(والتعمل علی هذاعنداأصحابنا), یعني: العمل عند أصحابنا 
بالبناء علی الأقل, قال النووي في شرح مسلم:ذھب الشافعي 
لی أنهە إذا شک ھل ثلاثا أو أر بعأمثلاً لزم البناء علی الیقین, 
وھرالأتل .(وقال بعض آغل العلم : إذاشک فی صلاته فلم 
یدرکم صلی فلیعد), وإلیەذھب أبوحنیفة,وقد تبین تفصیل 
مذھبه مع حجة. 

(فَيَلیش علیه),یعنی:یخلط عليەویشوش خاطرہ.( فإذا 
وجد ڈلک اأحدکم فلیسجد سجدتین), زاد في روایة أبي 
داؤدوابن ماجة قبل أن یسلم .(ھذاحدیث حسن صحیح ), 
أخرجه الجماعة.(إذاسھا احدکم في صلاته فلم یدرواحدةۃ 
صلی او ثنتین فلیبن علی واحد ) , قال بعض الأفاضل :ھذا 
الحدیث مفصل للإجمال الوارد في الأحادیث السابقة , فعليه 
التعدیل, أقول : الاعتماد علی مذھب |مامٹا أولی وأحری لأئە 
عمل في کل واحدة من الأحوال الثلاثة بحدیٹ , وذلک لأن أبا 
حنیفةیأًخذ بالقواعدالکلیةءویحمل الوقائع علی محامل خاصة 
صرح‌بەالحافظف ی”الفتع“. 

(ھذاحدیث حسن صحیح), الحدیث صحح الترمذي, 
وقال الحاکم:ھذاحدیثصحیحعلی‌شرط مسلم و أقرہالذھبي 
في ”تلخیصه“:تری أنھمیصححون معأنەمن روایة محمد بن 
إسحاق , ومع ھذا مضطرب, فرواہ بعضھم موصولا ء وبعضھم 
مرسلا,ولذایقول الحافظ في”التلخیص“:ھومعلول, لأنه من 


(بغیة ال٣معي‏ علی سنن الترمذي ).__ آبواب الصلاق__ے) 


روایة ابن إسحاق عن مکحول عن کریب عن ابن عباس عن عبد 
الرحمن بن عوف,وقد رواہأحمدفي”المسند“عن ابن غلی٤عن‏ 
این إسحاق عن مکحول مرسلاقال ابن إسحاق :فلقیث حسین 
بن عبداللّەفقال لي‌ھل اأسندہلک,قلث:لا, لکنەحدثنی أن کریبآً 
حدٹه بە, وحسین ضعیف ج٦ا‏ .( رواہ الزھري عن عبید الله بن 
عبدالله بن عتبة عن ابن عباس عن عبدالرحمن بن عوف),تال 
الحافظ في”التلخیص “:رواہ إسحاق بن راھویه والھیٹم بن 
کلیب في مسندیھمامن طریق الزھري عن عبید الله بن عبد الله 
عن ابن عباس وفي إسنادھما|سماعیل بن مسلمالمکي,وھو 


ضعنقف. 


باب ماجاءفیي الرجل یسلمفي ال رکعتین من الظھر 
والعصر 


( حدثنا الأنصاري ) , هھوإسحاق بن موسی الأنصاري 
.(انصرف من اثنتین),أیر کعتین اثنتین‌من‌الصلاۃالر باعیة. 
( فقال لە ذوالیدین ), والناس کانوا یدعونه بذي الشمالین , 
وکان فیەنوعتطیروتشاؤم,فغیرالنبی إَلِكوسماہذاالیدین, 
یدل علیەر وایةأبي داؤدفی”سننە“وفیە:”فقام رجل کان رسول 
الله کلسم ذا الیدین“,وعند الطحاوي من طریق عمران بن 
أبي آنس عن أبی سلمة:”فأدرکەذواالشمالین“فعلمأنھم کانوا 
یسمونهذا الشمالین وأیضأعند الطحاوي من طریق أسد عن 
حماد,فقام ر جل طویل الیدین کان رسول اللهبالئ:سماہ٭ذاالیدین 
لأجل طول یدیه, والظاھرآنه أراد الحقیقة أو کنایة عن البذل 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي کچ )( _ آبواب الصلاق) 


والعمل, وجزم ابن قتیبة أنه کان یعمل بیدیه جمیعاً , قاله 
الحافظ في” الفتح “, فعلم أنھم کانوا یسمونه ذا الشمالین 
والنبی لاٹ سماہذاالیدین. 

وبالجملة : إذا أرادوا أن یعبروا عنه في صدد ذکرالقصة 
فتارۃیعبرون عنهبذي‌الشمالین,وھذاحکاەالزھریي‌وعمران 
بن أبي نس وابن سیرین من لفظ أبي هھریرۃة , فسموہ ذا 
الشمالین,وتار ة یعبرون عنه بمایدعوہ]َالػإفکل ذلکدلیل علی 
وحدۃالرجل وتسمیتهباللقبین جمیعا.و الشافعي ول محَنْنص 
علی التفرقةفي تالیفه ”اختلاف الحدیث“ثم تبعه مِنْ جاء بعدہ 
مِحَنْ ذھب إلی مذھبه في ذلک, فمنھم: ابو عوانة وابن مندة 
والسقی ‏ ران سد الی السھیلی زاین الاکیںََاآعا 
القائلون بالوحدة فمنھم: أبن حبان , وابن سعد , و أبو عبد الله 
محمد بن یحیی العدنی و أبو العباس المبرد في ”کاملە“وأبو 
محمد الرامھرمزي في ”المحدث الفاضل “, وأبو معشر , قاله 
العراقي في شرح التقریب“ ,وھؤلاء مِن عدا أصحاب الحدیث 
الذین وقع في رو ایاتھممایدل علی الاتحاد,وقدیدل علی ذلکما 
قاله أبومحمد الخزاعي من أن ذا الیدین أحد أجدادنا 
وھوذوالشمالین وذوالشمالین أحد أجدادہ سلیم , وھوأیضاً 
خزاعي. 

وأوفی ‌سیاق لحدیث الزھري ماعند الدار مي في ”مسندہ“ 
عن عبد الله بن صالح قال : حدثني اللیث حدثني یونس عن ابن 
شھاب قال : أخبرني ابن المسیب وأبوسلمة بن عبد الرحمن 
أبوبکر بن عبد الرحمن وعبید الله بن عبد الله عن أبی ھریرة, 
رَکَمَاَتَفَقال عق 5ر اتی رعنداالل یسام امرضاے 
المصری کاتب اللیث , وثقه جماعة علی أن ھؤلاء جمیعایروي 


(بغیة نمی عاں سان الترمذع) ر١__‏ اد سے 
عنھمالزھ ری عند النسائي من‌طری قآخر. 

ومن لطائف إسنادہ : أنه اجتمع فيه في روایته عن أبي 
ھریرة أر بعةفقھاء من الفقھاء السبعة الذین یغڈ مالگ بن أُنس 
اجباعیع| جتا ماف التا روم لطائف متت: انا حَتتمقبے 
تلقیبه بذي الشمالین وذی الیدین معاآ , ویرویه الزھري عند 
أحمد في”مسندہ“عن أبي سلمةوأبي بکربن سلیمان عن أبي 
ھریرة مِن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھري وھوإسناد 
في غایة الصحة , وفيه أیضاً تلقیبه بھما جمیعا ء ومن ھذا 
الظریریش اعت سی اکر نشار ک ای عند مالک في 
”موطاہ “ عن الزھري عن أبي بکرین سلیمان عن سعید بن 
المسیب وأبي سلمة بن عبد الرحمن مرسلاًء وھوموصول مِن 
طریق مذکورة. فیاذن الحاصل آن نقول :اتفق سعید بن المسیب 
وأبوسلمةوأیوبکرین عبد الرحمنوأبوبکر بن سلیمان وعبید 
لاعت للاتح متا وسسس شتریع بیز گار التَثتیا 
التابعین عن أبي ھریرۃة علی ذکرذي الشمالین وذي الیدین 
جمیعأًوفي جمیعذلک' اضَلى مسو[18 لپک “دون ”صلی بنا“ 
أو نحوہ فلم یکن نشافي حضورہ . والزھري من أعلم الناس 
بالسنة في زمانهە , وأعلم الناس بالأحکام , وأعرف الناس 
بالأنساب , فما قالوا : ”إنهە مِن وھم الزھري “ فلیس ھذا وھم 
الزھ ری بل وھمھم, و ماقال این عبد البر في”7التمھید“:إنەتفرد 
بهء فقد عرفت آنفاً أنه لیس بمتفرد , بل تابعه غیرواحد من 
الحفاظ تابعه عمران بن أبي نس عن أبي سلمةوشھد لە معمر 
عن أیوب عن ابن سیرین.فالإنکار عن روایة الزھري لیس فيه 
تخطثتةه للزھري وعمران ومعمر وعکرمة فقط , بل للفقھاء 
التابعین المذکورین اأجمعین, بل تکذیب لابن عمر وابن عباس 


(دخیة ا٢‏ معی على سان الترمذي رس یۓج) 
وغیرھم.فاحاصل:أن الحنفیةتقول:إن عمیراًوخر باقأًواحد, 
وعبدبن عمر وعمروواحد,وھوخزاعي,ولایبعدأنیکون منشاً 
مَنْ ذھب إلی التعدد وقوعھمافي الروایات بلقبین,فلاریب آَنٌّ 
مَنْ في روایته باللقبین معاًء وفصل الأمروبین منشأ التلقب 
أو لاثم ثانی"اًفھواأضبط من غیرہوعندہ علموتفصیل لیس عند 
را ال سال اختان 

( سرت الصلاة ام نسیت یا رسولَّ الله ), حصرفي 
الأآمرین لأن لیت اَعَايهَقی رفرالشی او ال 20 
وھوالنسیان . ( قال اأبوعیسی : وحدیث اي هریرۃ حدیث 
حسن صحیح),وآخرجەالشیخان وغیرھمامن الحفاظ ,قال 
الحافظفي”التلخیص“:لھذاالحدیث طرق کثیرةۃوألفاظ,وقد 
جمعجمیعطرقەالحافظصلاح الدین العلائي,وتکلمعليهکلاماً 

(واختلف اشل العلم فی هھذاالحدیث),و ا ختلف الأئمافي 
الکلام في الصلاة . (فقال بعض امل الکوفة : إذا تکلم في 
الصلاة ناسیاً اوجاھلاً اوماکان فإنه بعید الصلاة ), یعنی : 
قال أبوحنیفة تبطل صلاته بالکلام ناسیأاً أُوعامدا اوجاھلاً 
وإلیهذھب أصحابەوالثوري,وقال الموفق فيی”المغنی“:وھي 
روایةعن أحمد , وقال في روایة حر پ : آگا من تکلم الیوم أعاد 
الصلاق وغدۃ الرو اي اختیاز الِخلال وقال على ھذا استقرٹ 
الروایات عن أبي عبد الله أي أحمد بعد توقفە , وھذا مذھب 
أصحاب الر أي لعموم الأخبار في منع الکلام .وقال الحارث بن 
مسکین:أصحاب مالک کلھمقالوا: کان ھذاأول الإسلام, و أَخاالان 
فمن تکلمفیهاأعاد,وکڈ لک حکی عیاض‌ھذہ الرو ایةعن مالک, 
فالمنع علی مایتبادر من ظاھرہأنه منسحبعلی کل کلام کیف 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سے 
ما کان عامداً اوناسیاً لمصلحته اوغیرھا . وقال الشافعی : 
لاتبطلإن کان ناسی"أ,وإليە أشار المؤلف بقوله:وأماالشافعی 
خر ائوا اک کاضعیدارعفتال ت اف او مات اپ یت 
ھومذھب مالک علی ماحکاہالحار ث ابن مسکین,و مذھب أحمد 
علی ما اختارہ الخلال , وإ|ذن لا یکون ادعاء تفرد الشافعی بین 
الأریعةبعیدا. ۱ 
واحتج الشافعیة بحدیث الباب علی جواز الکلام ناسیأاًء ثم 
في جھة الاستدلال لھم طریقان : طریق للمتوسطین منھم 
یحتجون باجمال حدیث الباب من وقوع الکلام فيه , وطریق 
للحذاق المھرۃ منھم الخطابي والبیھقي, ٹم الحافظ ابن حجر 
وأمثالھمیحتجون بکلامه عليه الصلاة والسلام لأنه کان ناسیاً 
دون الصحابة , وإنھم تکلمواصریحا یدل عليه روایة عند 
النسائی فی”سننه“و لأصحابناعنەجوابان,أحدھما:ماأشار 
املع سی شرف امک ابا ھ(ااشیت کاؤشلاشرت 
الکلام في الصلاۃ بدلیل أن أبابکروعمروذا الیدین وغیرھم 
تکلمواعامدین في ھذہ القصة,ءکمافي طرق الحدیث .فان قال 
قائل:وکیف کان قبل تحریمالکلام !والحدیث روا٭اأیوھریرۃ 
وھومتأخرالإسلام,أسلم عام خیبر سنةسبع,وکان حاضرأًعند 
قصةذي‌الیدین,وھویقول:”صلی بنار سول الله بانج “و فی لفغا” 
بینما نحن نصلي مع رسول الله 8گ “ وذو الیدین غیرذي 
الشمالین , وذوالشمالین استشھد بدرأً اسمه عمیربن عبد 
عمرو الخزاعي, وذوالیدین بقي بعدہ بات ؟. قلنا :أجاب عنەه 
الطحاوي في الآثار بماز وی عن ابن عمرأن إسلام أأبي ھریرۃ 
کان بعد قتل ذي‌الیدین,وإنماقول أبي ھریرة:”صلی بنارسول 
الله نل“ یعني:بالمسلمین,وھذاشائع ذائع,ولەنظائر ,منھا 


(ہفیة دی عل سان التومذي ر_ عیب صے) 
ماقال طاؤس :قدم علینامعاذ بن جبل,وآراد به قدومه الیمن, 
وکان قدو مەقبلأن یولد طاؤ س ,وقال الحسن:خطیناعتبةبن 
غروان,یریدخطبتەبالبصرۃة,والحسن لمیکن‌بالبصرةءوفي 
سنن البيیھقي عن الحسن قال:خطبناابن عباس , ومارأەقط 
وھوکقول ثابت : قدم علیناعمران بن حصین, ففي جمیع ھذا 
المراد بهە القوم والمسلمون ,فحدیث أبي ھریرۃة أیضآمِن ھذا 
اق 

فان قال قائل:ھذا مسلم لکن لایجري‌ھذا التأویل فیماورد 
مِنقوله:بینمااَتًاأصلي کمافي‌روایةمسلم؟۔أقول:ھذەالروایة 
تَافاع ئن ا لاوز آکھالستہ ا ا لزا 2ت تار ناڈ 
الضبطوالحفظوالمبالغةفیه,کأنە کان موجودأعند وقوعھذہ 
القصة, وإلا فخالف شیبان جمیع مَنْ روي عن یحیی بن أبي 
کثیر,وأبیي‌سلمة و أبي‌ھریرۃ,أومِن‌تدلیس‌یحیی,وھذااأخف 
وأھون مِن‌القول بأن الزھري وعمران بن أبي نس وأیوب عن ابن 
سیرین قد وھموا وأخطؤوا في ذکر الیدین وذي الشمالین في 
روایاتھم,وھمجبال الأحادیث, کیف !وقد قال ابن عمر لماذکر 
عندہ حدیث ني الیدین : کان إسلام أبي ھریرة بعد ما قتل 
نَوَالطایت ناد اتظحاوی اکاسسسی الع جس ولک 
دلیل علی أن أبا ھریرۃ لم یشھد القصة في حدیث ني الیدین, 
وحَنْ خالف ذلک یلزم مخالفة روایات کثیرۃ في الباب , وھذا 
الاستدلال لتقدم قصةذي الیدین عن یوم بدر علی عدمشھود أبي 
ھریرة!ِهًاهاحجةقویةفیالباب. 

فالحق الحقیق بالتحقیق آن قصة ذي الیدین قبل تحریم 
الکلام , لأن صاحب القصة استشھد یوم بدر , وھوالذي یلقب 
بالخرباق ,ویسمی بذي الیدین وذی الشمالین معاً,ویدل علی 


(ہغیة ال۷ذمی علی سان التومذي ر_ لہ صے) 
ذلک ما یقوله أعلم الناس بالأحکام في عصرہ ابن الشھاب 
الزھري,وتابعەعمران بن أبي آنس,ومعمرو أبومعشر المدني 
في روایات , وکذلک یدل عليه آثر ابن عمر عند الطحاوي , 
ومرسل عکرمةآعند ابن أبي شیبة,وآثرابن عباس عندالبزار, 
کل ذلک باسناد , ھوأقوی ممایرو وله مِن روایة معدی ابن 
سلیمان عن شعیب بن مطیر عن أبیە, فھي روایة ضعیف عن 
مجھول عن ضعیف سلسلة الضعفاء,وَأَي٘دَثْه ثْفُزلَ دٌَارِ نْجْۂَةمِن 
أعلام الفن وجھابذذة النقد :کاین سعد,وابن حبان ,وأبي محمد 
الخزاعي , وأبي العباس المبرد , وأبي سعید السمعانی 
وغیرھم,وروایةأبى‌ھریرةإیاهالایدل علی‌تأخر القصةبحیث 
یدرکھا أبوھریرۃ نفسه , فان الإارسال في عھدالصحابة وعھد 
الشرشقاھمامفل اس( اوغا ھوافظر اھ 
ولفظ ”بینانصلي“لیس نصآفي حضورہ فیھا, إذثبت عندنا 
نظیر لذلک في روایات صحیحة بعضھا لأبي ھریرة نفسھا, 
أرید الصحابة وجماعة المسلمین,أو قوم الراوي, أو أھل بلدہ 
معاعترافھؤلاءالمحدثین‌ھناکبالإارسال, وعدم الإتصال. 
علی آن روایة جم غفیرمن أصحاب الحدیث : کأحمد , 
والدارمي, والطیالسي , والنسائي , ومن عداھم بلفظ :صلی 
رسول الله بات دون ”بینانصلی*,فپاذنیحتملأن یکون ذلکمن 
تصرف الراوي,فلم یکن نصآبلفظه أیضأفي الاتصال , کماأن 
لفظة ”بیناأصلي“یغلب الظن علی أُنھاروایةبالمعني أو وھم 
والتباس,فدخلحدیثفي حدیث,أویؤول بأنهەعبر بذلکلشدة 
الوثوق ءکأنەینظر إليهعلا أنەتفردبەشیبان بن عبد الرحمن, 
ولمیتابعه أحد , ویرویه ابن المبارک عن یحیی, فلایذکرھاء 
ولفظشدادبن حرب عن یحیی أیضأًیخالفھا,وتفردبەیحیی بن 


أبي کثیر معتدلیسه. 
والجوابالٹانی,‌أنەمنسوع,ونسخالکلاموقع‌بالمدینةقبل 
وقعة بدر , وذلک للاتفاق بأن قوله سبحانه : و وقوموا للَه 
قانتین)نزل بالمدینة,قاله الحافظ في”الفتح“ءوفي حدیث 
زید بن أرقم عند البخاري ومسلم:”كُنٌَانتکلمفي الصلاۃ یکلم 
الرجل صاحبهوھوالی جنبهءحتی نزلّث(وقوموا للّهقانتین) 
فأمرنابالسکوتونھیناعن الکلام ".و کذلکیدل حدیث عبد الله 
بن مسعودمِن کلٹوم الخز اعي عند النسائي ‌أُن النسخ بهھذہالایة 
زم مستحبابالوخاق رخوم سد مضورتی'سفت “من 
محمد بن کعب القرضي, قال : قدم رسول الله 8 المدینة ء 
والناس یتکلمون في الصلاۃفي حوائجھمکمایتکلمأھل الکتاب 
في الصلاۃ في حوائجھم ؛ حتی نزلت ھذہ الایة ‏ وقوموا لن 
قانتین)۔ونقول أیضا:إن النسغ‌کان‌بالمدینة,والدلیل عليەان 
نسخ الکلام یرویه المدنیون من الصحابة, منھم زید بن أرقم 
ویأتي حدیثەه عند الترمذي, والحدیث أخرجه الجماعة إلا این 
ماجة و منھممعاذبن جبل عندأبيداؤد,وقدأُسلمبالمدینة,قاله 
الحافظفي”الفتح“,ومنھمجابربن عبداللهعند أبي داؤدوقال: 
ارسلني نبي الله لت إلی بني المصطلق , فاتیثه وھویصلي 
کل ری یدلہ کھت آ اگنگ 9آ 6ند اما 
وکذلک فيه حدیث أبي أمامة عند الطبراني في ”العمدة“و” 
الفتح“و”الزوائد“وھهوأیضاًأسلمبالمدینة. 
وبالجملة:الحجةفي‌فسادالصلاةبالکلام حدیث معاویةبن 
الحکم السلمي عند مسلم, وفیه :”ان ھذہ الصلاة لایصلح فیها 
شيء من کلام الناس , إنما هي التسبیع والتکبیر وقراء ة 
القرانٴوھذاحدیث عامفیەتشریع قولي,ولمیعارضەحدیث 


(بغیة الم على سان التِمذي رے ا مسا ےج 


(بغیة ای على سان الترمذي 7اطات لصا ے) 
خاص,وکذلک ماورد في حدیث زید بن أرقمفی”البخاري“و 
٭مسلم ”وغیرھماء, وفی حدیث ابن مسعود في ٭البخاري “و 
”مسلم“و”السنن “بعد آَؤیَتِ الثانیة من الھجرة إلی المدینة 
فھذہ احادیث ٹلاثۃصحاح علیهھانظام مسألةالتحریممن الکلام 
مطلقافي الصلاة عندنا ءوفي الکل تشریع قولي عام بالمدینة 
بل حدیث زید بن أرقم مفسر,وقع بیاناللنص القطعي مِن قوله 
سبحانە:( وقوموا للّه قانتین ۹, فاذن استفاد نوع قطعیة في 
قولە:فأمر نابالسکوت ونھیناعن الکلام ‏ فھل عندھم مایصادم 
هذہالصر ائمح‌الصحیحة الثابتةیکادیکون بعضھاقطعیا,فھل 
ترفع ھذہ القوة القصة الجزئیة الفعلیة , لم یعلم تاریخھا 
بالضبطفي عھد کان تشریعالنظام لمینته بعد؟. 

والحاصل: عمل أبوحنیفة علی ماھودأبه بالأخذ بالضوابط 
العامة والقواعد الکلیة في الشریعة , وأماالوقائع الجزئیة 
الواردة خلاف ماعھد مِن نظام التشریع العام , فیخرج لھا 
محامل , فکذلک واقعة ذي الیدین واقعة حال لا عموم لھا 
والمناط علی القواعد العامة,فالاستد لال بجواز الکلام سھواًأو 
نسیانا بحدیث نذي الیدین إھدارللناطق المعلوم السبب , 
وھوحدیث معاویة بن الحکم وابن مسعود وزید بن أرقم 
بالساکت المجھول وھوحدیث ذي الیدین,فعند الحنفیة أدلة 
ناھضة في عدم الأخذ بە,وعندھمتأویلات وتکلفات في تطبیقه 
علی مورد النزاع وتوفیقه بالمذھب ؛ مایکاد ینبو عنھا من 
أنصف ولم یتعصب, فمذھب الحنفیة في مسالة الیاب أحوط 
سبیلاًو أقومدلیلاًوفي کل مِن مذھب مالکوأحمد روایةمثلە, 
وإن الاستدلال لاإباحة الکلام ناسیا بحدیث نذي الیدین 
غیرناھض؛ بل ویشکل القول فيه بالنسیان ولاسیمافي حق 


(ہفیة دی علں سان التومذي 2... آواب الصاہ_ے) 
نصآفي موردالنزاع. 

وأَهّا حدیث ابن مسعود وزید بن أرقم ومعاویة بن الحکم 
أو استثناء,فھی نص فی الباب. 

واحتج الشافعیة فی نسخ الکلام بمكةبقصةر جوع عبد الله 
بن مسعود عن الحبشة إلی مکة ءوقصة سلامه عليه وعدم 
اجابن ٹک ٹمقال رش بعد فراغەمِن‌صلاته, أخرجەالنسائي 
وأبوداؤد والطحاوي مِن طریق أبي وائل عن عبد الله ء ونفس 
الحدیث بمعناہ أخرجهەالشیخان وفیە”إن فی الصلاۃ لشغلاً “۔ 
فنقول : لابہن مسعود ھجرتان إلی الحبشة , أما الأولی فکان 
ھاجرعدة من الصحابة باذنهە ٹَا إلی الحبشة , لمارأی 
المشرکینیؤڈذونھم,ثمأن المسلمین‌بلفھم و همبأر ض‌الحبشة 
أن أھل مک اأسلمواءفرجع ناس منھم,فلمیجدواماأخبروافلما 
بلغھم ذلک رجعوا, فوجدوھم علی حالھم من الکفر , فلمیدخلوا 
مکكةإلااین مسعود,وأقام اَىّاماء,ثمھاجر إلی الحبشةءوھذہ٭ھي 
الھجرۃالثانیةله,ثملماهاجر بَِإ لی المدینةر جع ابن مسعود 
إلی المدینة,وھذاھوالرجوع الثانی ‌لەمِن الحبشةإلی‌المدینة 
ءوفیھاوقعت قص٤سلامه‏ وعدم ردہ وکان ذلک بالمدینة قبل 
ہدرفیان ابن مسعود ممن شھد بدرآ.والھجرتان إلی النجاشي 
قال الحافظ في الفتع من الجزء الثاني في رجوعه الثاني:وقد 
ورد أنه قدم المدینة والنبي اَل یتجھز إلی بدر , فظھرأن 
اجتماعھم بالنبي بَا بعد رجوعه کان بالمدینة , وإلی ھذا 
الجمع نحاالخطابي, وقال الحافظ الزیلعي في ”*التخریج“: 
وابنمسعودفقدشھد بد را لأنەهاجرالحبشة ,ثمر جع|إلی مكة 


(بغیة لأمعي علی سنن الترمذي) ۷۰م )_ _ آبواب الصلاق _) 


کرس ای السيتا رق بدرآ تکرہ سی مت ستیائ یی 
مغاز یە“و هي أصعالمغاز يعند أھل الحدیث,وقال ابنسعدفي 
”طبقاته“: قالوا : ھاجرعبد الله بن مسعود إلی أرض الحبشة 
الھجرتین جمیعافي روایةأبي معشر ومحمدبن‌عمرو,فهؤلاء 
أیبومعشر نجیح بن عبد الرحمن , ومحمد بن عمروالواقدی؛ 
وموسی بن عقبمِن أَغلام أئثمةالسیر,کلھماتفقواعلی کون ابن 
مسعود في الھجرتین , وکذلک حکاہ في الجوھرالنقي عن ابن 
الجوزي,وفي‌ھذاالقدر کفایة, و للهالأمرفی‌البدایةوالنھایة: 


۔ سے 
الشمالین,فغیْرہ النبي صلی الله عليه وسلم بذي الیدین, لأن 
کان یعمل بیدیەولقبه خرباق واسمه عمیر,وهومِنْسلیمبن 
ملکان بطن من خزاعة , فھوخزاعي کما أنه سلمي , فھوررجل 
ذوالیدین وذو الشمالین خرباق عمیرخزاعي سلمي , ومن لم 
یعرف وج ھذا الاختلاف ظن أنھمار جلان ,وبنی عليهەمابنی, 
وعَا زس سم عَارَخ رکال السعات تی *الانساہ اترالسدين 
ویقال لە ذوالشمالین ؛ لأنه کان یعمل بیدیهە جمیعأء وفي ” 
الفاصل“للر امھر مزي:ذوالیدین وذو الشمالین قد قیل:|نھما 
راعو یق فان اب سنت تی ”طتافہ تراسيت رنناة 
کرا الم اس شی رین الک می تو شزاع تال 
ابن‌حبان في”ثقاته“:ذوالیدین ویقال لەذوالشمالین أیضآًابن 
عیدعور تن تَسََلۂالتخزاعی و قال ايضااتوالشنالینممیرین 
عبد عمروبن نضلة بن عامربن الحارث بن غبشان , الخزاعي 


(بغیة ال على سان الترمذي لے 9-9 ج) 


75ر 


حلیف بنی زھرۃ,وقال أبوعبد الله محمد بن یحي العدني في 
مسندہ “ : قال أبومحمد الخزاعي : ذوالیدین أحد أجدادنا 
وھوذوالشمالین , وقال المبرد في* الکامل “:ذوالیدین ھوذو 
الشمالین کان یسمی ‌بھماجمیعا,ذوالیدین‌یقال لە:الخرباق, 
وھوابن عبد عمروبن نضلةءوذو الشمالین أیضاًابن عبد عمرو 
بن‌نضلةءفمافي قصةالسھور جل مِن‌بنی‌سلیمأر ادبذڈلکسلیم 
بن ملکانوھومن خزاعة لاسلیمبن منصورءفانه لیس ‌بخزاعي 
, فالخرباق عمرو السلمي منسوب إلی سلیم بن ملکان من 
خزاعةءفھوسلمي خزاعي فکلاھماواحد , فقد ثبت بہذہ الأقوال 
ان ذا الیدین وذا الشمالین واحد , وقد بینالک وجه تعدد اسمه 
ولقیەونسبته,وھذاأو لی من جعلەر جلین, لأنه خلاف الأصل. 

وقد اتفق أھل السیرأن ذا الشمالین استشھد ببدر , وقال 
الزھري: کان ھذا قبل بدر وواقفه علی ذلک ابن وھب, کمافي 
”الجوھرالنقي” إنما کان حدیث نذي الیدین في بدء الإسلام 
فثبت بهذہ الوجوەأن أباھریرۃ لیکن حاضراً في قصة السھو 
فتأمل۔ 

(قوله:ناسیاًاوجاهلً), الناسی منْنسی کونەفي‌الصلاق 
والجاھل حَنْ جھل الحکم .(قوله:قال الشافعی:وفرقواهوٰلاء 
بین العمد والنسپان ) , إشارة للاعتراض علینا بالاجتھاد 
إلزامأً, فقاس الصلاة علی الصوم .ولناأن ندفعه أیضآًباجتھاد 
بن هیئة الصلاۃ مذکرۃ بخلاف حالة الصوع فپانھاغیرمذکرة 
ثمإن في الصوم کان نصأفلامحالة کان العمل بەولو لم یوافقه 
قیاس فضلاعن‌موافقته!گاہ,فافھم. 

( ومَنْ تکلم خلف الإمام وھو یعلم ان عليه بقیته مِِن 
الصلاةۃ فعليه ان یستقہلھا, واحتح ان الفرائض کانت تزداد 


(ہفیة ال۷ذمی علی سان التومذي ر_ سدسے) 
وتنقص علی عھد رسول الله و فَِانمَا تکلم ذوائلیدین وھو 
علی یقین من صلاته اُنھا تمت, ولیس ھکذا الیوم لأحد ان 
یتکلم علی معنی ماتکلم ذوالیدین, لأن الفرائض الیوم لا 
یزاد فیھا ولا ینقض , قال اأحمد نحو من هھذا الکلام وقال 
إسحاق نحوقول اأحمدفی هذاالباب), وفی کلام الإمام أحمد: 
أن کلام ذي الیدین لم یفسد صلاته , لأنه کان علی ظن التمام ء 
فکأنهە لم یکن في الصلاة, فکان في حکم الناسي,ذکرہ الموفق 
في”المغنی“في روایة موسی ابن یوسف عن أحمد, وھوالذي 
ذکرہالتر مذي‌فیآخرالیاب.وبالجملة:روایاتأحمدمضطربة 
فی تنقیح المسألة , وکل ھذہ التأویلات اضطروا إلیھا 
لمعارضتھا نصوصأً صریحة قولیة في تحریم الکلام , وکان 
السلم اختیار القواعد الشرعیة العامةوحمل الواقعة الخاصة 
علی خصوصیات عھد التشریع مالم ینضبط فيه التشریعات, 
وانماھی واقعةحال لاعموم لھا,و ای نقلثھذالیکون بصیرةۃ 
في الجواب عن حدیث أبي ھریرۃوعمران بن حصینوغیرھما, 
وللناس فیمایعشقون مذاهبو للا لحمد علی ذلک فافھم۔. 


باب ماجاءفي الصلاۃفی النعال 
الصلاۃفي النعلین الطاھرتین جائزۃءوفي شرح الترمذي 
للعراقي:و اختلف نظرالصحابةو التابعین في لیس النعال في 
الصلاة , ھل ھومستحب أومباع أومکروہ ؟ والذي یترجح 
التسویة بین اللیس والنزع مالم یکن فیھمانجاسة محققة أو 
مظنونةءثمإ|نەوإن کان جائزاًیعني: عند إمکان إتمام السجدةۃ 
فیھا مع طھارتھا فلا ینیغي أن یفعل لاسیما في المساجد 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ہے اہ سا یج) 
الجامعة, فیانه قد یؤدي!إلی مفسدة أعظم .(عن سعید بن یزید 
اي سلمة), الأزدي البصري ثقة وی عن نس وأبي نضرةۃ 
والحسن البصري,وعنه شعبة وابن عَلَفَا و غیرهیا.( یصلی 
فی نعليه قال:نعم!),دل الحدیث علی أن الصلاةۃکانت مأمور ة 
لسر انانی فاکافشیتی آن کون ایا ابر 
بالصلاة حافیة لمخالفة النصاري؛ فٍانھم یصلان في النعال لا 
یخلعونھا . ( حدیث انس حدیث حسن صحیح ), أخرجه 
البخاري‌ومسلم, 

( والعمل علی هذا عند ال العلم ), یعني : یجوزون 
الصلاۃفي النعال|إذاکانت‌طاھهھ رة,وقال الحافظ ابن‌دقیق ‌العید 
:الصلاة في النعال من الرخص لا مِن المستحبات, لن ذلک لا 
یدخل في المعنی المطلوب في الصلاة . أقول : ومن استحب 
لیسھا إنما ھوباعتبار المخالفة للیھود لحدیث أبي داؤد عن 
شدادبنآأوس,لکن في سندہمروان بن معاویة,,وھومدلس,وقد 
عنعن,ویعلی بن شدادءوعنه یقول الذھبي:بعض الأئمآتوقف 
فی‌الاحتجاج‌بخبرهوقول‌آنس:”نعم“لِحنْسالە:”آکانیصلي 
في النعلین “؟لایدل علی المواظبة , قال النووي في باب قیام 
اللیل من شرح مسلم : إن المختارالذی عليه الأکٹرون 
والمحققون من‌الاُصولیین‌أن لفظة”کان “لایلزم منھاالدوامولا 
التکرار ءوإنماھوفعل ماضیدل علی وقوعه مرة,فیان دل الدلیل 
علی ذلک عمل بە, وإلافلاتقتضیه بوضعھاعلی ان أھل الکتاب 
ُصبحوایصلان في نعالھم,فتکون المخالفة لھمفي نزعھالافي 
لیسھافي الصلاة,وقد صح أنه عليه الصلاۃ والسلام خلع نعليه 
عند الصلاة في فتع مکةفیکون ھذاأخر الأمرین, ومن أجل‌ھذا 
نقل عن الإمام الشافعي طغ أن الأدب خلع نعليه في الصلاة 


فالأولی أن یحمل قول الشافعي علی أن الأدب الذي استقر عليه 
اخرأمرہعلیهالصلاۃوالسلام خلع نعليه,فافھم. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ( __ آبواب الصلاق_ے) 


باب ماجاءفي القنوت في صلاةالفجر 

القنوت في الصلاة علی أُصناف :قنوت في الوتر ,وقنوت في 
صلاة الفجردائم] وقنوت في النواز ل أحیان],فالاو ل یأتی بیانه 
في محله من أبواب الوتر و اما الثالث فمتفق بین الأمة غیرأن 
ھناک اختلافافي محلە , فقال أبوحنیفة في الفجر فقط بعد 
الرکوع, وإليه ذھب أحمد , وقال الشافعي في الصلوات کلھاء 
وصحح النووي ‌في ”المجموع“مِنْ مذھبه,ویؤیدہ حدیث ابن 
عباس عند أبی داؤد , والموفق من الحنابلة یرد ھذا القول ءو 
یقول : ولایصح ھذا لأنهە لم ینقل عن النبي بَا ولا عن أحد مِن 
اأُصحابه القنوت في غیرالفجروالوتر ,ویردہ ابن عابدین أیضاً 
بأنە لیس قولافي المذھب,ولمیقل بهەإلاالشافعي بل یقول:إنە 
وقعفیەتحریف,فافھم.وااالثاني فاختلف فیەأقوال,فذھب 
مالک إلی أنەمستحب,ءوالشافعيإلی أنەسنۃةوقال أبوحنیفة: 
لا قنوت فیه , وإليه ذھب أحمد . واحتج الشافعي للقنوت في 
الفجر بحدیث الیاب,وحملە الحنفیةبالناز لة,قال الطحاوي: 
لایقنت عندنافي صلاة الفجر في غیربلیةء وحدیث نس عند 
الدارقطني والبیھقی : ما زال رسول الله بل یقنت في صلاۃ 
الصبححتی فارق الدنیا, فلیس‌بحجۃة فان في طریقه أبوجعفر 
الرازي,قال علي بن المدینی,یخلط,وقال أبوز رعة:یھمکثیر أ, 
وقال عمروبن‌علي الفلاس :صدوق سی ‌الحفظوقال ابن معین 
:ثقة ولکنه یخطی , وقال الدوري : ثقة لکنە یغلط , وحکی 


(دغیة الامعی على سان التومذي ...اوت لصا ے) 
الساجيأنەقال:صدوق لیس ‌بمتقن.ولحدیڈٹەھذاشاھدو لکن 
في إسنادہ عمرو بن عبید ولیس بججة وأنه معارض لحدیث 
نس نفسەفي الیخاري ومسلممقیداًبشھر ,وروی ابن خزیمة 
في صحیحهەمن طریق سعید عن قتادة عن ُنس أن النبي لَللكلم 
یقنت|لاإذادعالقوم أودعاعلی قوم.فاختلفت الأحادیث عن آنس 
واضطربت فلایقوم لمثلھذاحجة.وبمعنی حدیث نس حدیٹ 
أبي ھریرة عند ابن حبان بلفظ ”کان لایقنت إلا آن یدعولأحد أو 
یدعو علی أحد “وأصلەفي البخاري, وفي” النیل“:بأنه لانزاع 
في وقوع القنوت في الصبح إنماالنزاع في دوام مشروعیتهە. 
فان قالوا : لفظ کان یدل علی استمرار المشروعیة, قلنا: إن 
النووي قد حکی عن جمھور المحققین |إنھالا تدل علی ذلک علی 
أن ھذا الحدیث فیه أنه کان یفعل ذلک في الفجر والمغرب,فما 
ھوجوابھمعن المغر ب‌فھوجوابناعند الفجرں,فتفکر. 


باب ماجاءفي ترک القنوت 

الترمذي‌یریدبهذاالیاب ترک القنوتفي صلاة الفجر ضدما 
في الباب الأول .(عن اي مالک ال أشجعي), اسمه سعد بن 
طارق الکوفي ثقة ۔(قال), أبومالک الأشجعي .( قلثٌ لأبي ), 
یعني : طارق بن أشیم بن مسعود الاشجعي . ( وابي بکر 
وعمروعثمان ), یعنیي : بالمدینة .(وعلی بن اَبي طالب هھھنا 
بالكوفة), یعني : صلّیْت خلف علی هہنابالکوفة .(نحومن 
خمس سنین), متعلق بصلّیٍث خلف عليقَلأعلی المحذوف.)( 
اکانوایمشنتون),وفي روایةابنماجةأًکانوایقنتون فی الفجر۔( 
اي بی محدّث ), وفي روایة النسائي صلیث خلف رسول الله 


(ہفیة دی علی سان التومذي ل_ اعد تے) 
اك فلم یقنت , وصلیث خلف أبي بکر فلمیقنت , وصلیث خلف 
عمرفلم یقنت , وصلّیث خلف عثمان فلم یقنت , وصلّیث خلف 
علی 5 فلمیقنتءٹمقال:یابني محَدثوالحدیث‌یدل علی عدم 
مفروعی الفثرت تی التَجن۔(هذاحدیثٹ سن ضحیح), 
شر ا کسر ام اما تا0ااع اتطلقی التطلخیس+آسحدہ 
حسن . ( والعمل عليه عند اکٹرآھل العلم ), وذھب إليه 


أیوحنیفةوأحمد ,فافھم. 


باب ماجاءفی الر جل یعطس فی الصلاة 


( حدثنا رفاعة بن یحي بن عہد الله ), بن رافع الزرقي: 
الأنصاري|إمام مسجد بني زریق,صدوق من الثامنة.(عن عم 
اه معاذ بن رفاعه ), بن رافع الأنصاري الزرقي المدني , 
صدوق منالرابعة.(عنابيه), رفاعةبن رافع الأنصاري‌ھومن 
أھل بدرِ .(صليتٌ خلف رسول الله )و زاد الطبرانی:”في 
المغرب“.(مبارکافيه مبارکاعليه), تال الحافظ:یحتمل أن 
یکون قولە : مبار کا عليه, تاکیدأ وھوالظاهر. ( حدیث رفاعة 
حدیث حسن),وآخرجەأبوداؤدوالنسائي,وأخرجەالبیخاري 
أیضا , ولفظه عن رفاعة بن رافع, قال :کنانصلی یوماًوراء 
النبي اك فلمارفع رأسە من الرکعة , قال :”سمع الله لمن 
کس ققال رحلتتورات:“ر کاو اگ الع ھی [1گٹیرا 
طیبآمبار کافیە“, إلی آخرہ, ولمیذکرالعطاس ,ولا زاد کما 
یحب ربناویرضی,وزادأن ذلکعند الرفع من الر کوع,فالجمع 
بین‌الروایتین بأن الرجل المبھمفي روایةالیخاري‌ھور فاعة, 
کمافي حدیث الباب, ویجمع بأن عطاسه وقع عند رفع رأسه. 


(وکان ھذاالحدیث عند بعض امل العلم اه في التطوع ), 
قال الحافظ في” الفتح “ : وأفاد بشربن عمرالزھراني في 
روایته عن رفاعة بن یحٍي_‌أن تلک الصلاة کانت المغرب ,أقول: 
فھذہ الروایةترد علی مَنْ حملھذا الحدیث علی التطوع,وقال 
بعض الأفاضل:فتأویل بعض أھل العلمبحمله علی التطوع غیر 
سدید,والحدیٹرواەالبخاری‌ومسلم. 

(قائواإذاعطس ائلرجل فی الصلاة المکتوبة إ|نمایحمد 
الله ففي نفسه, ولم یوسعوا باکٹرمن ڈذلک ), وفي الحدیث 
تلالةۂ علی الع للعاطنی نی المااۃ پخلاف روایة 
البطلان , فانھاشاذة , من عطس في الصلاة فلا یستحب لە أن 
یحمد , نص عليه أحمد , وھومذھب إمامنا أَبي حنیفة, وإليه 
ذھب الإمام الشافعي وغیرھمفتکادتکون المسألةوفاقیة,ولم 
یقل أحد باستحباب تحمیدہ عند العطاسة؛ مع قولە: ابتدرھا 
بضعة وثلاٹون الخ , وَ لعل بعض طرق الحدیث یشیرإلی عدم 
مطلوبیةذلک فلایتبغي الأآخذ بمحض ظاھرالحدیث,فافھم. 


(بغیة الم على سان الترمذي زے ۷ط حرج 


باب فی نسخ‌الکلامفيالصلاۃ 

تقدم مباحث ھذا الیاب بکل تفصیل في حدیث ذی الیدین 
فلانعیدھا,واتفقواعلی نسخ‌الکلاموالخلاف في تاریخ النسخ 
أنەمتی‌کان؟. 

(عن الحارث بن شہیل ), البجلي أبي الطفیل ثقة من 
الخاء 3 .(یکلمالرجل مناصاحبهإلی جنہه),ز ادالبخاري 
”بحاجته“‌والظاھرآنھمکانوا لایتکلمون فیھابکلشيءءوإنما 
یقتصرون علی الحاجة من رد السلام ونحوہ . ( حقی نزلٹ 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رز _ ابد سے) 
(وقومواللەقانتین)),و هی مدنیةبالاإتفاق .(وفی الباب عن ابن 
مسعود ومعاویة بن الحکم), أماحدیث ابن مسعود فأخرجە 
الشیخان:کنانسلمعلی النبيلَاِك و ھوفی الصلاة,فیردعلینا, 
فلمار جعنامن عند النجاشی سلمناعلیه,فلمیردعلینا,قلنا:یا 
رسول الله اٹ کنانسلم علیکفي الصلاة فترد علینا,فقال :إن 
في الصلاۃ لشغلا.وأماحدیث معاویة بن الحکم فأخرجه مسلم 
بلفظقال:بیناأصلی مع رسول الله گا إذعطس رجل من القوم, 
فقلث :یرحمک اللّە,فرمانی القوم بأبصارھم, وفیه :”إن ھذہ 
الصلاة لایصلح فیهاشيء مِن کلام الناس , إنماھی التسبیع 
الکیر وگر1ڈالترآن“ 

( حدیث زید بن آرقم حدیث حسن صحیح ), وأآخرجه 
الیخاري ومسلم, اتفق الأَئمة علی أن الکلام في الصلاة عامداً 
مبطل للصلاة , وأما الکلام لمصلحتھا فقال أبوحنیفة ومالک 
والشافعي وأحمد : تبطل الصلاة , وجوزہ الأوزاعي , وبعض 
أسَْحَانَعالگ وم تَا کلبلڈر زایا التاش تلاشطح شاک 
بالکلام القلیل عند الشافعي , وبه قال مالک وأحمد , وعند 
أصحابناتبطل,وقال النووي:ودلیلناحدیٹ‌ذی‌الیدین,وأجاب 
بعض أصحابنا:إن حدیث قصةذي الیدین منسوخ بحدیث ابن 
مسعودوزید بن أرقم,وحدیث معاویة بن الحکم, لن ذا الیدین 
قتل‌یوم ‌بدر ,کذاروي عن الزھري,واإن قصتەفي الصلاۃ کانت 
قبل بدر , ولایمنع من ھذا کون أبي ھریرة رواہ وھو متأخر 
الإسلام عن‌بدر کان الصحابي‌قدیروی مالایحضر٭بأن یسمعه 
من‌النبي صلی اللّهعليەوسلمأو مِن صحابيآخر,فتأمل. 

(والعمل عليه عنداکٹراھل العلم), یعني:الصحابةفما 
یقوله النووي:أن مذھب جمھور السلف جواز الکلام ناسیأً, فلا 


(بغیة ال٣معي‏ علی سنن الترمذي )_ _ آبواب الصلاق_) 


باب ماجاءفي الصلاۃعند التو بة 

التوبة ھوالاإقلاع عن المعصية مع العزم علی الترک 
والندامةعلی الفعل,ولیسذلک في الاستغفار وعلی‌ھذایکون 
الاستغفار للغیرأیضادون التوبة .(عن عثمان بن المغیرۃ), 
الثقفي مولاهمالکوفي ثقةمن”السادس۹ٴر وی عن زیدبن‌وھب 
وأبي عبد الرحمن السلمي وعلي بن ربیعةءوعنەمسعروشعبة 
والثوري وثقه ابن معین وأبوحاتم والنسائي . ( عن علي بن 
ربیعة), بن نضلة الکوفي أبي المغیرة ثقة من کبارالثالثة۔( 
عن سماء بن الحکم الفزاري ), الکوفي وثقه العجلي , وقال 
الحافظ في*” التقریب “ : صدوق مِن الثالثة .( فإذا حلف لي 
صدقته), ظاهرہ أنە کان لایصدقه بلاحلف ,وھذا مخالف لما 
علم مِن قبول خبرالواحد العدل بلاحلف,فالظاھر مرادہبذڈلک 
زیادۃ التوثیق بالخبر والاطمینان بە؛إذ الحاصل بخبرالواحد 
اَلظلن َوَفرستایقیل الَشتة الشعف ومعٹی تزل:”عَد تہ“ 
یعني: علی وج الکمال,وإن کان القبول الموجب للعمل حاصلا 
بدونهءفتدبر. 

وصدق أبوبکر یعني: علمثكصدقه في ذلک بلاحلف,وبن 
بھا جلالته ومبالغته في الصدق ؛ حتی سماہ عليه السلام ” 
عَِدَيا و قال بَْشن:الافاضَل: َوَفتَا ره آخردوھران الختَدیق 
کان ملتزم]ً, لایروی!إلاإذا کان محفوظه بخلاف أکثرالصحابة, 
ولذاقلت:روایته کاأبي حنیفةتبعالەفي ھذہ الخصوصیة,قال 
الحافظ في ”تھذیب التھذیب “: قال محمد بن سعد العوفي : 


(دخیة ال٢معی‏ على سان الترمذي (__ آیاد الساقے) 
سمعث ابن معین یقول: کان أبوحنیفة ثقة لاایحدث بالحدیث|لا 
بمایحفظہ,ولایحدث‌بمالایحفظ.(ثم قراً), یعنی: النبی بَا 
استثشھادأو اعتضاداً أوقر أ أبوبکرتصدیقاوترفیتا:(( والذین 
إِذافعلوافاحشة ۹), یعني: ذنباقبیحاکالزنا(( اأوظلموا 
اتفسھم)), یعنيی: بمادونه أي ذنب کان ممایؤاخذون بە, 
فیکون تعمیما بعد تخصییں. ( حدیث علی حدیث حسن), 
رََهقيْج ا ف او الات راب فا ارات شاھضراستی 
وزاد”ئثمیصلى‌ر کعتین“ 


باب ماجاءمتی یژمر الصبی بالصلاۃ 

( اخبرنا حرملة بن عبد العزیزبن الربیع بن سہرة), بفتح 
السین مع‌سکون الموحدۃ .(الجچھتي), أبومعبد لأباس بەقاله 
قاط 2 وی مو انت عقالکسی کاب حتان (فط 
عمه عبد الملک بن الربیع بن سََبْرة ), وثقه العجلی , قاله 
الحافظ فی”التقریب“, وقال الذھهبي :ضعفه ابن معین,وقال 
این القطان :واِنْ أخرج لە مسلمقغیر محتحبے.(عنابيه), عبد 
الملک آبوہ ھوالربیع بن سَبِرۃ وهھوثقة, قاله في ”التقریب “ء 
وقال في”الخلاصة“:ر وی عن أبیه,وعنه ابناہ عبد العزیزوعبد 
الملک , وثقه النسائي والعجلي .(عن جھ٥),‏ یعني : جد عبد 
الملک وھوسَٹرہ.( علموا الصبي الصلا۵), بأن یعملوهم ما 
تحتاجإلیەالصلاة من شروطھاوأر کانھا,وآن یأمروهمبفعلھا. 
(ابن سبع سنین), وھکذا ابن عشرۃ,وفي روایة أبي داؤد: ” 
مروا الصبی بالصلاةإذابلغسبعسنین“یأمرالصبي‌بالصلاةۃ 
قبل البلوغ اعتیاداً وتدریبآ, وذلک لیتخلق بفعلھا ویعتادہ لا 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رط ےج 
لافتر اضھا,ٹمإذابلغ الصبی وجبتعلي.(واضربوہعلیھاابن 
عشرة),قال الخطابي:”فاضربوہعلیھا“یدل علی غلاظ العقوبة 
لهإذاتر کھا,وإذا استحق الصبی‌الضربوھوغیر بالغ,فقد عقل 
أنەبعدالبلوغیستحق من العقوبةماھوأشد من الضرب,ولیس 
بعد الضرب أشد من القتل . ومن هھنا اختلفوا في حکم تارک 
الصلاة , فقال مالک والشافعي : یقتل تارک للصلاة , وقال 
أیوحنیفة : لا یقتل ولکن یضرب ویحبس, وقال أحمد : تارک 
الصلاة حتی یخرج وقتھالغیرعذر کافر وحکمە القتل لاغیر. 
( حدیث سَبُرة بن معبد الجھنيی حدیث حسن صحیح ), 
واقرعات راس کھت ر گر ات وو سانش 
,و أترہ. (عليه العمل عندبعض اهل العلم وبە یقول أحمد 
واسصحاق ) , أقول : وبأئ الدلیل یقولان ھذا ء وتوجھه الخطاب 
وتوجھەقاعدۃالتکلیف بعدالبلوغ,وھذہەحقیقةواضحة,فافھم. 


باب ماجاء فی الر جلیحدث بعدالتشھد 

( حدثنا أحمد بن محمہ ) , هرابن موسی أبوالعباس 
المروزي الملقب بمردویه, قال الحافظ :ثقة حافظ .( اأخبرنا 
عبدالرحمن بن زیادبن أتعم), الأذریقي قاضیہا,قال الحافظ: 
ضعیف في حفظە . ( إن عبد الرحمن بن رافع ) , التنوخي 
المصريقاضی أفریقیةضعیف ۔قاله الحافظ في”التقریب“ 
وقال الیخاري:في حدیثه مناکیر,وقال أبوحاتم:شیخ مغربي 
حدیڈه منکر,وقال ابن حبان :لایحتج بخبرہ |ذاکان مِن روایة 
أین أنعم , وإنما وقع المناکیر في حدیثهە من أجلە .( وبکربن 
سوادة ), بن ثمامة الجذامي المصري ثقة, قاله الحافظ في ” 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسدسے 
التقریب“. (عن عبد الله بن عمروبن العاص ), أحد السایقین 
المکٹرین من الصحابة , وأحد العبادلة .( إذا أحدث یعني : 
الرجل وقد جلس فی أخرصلاته قبل ان یسلم فقد جازت 
صلاته ), ذھب بعض أھل العلم الی ظاھرحدیث الباب .(ھذا 
حدیث لیس إسنادہ بالقوي وقد اضطربوافي إسنادہ), تال 
الدارقطني : وعبد الرحمن بن زیاد ضعیف لایحتج بە, وقال 
البیھقي : وھذا الحدیث إنما یعرف بعبد الرحمن بن زیاد 
الأفریقي,وقدضعفەیحی :بن معین,وعبد الرحمن بن مھدي. 

( وقد ذھب بعض امل العلم إئی هذا, قالوا: إذا جلس 
مقدارالتشھد, واأحدث قبل ان یسلم , فقد تمت صلاته ) , 
یعني : سقط عنه التسلیم, وعند الدارقطني والبيیھقی فی ” 
الکبری“مِن طریق عاصمبن ضمرةعن علي قال :إذا جلس مقدار 
التشھد ثمأحدث فقد تمت صلاته و عاصم بن ضمرۃصدوق قاله 
الحافظ فی”التقریب“ أخرج لەالأر بعة.ذھب أبوحنیفةإلی ‌أن 
عواستھہ ا رہ بد القعد یس علوا او نعازو ش۵ 
یسلم, ومن أحدث عمداً فیجب عليهەأن یعید الصلاة وعدم القول 
برکنیة التسلیم غیرمفض إلی مایتوھمه تفریع حَنْ لمیتأمل 
في المذاھب,و من أحدث عمداً للفراغعنھاٹئم لم یعد فقد ارتکب 
کبیرۃبترک الواجب,وإن کان فرغمن أصل الفرض, و إنەإدخال 
المکروہ تحریمافي أمرالشارع وذلک غیرمزضِئ عند أحد 
وعلم کر الکملتور کنا قھالا و حافياتی العشیا رتشیت 
المسألةفی‌الطھارۃبدلائلھا,فافھم. 

(وقال بعض اهل العلم:إذااأحدث قبل ان یتشھدوقبل ان 
یسلم أعادالصلاة, وھوقول الشافعی ),بناءاعلی ‌أن التشھد 
والسلام کلیھما فرضان عندہ .( وقال أحمد : إذالم یتشھد 


(بغیة اأمعي علی سان الترمذي) رہ ا9ے 


اجزاہ لقول الٹبي عليه السلام و تحلیلھا التسلیم و 
التشھداھون), لیس بفرض.(قام النبي فی انتین فمضی 
في صلاتەولمیتشھد),وهذ ادلیل الأهونیة,فعند الإمام أحمد 
التسلیم فرض والتشھد لیس بفرض . ( وقال إسحاق بن 
إبراهھیم : إذا تشھد وئم یسلم اجزاہ , واحتج بحدیث ابن 
مسعود حین علمه النبي5التشھد ,فقالإذافرغتمنهذا 
فقَدفَضْيدُماعلیک), اج حااشتتر انناج دوالدا رقطني, 
وقال:الصحیۓ‌أن قولە:”إذاقضیكکھذافقد قضیتصلاتک“مِن 
کلام ابن مسعود , فَصَلَهُ شبابة عن زھیر, وجعلە من کلام ابن 
مسعود,وقال البيھقي في”المعرفة“:ذھب الحفاظ إلی أن ھذا 
وھممِن زھیربن معاویة,وکذا قال النووي في الخلاصة, اتفق 
الحفاظ علی انھامدر جة.قال ابوالنعمان :,ولیس‌ھومدرجمِنْ 
کلام زھیربن معاویة في ”المرفوع ٴ گیا یقوله الد رقطني 
والبیھقي بل روا عن زھیرمرفوعأعبد ال بن محمد النفیلي 
عند أبي داؤد,وأبونعیم عند الدار ميوالطحاوي,وأبوغسان 
وأحمدبنیونس عند الطحاوي,وموسی بن داؤدعند الطیالسي 
والدار قطني, ویحوی بن آدم عند أحمدو غیرھم ,و کلھؤلاءثقات 
أثبات , ولا حجة في جعل شبابة بن سواء في روایته عن 
زھیرموقوفاعلی ابن مسعود,فپانه لوکان الوھمفی لکان الواحد 
أحق به مِن الجماعة.(وعبد الرحمن بن زیاد ھوالأفریقی وقد 
ضعفہ بعض اعل الحدیث منھم یحيٰ بن سعید الفَطّان 
وآحمدبن حنبل). 
أقول : ولایخفی أنە لایضر, فقد وثقه غیرواحد , ففي 
لتھذیب“عنالتر مذي,ور آیثمحمدبنإسماعیلیقوي‌أمرہ 
ویقول ھومقار بالحدیثءوقال أحمدبن‌صالح:من‌الثقات,وقال 


۲ 


(بفیة ا۷ال علی سان الترمذي ل_ آہ ساحىقے) 
سحنون :ثقةءوقال یعقوب بن سفیان : لایاس بە,وقال أیوداؤد: 
قلث لأحمد بن صالح : یحتج بحدیث الأفریقي ؟ قال : نعم!ء 
وماحکاہەالتر مذی‌عنیحي القطٌان فمعار ض ‌بمافي”التھذیب“ 
عنه,قال إسحاق بن راھویهە:سمعت یحي بن سعید یقول : عبد 
الرحمنبن‌زیادثقة. 

علی ‌أن لروایتەھذہ متابعة,فقد تابعهجعفربن عون عن عبد 
الرحمن بن رافع وبکر عند إسحاق بن راھویه,قاله الزیلعي, 
وجعفربن عون ثقةءأخرجلەالجماعةء,فلاحجة للخصمعلىی أبي 
حنیفةبحدیٹ:”وتحلیلھاالسلام, فان غیرنص ‌في‌الفریضة, 
ومالأبي حنیفة من المرفوعات والموقوفات نص في الموضوع, 
وباللهالتوفیق. 


باب ماجاءإذا کان المطرفالصلاةفي الرحال 

( حدثنا زھیربن معاویة ), الجعفي الکوفي نزیل الجزیرۃ 
ثقةثبت.(مَن شاءفلیصل فی رحله), الرحال :جمع رحل وھو 
مسکن الرجل ومافيه من أُثاثه سواء کان من حجر أو مدر أو 
رفا الَعطظرمد جَتَلة اذا زخ ک الَعَنَاعَهَشےَ اه سلرخن 
إلی رأي ‌المبتلی بەإنه متی یکون عذراً وفي کل مذھب ھ ومن 
أعذار ترک الجماعة والجمعة . ( حدیث جاہر حدیث حسن 
صحیح ), وأآخرجه أحمد ومسلم وأبوداؤد . ( وقد رخص ال 
العلم فی القعود عن الجماعة والجمعة, وبه یقول اأحمد 
وإاسحاق), وبەیقول الأر بعةویؤیدەقولە:وبەیقول أھلالعلم.( 
روی عفان ), یرید بە توثیق عمر بن علی شیخه الذی یروی 
الحدیث من طریقه , وعفان من شیوخه مع أنه یروي عذنە ء 


(بیة ا٭معی علی سان الترمذي ر اوات فست ئ) 
فناھیک بەجلالةومزیةوعفان یروی‌عنه+أحمدوإسحاق وابن 
المدیني والبخاري ومسلم وخلائق , قاله الخزرجي فی 
”الخلاصة“.(وقال ابوزرعة),|مام حافظثقةمن شیوخ مسلم,قال 
أحمد :ماجاوزالجسرأحفظ من أبي زرعة, وقال إسحاق :کل 
حدیث لایعرفه آأبوز رعةفلیس ل+أصل.( علی ابن المدینی وابن 
الشاذ کوئي وعمروبن علي ), مزلاء الأئمة الأعلام من فرسان 
الحدیٹلمیربالبصرةأحفظ منھم و ”الشاذ كوني“:ھوسلیمان 
بن داؤودالیصريآبوأیوب الحافظ. 


باب ماجاءفي التسبیحآدبار الصلاۃ 

واحد الأدبار ”الدبر “ہضمتین نقیض القبل, ومن کل شيء 
عقبه ومؤخرہ , وردث أذکار بعد الصلاةۃ تجدھا مجموعة في 
مؤلفات خاصة بھاءوأماالتسبیحات بعد الصلاۃ فثبتت بوجوەہ, 
قد استقصاھهاالیدروالشہاب .(جاء الفقراء),وفي حدیث أبي 
ھریرۃ في البخاری ومسلم:آن فقراء المھاجرین آتوا .(ولھم 
ٴموال یعتقون ویتصدقون), یعنيی:ونحن لانعتق و لانتصدق . 
( قال إذاصلیتم), ظاهھرہ یشمل الفرض والنفل , وقد وقع في 
حدیث کعب بن عجرة عند مسلم التقیید بالمکتوبة,(فقولوا: 
سبحان الله ثلاثا وثٹلثٹین مرۃ, والحمد لله ثلاٹا وٹیٹین مرغ, 
وائله اکبراربعاوٹلٹین مرة ولاإله إلاالله عشرمرات), لایخفی 
أن في کل من تلک الکلمات الثلاثةرو ایات مختلفة,قال الحافظ 
الزین العراقي:وکل ذلکحسن,وماز ادفھوأحب !لی اللّ٭تعالئ. 
وماقال الیعض لاحتمال أن یکون لتلک الأعداد حکمة وخاصیة 
تفوت بمجاوزة ذلک العدد, قال الحافظ الزین العراقي :وفيه 


(دغیة ای على سان الترمذي زے ا یئ 
نظرلأنەأتی بالمقدار الذیر تب الثواب علی الإتیان بە, فحصل 
لەالٹواب بڈلک, فاذا زاد عليه من جنسهە, فکیف تکون الزیادة 
مزیلة لذلک الثواب بعد حصوله . ومن هھنا اندفع ماقد بالغ 
القرافي فیي”القواعد “فقال : من البدع المکروھة الزیادة في 
المندوبات المحدودۃ شرع لأن شان العظماء إذاحدو اشیئآأن 
یوقف عندہ, ویعد الخارج عنه مسیئأًللادب, ثمإن الدعاء بعد 
الصلاۃ بھیئةاجتماعیةبرفع الأیدي‌لمیثبت |لابعد النافلآفي 
الاستسقاء فافھم.( حدیث ابن عباس حدیث حسن غریب ), 
لأن فی سندہ خصیغأًقال الحافظ فی” التقریب “صدوق سیء 
ايعتطعلطیاشوء ۱ ۱ 


باب ماجاءفي الصلاۃعلی الدابةفي الطین والمطر 

تجوزالنافلةعلی الدابةء,وأماالفرض فلاتجوز وتقدمھذا 
في”الصلاة علی الدابة حیث ماتوجھت بە“,وأماالصلاۃ علیھا 
فی الطین‌والمطر في حدیث الیاب فتجوز عند أبي حنیفةسواء 
کانت نافلة أوفریضة, فالفریضة تجوز عندہ أیضاً في حالة 
العذرعلی الدایة , والعذرمڈل أن یخاف علی ماله أو نفسەء 
أوکانت مرأة خافت مِنْ فاسق أوکان مطراوطین یغیب فيه 
الوجه ویلطخ+, أمامجرد الندی فلا یلیح لە ذلک وغیرھامن 
الأعذار .(حدثناعمروبنالرماح),”بغفتمحالراءمعتشدیدالمیم 
“ھوعمروبن میمون , قال الحافظ في ”التقریب “: عمرو بن 
میمون بن بحر بن سعد الرماح البلخي أبوعلي القاضي,وسعد 
ھوالوهاح ثقة,قال ابن معین وأبوداؤد:ثقة ععی فی آأخرہ.(عن 
عمروبن عثمان بن یعلی بن مرة),قال في”التقریب“:مستوژ.( 


(دخیة المعی على سان الترمذي ٠‏ آبواب الصاتے) 
عنآبیه),یعنی: عثمان بن‌یعلی,قالفی”التقریب“:مجھول.( 
عن جدہ), یعنيی: یعلی بن مرةۃوھوصحابي شھد الحدیبیةوما 
بعدھا. (فاذن رسول الله ا ), ظاهرہ أنە باشرالاذان بنفسە, 
وجزم النووي بذلک , واستدل بروایة الترمذي ھذہ , ویقول 
الحافظ في ”الفتع“وجدناہ فی”مسند أحمد “من الوجه الذي 
أخرجه الترمذي ولفظه ”فأمربلالا فأذن “ ورواہ الدارقطني 
ولفظە”فأمرالمؤذن فأذن و أقام“,قالەفي ”التلخیص“فعرفأن 
في روایةالتر مذي‌اختصار .قال أبوالنعمان:وبەدفع استد لال 
النووي,وبەاندفع مافی مسندسعیدبن منصور :”و مَنْقال:إنه 
قی ناف اناسحسائافغنز قاتمن 

( فتقدم علی راحلته فصلى بھم ), قال أبوحنیفة وأبو 
یوسف إذا اشتد الخوف جاز الصلاة رکباناً فرادی , ولایجوز 
بجماعة لانعدام الاتحاد في المکان وجوزھا محمد وماذھب 
الات فرناھپ الفافعار العتلغتالت "ال ود “ 
را لمَالَيغ قَالقی ”الا ر شاک و الع ا‌مٰ‌اعدیدغٹڑھدا؛ 
ا نَتَتَیئی التکان ققط لتض اف ظلرد رز جک وفر الات وباق 
ولمیکن التقدم لکونەإمامافي الصلاۃ و لایبعد اَنْ یکون ھناک 
صورة الجماعة لا الجماعة حقیقه,ولھذا یستحب أن لایسبقوہ 
پالرضع ولابالرق نلرکان حقیق ایٹتام لرجب ڈلگہ وربا 
یعبرالراوي ‌بأنەصلى بھم, و لایکون ھناک اقتداءوإمامة,وإنما 
یکون محض الاشتراک في الداء واتحاد المکان , ولذڈلک 
نظائرفی الأحادیث, منھا:في مسلمفي واقعةالقغول من تبوک, 
وکان عبد الرحمن ابن عوفإماماصلى بالقوم,وجاء رسول الله 
صلی اللّهعليهوسلمفدخل معھمفي ‌الصلاةۃ,ومعھذاعثر الراوي 
ھناک فی بعض طرق الحدیث”ثمصلی بنا“مع أنە لمیکن|ماما, 


(دغیة الام على سان التومذي اد اس 
فاذا لم یکن مثله نصأفي الإمامة ,فکذ لک ”فصلی بھم“لم یکن 
نصأآفیھاعلی‌أن الحدیث غریب عندالتر مذي. 

(هذا حدیث غریب ) , ضعفە البیھقي وابن العربي وابن 
القطان لحال عمرو بن عشمان . ( والعمل علی هذا عند ال 
العلم وبه یقول اأحمد وإاسحاق), والمسٗألة وفاقیة تقریباً 
بین الأئمة الأربعة , فمثل مذھب أبی حنیفة وأحمد مذھب 
الشافعي‌ومالک. ۱ 


باب ماجاءفي الاجتھادفي الصلاةۃ 

قال الفیروزآبادي : اَلْجَهُدذ:الطاقة والمشقة.(حتی 
انتفخت قدما٥),‏ وفي روایة للبخاري: حتی توڑ مث قدماہ, 
وقال البخاري في”جامعه “: قالت عائشة :حتی تفطرقدماہ 
والفطور :الشقوق ,قال الحافظ في ”الفتح“ لا اختلاف بین هھذہ 
الروایات , فانه إذا حصل الانفتاع أوالورم حصل التشقق , 
وأحادیث ”تورم قدماہ “في الصحاح یعلم أن ذلک بعد نزول 
سورۃالفتحوھوبعد الحدیبیةوعائشةتشیر إلی مبدءسورة 
الفتح من قولە :و لیغفرلک الله ),(وقد غفرلک الله ۴, وکل ھذا 
دلیل علی أن عھد ذلک الذي اشترک فیه رسول الله اڈ 
والصحابةفي أول الأمر غیر ذلک العھد الذ‌یجتھدفیهالنبي 
صلی اللّ٭عليهوسلمإلی ٛأن یتور مقدماہ. 

(اتتکلف‌ھذا),وفي روایةالیخاري‌و مسلم:لمتصنعھذا؟ 
( وقد غفرلک ماتقدم من ذنبک وماتأآخر), المراد به خلاف 
الأولی , لان الأنبیاء معصمون , قال جمھورمن الفقھاء من 
أ٘صحاب مالک وأبي حنیفة والشافعي : إنھم معصمون من 


(ہفیة ا٭معی علی سان الترمذي رز_ آیہ سدے) 
الصفائر کلھانحو عصمتھممن الکبائر أجمعھا.وفي ”الابتھاج 
شرح المنھاج للسبکي“:والذي نختارہ نحن وندین الله بەأن لا 
یصدر عنھم ذنب لا صغیرولا کبیر لیس عمدآ و لاسھوأوإن الله 
خڑع7راٹھم الک يتاسو ضاور الحتائضن وس ملی‌الترل یی 
استاذ أبوإسحاق والقاضي عیاض . قال الإمام الفخر: 
والمختار عندناالأشعریة أنەلمیصدر عنھم الذنب حال النبوة 
الیتةلاالکبیرۃو لاالصغیرة,قال:ویدل علیهەبوجوہءوبالجملة: 
نل الَرَاع مرضس الڑنگکان دون الرقری کم الؤمکان تی 
مایتعلق بأفعال النبي إَلِت دون مایتعلق بالتبلیغ والعصمة 
فيه اجماعیة. قال قائل : إنه إذا کان الأنبیاء کلھم مغفوراً لھم, 
فکیف لمیخبروا به وأخبر بهلَلأتخاصة؟,فأجاب عنهە ابن عبد 
السلام :لم یخبراللّه أحداً من الأنبیاء بالمغفرة, ولذاقالوافي 
الموقف:نفسي نفسي اذھبواإلی محمد,فقد غفراللهماتقدممِن 
ذنبە و ماتأخر,وھذا من خصائصه٤َاِك‌و‏ مثلەنقل الخفاجي في ” 
کس الوباش/ اہم 

(وقد غفرلک ماتقدم من ذنبک وماتأآخر), تدظن حنْٴسال 
عن سبب تحملە المشقة في العبادة أن سببھاإماخوف الذنب 
أُورجاءالمغفرة,فأفادھمأن لھاسبب]اخر أتموأکمل.۔(فقال اقلا 
اکون عبداٗشکوراً), أفلا أکرن عبداً شکوراً باکثار العبادۃة, 
والمعنی:أن المغفرۃسہب لکون التھجد شک رآ فکیف أثر کە!. 
قال قائل:الإجتھادفی‌العبادۃبدعة,قلثك:کلإنەقد وجد الاجتھاد 
فی العبادۃة حسب الطاقة من الصحابة والتابعین وئبغ 
الغائتین +2 فیر انکارات منھم,وإنه قد وجد ذلک من الأَأَمة 
المجتھدین وأجلة الفقھاء والمحدثین ؛ فان کان ذلک بدعة 
وضلالةلزمکونھممبتدعین‌الضالین,واللاز مباطل بیاجماعمنْ 


یعتدبەمن‌المسلمین. 

وأاخرج أبونعیم في” الحلیة “ في ترجمة عبد الرحمن بن 
مھدي‌عنھامرفوعا”لئکلف أحد کمن العمل مایطیق, فان اللەلا 
ج ہت وٹ “ٌ وإ|ذاثیت جواز العمل حجسب 

قة إلی أن يَحخضل الاإعیاء وَالْعلل , فنقول : طاقة الناس 

مختلفة ءفکممِن رجلیطیق شیٹاآو لایطیقه آخر, و کم مِن ر جل 
یحلمنشیۓو لايَعل منەآخر ,فافھم. 

( حدیث المغیرۃ بن شعبة حدیث حسن صحیح ), 
وأخرجەالبخاري‌ومسلموالنسائي‌وابن ماجة. 


(یخیة لی على سان التمذی) سط یج 


باب ماجاءأن اول مایحاسب بەالعبدیومالقیامق 


الصلاةۃ 

( عن الحسن ), هوالحسن البصری . ( عن حریث بن 
قبیصة), قال فی ”التقریب“قبیصة بن خریث,ویقال حریث 
بن ‌قبیصةوالأول آشہر الأنصاري البصریي‌صدوق .( إن اول ما 
یحاسب بە العبد یوم القیامة من عمله صلاته ), وو رد ”أن 
أول مایقضی بین الناس في الدماء“ رواہ الشیخان من حدیث 
عبداللّەبن مسعود, البخار ي‌في‌الرقاق وفي‌الحدود,وھذالفظه 
ءوأخرجھماالنسائي في حدیث واحد آوردہ من طریق أبي وائل 
عن ابن مسعودرفعه:”اول مایحاسپ بەالعبد الصلاة,وأول ما 
بت سو اتا ا ايك اتا معئول فا عتر را 
ءوحدیث البخاري محمول علی حقوق العباد فیمابینھم, قاله 
الحافظ ابندقیق العیدفي”أحکام الأحکام “و العراقي فی ”شرح 


(دخیة ال معی على سان الترمذي ر_ آعہ سدے) 
اَی 

(فیکمل بھاماانتقص من الفریضة)), اختلفوافي تکافئ 
الفرائض والنوافل,فقال البیھقي:لاتکافئ النافلة الفریضة, 
رن لی النائلة طول غمرہہ فمرات:الْعَدیث علی ان یکل 
بالنوافل ما دخل بهە النقص في الفرائض من ترک السنن 
وغیرھادون الفرائض نفسھا, وإليه ذھب العراقي في ”شرح 
الترمذيٴ وقال القاضي أبوبکربن العربي : النوافل تکافئ 
الفرائض,قال:وھوالأظھر لقوله:وسائر عملهکذلک,و لیس ‌في 
الزکاۃإلافرض أوفضل,فلماتکمل فرض الزکاۃبفضلھاکڈلک 
الصلاۃ,وفضلاللّهأوسعووعد٭أنفدو کرمەأعم و أتم. 

وقال ابن عبد البر : ومعنی ذلک عندی فیمن سھاعن 
فریضتهأونسیھا أَحاحنتر کھاعمدأفلایکمل لە من تطوع؛لأن 
مِن الکبائر لا یکفربھا إلا الإتیان بھا, وھي توبت .( تم یکون 
سائرعمله کذلک ), یعني : إن انتقص فریضتەه من سائر 
الأعمال تکمل من التطوع . ( حدیث ابی ھریرۃ حدیث حسن 
غریب)ر رآخر اعد ری اعت السٹح الکلاک ونکت 
عليه أبوداؤد ء وسکت عليه المنذري , ورجال النسائی رجال 
الصحیح, قاله العراقي .وبالجملة :فالحدیث صحیع ببعض 
طرقه مِن حدیث أبي ھریرة , وکذا ھوصحیح مِن حدیث تمیم 
الدارمی عند أبی داؤدوابن ماجة, فاذن لامعنی لتر جیح حدیث 
ازع ليْهعتد الَععارَخَة, بأنەفي الصحیعح علی انهە جاء کل 
منھمافي حدیث واحد,وقدسبق أنفا فافہم.(وروی عن آنس بن 
حکیم)., الضبي البصري مسترر .(عن اي ھریرۃ عن النبی ڈٌّلا 
نحوھذا), رو اہ آبوداؤدعن الحسن‌عن أنس بن حکیمالضبي. 


(بغیة ال على سان الترمذي ہے 0١‏ اع یج 


باب ماجافي مَنْ صلی فی یومولیلةاتی عشرةۃرکعةمن 


السنةمالەمن الفضل؟ 

المرادفي حدیثالباب من السنن”الرواتباختلفوافیها, 
ففي کتاب ٭الفقه علی المذاهھب الأربعة “نسب إلی مالک عدم 
التحدیدفیھاء,بأن لیس ‌في‌ھذہالنوافل کلھاتحدید بعددمعین, 
ولکن الأفضل فیھا ماوردتِ الأحادیث بفضله , وھوأربع قبل 
الظھر إلی آخرہ , وقال أبوحنیفة والشافعي بتوقیت السنن 
وتعیینھا إلا أُنھا عند أبي حنیفة اثنتا عشرۃة رکعة , وعند 
الشافعي عشر, وإليه ذھب أحمد ,قالەفی”المغنيٴ وقالەفي 
٣‏ ة “وفي روایة ”اثنتا عشرة رکعة “ کابي حنیفة ء 
والاختلاف في قبلیة الظھر, فعند أبي حنیفة أربع ء وعند 
الشافعي ‌ر کعتان,ولکل حدیث لأبي حنیفةحدیث الباب,وأیضاً 
في الصحیح عن عائشة أن النبي إَللػ کان لایدع أربعاأً قبل 
الظھر, ور کعتین قبل الغداۃ ء وللشافعي حدیث ابن عمرفی 
البخاري ومسلم , وذکرفیه رکعتین قبل الظھر, وحمل 
الشافعیة أربعاً قبل الظھرعلی صلاة فيء الزوال ء وحمل 
الحنفیة الرکعتین قبل الظھرعلی تحیة المسجد , واختلاف 
الأحادیث محمول علی توسعة الأمرفیھاء وھوالصواب ففانه لا 
یمکن لأحد إنکار أحدھما,فافھم. 

( حدثنا محمد بن رافع ), القشیري النیسابوری ثقة . 
(حدثُناإسحاق بن سلیمان الرازي),أبویحیی کوفي الاُأصل ثقة 
فاضل.(حدثناالمغیرۃ بن زیاد), البجلي الموصلي وثقەو کیع 
وابنمعین‌في روایة,وابن عديو غیرهم.(عن‌عطاع),هوعطاء 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ اد اصاے) 
بن أبي رباح وھوثقة فقيه فاضل,قال ابن سعد :کان ثقة عالما 
کثیرالحدیث , انتھت إليه الفتوی بمکة , وقال أبوحنیفة :ما 
لقیث أفضل من عطاء.( هَنؿْثُایر), أي‌داوم, قال في ”النھایة“: 
المثابرةۃ الحرص علی الفعل والقول وملازمتھما . ( اریع 
رکعات ) , بدل من ثنتی عشرة ر کعة.(حدیث عائشة حدیث 
غریب مِن‌هھذاالوجھ), أشار المصنفإلی وجەالغرابة.(وقال: 
ومغیرة بن زیاد قد تکلم فیە بعض امل العلم من قبل 
حفظه), وقد عرفت أنفا أنە قد وثقه وکیع وابن معین في 
روایةوابن عدی و غیرھم,فالظاھرآأن حدیث الباب لاینحطعن 
رك لسن کات 

(حدثنامؤمل), بن إسماعیل العدوي,قال في ”المیزان “: 
وثقه ابن معین , وقال أبوحاتم : صدوق شدید في السنة 
کثیرالخطأً,وقال البخاري:منکرالحدیث, وقال أبوزرعفي 
حدیثه خطأًکثیر,وذکرہ أبوداؤد فعظم ورفع شأن .( عن ابي 
إسحاق ), هوعمروبن عبد الله الھمداني السبیعي ثقة.(عن 
المسیب بن راقع ), الأسدي الکاھلي الکرفي ثقة.(عن عنبسة 
بن ابی سفیان), بن حرببن أمیةالقرشی الأموي أخي معاویة, 
قال ابوثعیم: اتفق الأئمة علی أنە تابعي, وذکرہ ابن حبان في 
ثقات التابعین.(اریعاقبل الظور),وفي حدیث عائشةالمتقدم 
دلالةعلی ‌أن السنةقبل الظھرأر بعر کعات,ور وی البیخار يف ی” 
جامعه“عن عائشة أن النبي إَلأٌ کان لایدع أربعاقبل الظھر, 
ورکعتین قبل الغداة ء وفي حدیث أبي ھریرۃ وحدیث ابن 
عمرأَلَاَيِنِ أشار إلیھما الترمذي دلالة علی أن السنة قبل 
الظھررکعتان , قال الحافظ في الفتحع : قال الداؤدي : وقع 
في حدیث ابن عمر آن في الظھر رکعتین وفي حدیث عائشة 


أربعأ, فھومحمول علی أن کل واحد منھماوصف مار ای . قال 
الحافظ:الأو لی ‌أن یحم لعلی الحالین,فکان تار ٤ٗیصلی‏ ثنتین 
وتارۂ یصلی أربعاآً, وقال أبوجعفرالطبري: الأربع کانت في 
کثیرمن أحواله والرکعتان في قلیلھاء وفیي ”مصنف ابن أبي 
شیبة“أثرعن عمل الصحابة علی الأر بع,لَعَل جمھور الصحابة 
مع الحنفیة, فتامل .( حدیث عنبسة عن ام حبیبة فی ھهذا 
الباب حسن صحیح) وأآخرجەالنسائي. 


(بغیة ال معي علی سنن الترمذي (_ آبواب الصلاق) 


باب ماجاء فی رکعتي الفجر من الفضل 

رکعتان قبل فریضة الفجرمن أوکد السنن ویؤیدہ مافي 
”البخاری“و”مسلم“عن عائشة لمیکن النبي إَلكٌعلی شيء من 
النوافل أشدتعاھدأمنه علی ر کعتي الفجر,ومافي ”بی داؤد“:” 
لا تدعوا رکعتي الفجرولو طرد تکم الخیل ٭ وفي القدیم 
للشافعی: ” أن رکعتي الفجر أفضل التطوعات ومااشتھرمن 
عدم قضاء السنن عند الحنفیة , فمرادہ أنه لیس مؤکدا في 
غیرالوقت نحوتاکیدھا في الوقت , فافھم . ( حدثُنا صالح بن 
عبدالله),بن ذکوان الباهلي التر مذي‌نزیل بغدادثقة.(عنوُرارة 
بن أوفی ), العامري الیصري قاضیہاثقة عابد .(عن سعدبن 
هھشام ), بن عامرالأنصاري المدني ثقة . ( رکعتا الفجر 
خیرمن الدنیاومافیهھا), یعني: من متاع الدنیا , وذلک لن 
الدنیاونعیمھاوجمیع مافیھافانیة,وثوابھماوأجرھمادائم 
باق .(حدیث عائشة حدیث حسن صحیح), وأآخرجه مسلم 
من طریق محمد بن عبید العنبري عن أبي عوانة بعین سند 
الترمذي, وفي روایة لە عنھاعن النبي إَللٌ أنە قال في شان 


(بغیة ال على سان الترمذي ...اود الص2ے) 


الرکعتین عند طلوعالفجر لھما:”أحبإلی من‌الدنیاجمیعاً“ 


باب ماجاءفی تخفیف رکعتي الفجروالقراءۃفیھا 

مِن عادته الشریفة تخفیف القراء ة في سنة الفجر ,وفقه 
التخفیف لیبادر إلی صلاة الفجرفي أول الوقت , أویستفتمح 
صلاة النھار برکعتین خفیفتین , نحوماکان یصنع في صلاةۃ 
اللیل , وکان مِن عادته یبدأ صلاة اللیل برکعتین خفیفتین 
ویَخُْتِهْھُعا برکعتین حفیفتین . الافتتاع بالخفیفتین في 
حدیث سعد بن ھشام عن عائشة عند مسلم, وفي حدیث زید بن 
خالد الجھني عندہ ثبت فعلیاًء وفي حدیث أبي ھریرۃة عندہ 
قولیأ,وأماالختمبالخفیفتین فربمایستدل لەبحدیث زیدبن 
خالد .( وابوعمار), اسمه حسین بن حریث الخزاعي المروزي 
ثقة ”من العاشرۃ“.(حدثنااوأحمدالزبیري ), اسم محمدبن 
عبداللّەبن‌الزبیرثقة‌ثبت,|لاأنەقدیخط یف حدیث الثوري. 

( رمقت النبي ڑلۂ شھراً فکان یقرٴفی الرکعتین قبل 
الفجربقل یااَیھا الکافرون وقل هوالله اأحد ), وحدیث ابن 
عمرھذاهوحدیث الیاب ,و اختلف لفظە,ففي النسائي ”ر مقت 
النبي بالگ عشرین مر٤“وفی”مصنف‏ ابن أبي شیبة”سمعت 
النبي بَا أکثرمن عشرین مرة“وفي کامل ابن عدي“”خمسة 
وعشرین مرة ٴ وف ي ”شر الاآٹثار “للطحاوي :”رمقت النبي 
َال أربعا وعشرین مرة أوخمساأً وعشرین مرة یقرأ في 
الرکعتین قبل صلاة الغداۃءوفي الر کعتین بعد المغرب بقل یا 
أیھا الکافرون , وقل هو الله أحد " وأحادیث الاب تدل علی 
مشروعیةالتخفیف,وتدل علی استحباب اقتصارالقراءةفي 


(ہفیة ال۷ذمی علں سان التومذي رے۔ آفاد سا ج) 
رکعتي‌الفجرور کعتي‌المغرب.وأحادیث الاب حجةعلی مالک 
٤حیث‏ قال بعدم ضمسورۃ مع الفاتحة فی سب الفجر, ومذھهبه 
ذکرہ الحافظ في” الفتح ٴ, وأبوحنیفة والشافعي وأحمد عل 
خلاف ذلک . احتج مالک بحدیث عاكٔشة, وقال بالاقتصار علی 
قراء ة الفاتحة في هھاتین الرکعتین , ولیس فی إلاأن عائشة 
شحُث, هل کان یقرأ بالفاتح أم لا؟لشدة تخفیفه لھماءوھذا لا 
یصلح أن یحتج به لرد الأحادیث الصریحة الصحیحةالواردة 
من طرق متعددة .( حدیث ابن عمرحدیث حسن), وأآخرجه 
الخمسة إلا النسائی , وأبوأحمد الزبیری ثقة حافظ وثقه 
غی راس و اتا الخدیع کای ین زالشتاق الکن 
وغیرھم , وقال حنبل بن إسحاق عن أحمد بن حنبل : کان 
کثیر الخطأفي حدیث‌سفیان,قالەفی”تھذیبالتھذیب“. 


باب ماجاءفی الکلامفي رکعتي الفجر 

الکلام بعد الفرض لا یسقط السنة , ولا حاجة للإعادة 
والبطلان , وفي” العمدة “ : أُنە لا بأس بالکلام بعد رکعتي 
الفجرمع أھله وغیرھم من الکلام المباح , وحدیث الباب یدل 
علی إباحة الکلام .( حدثنا عبد الله بن إدریس بن یزید بن عبد 
الرحمن),أبومحمد الکوفي ثقةفقیےعابد من الثامنة.(عن ابی 
الفضر), اسمه سالم بن أبي أحوّة المدني ثقة ثبت.( عن اي 
سلمة), هوابن عبد الرحمن بن عوف ۔( فان کان الَیٗ حاجة 
کَلَمَنی واإلاخرج‌إلی الصلاة),وفي روایةالبخاري و مسلمعن 
عائشةقالت:”کان النبي لَلل إذا صلی ر کعتي الفجرفبان کن 
مُشتَیِقِظةً حدثني وإلا اضطجع “ واللفظ لمسلم.(ھذا حدیث 


حسن صحیح ), اخرجه الجماعة , وفی إرشاد الساري أنه 
لابُس بالکلام المباح بعد رکعتي الفجر,قال النوو يف ی”شرح 
مسلم”:فیەدلیل علی|باحةالکلام بعد سنةالفجروھومذھبنا 
ومذھب مالک , قال این العربي : لیس في السکوت في ڈذلک 
اك تل ٹاٹر راف اَلكََىدَحَلہ الع ال طار اَی 
فأشار إلی ماوردفي ذلک من الأحادیث. 

(وقد کرەبعض آهل العلم من أصحاب النبي 4), من مثل 
عبد الله بن مسعود . ( وغیرھم ), من التابعین مثل سعید بن 
جبیرو ,عطاء بن أَبي رباج , وسعید بن المسیب , وإبراھیم 
النخعي .( الکلام بعد طلوع الفجر), زوی عن ابن مسعود 
مسيعفالسلف اف رتھالسکقان اقرل کرت وقت الاکنتاز 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب الصلاق__) 


لایمنع من الکلام المباح,وأماأثر ابن مسعودفرویالطبراني 
في الکبیرعن عطاء بن أبي رباح,قال :خرج ابن مسعودعلی قوم 
یتحدثون بعد الفجر , فنھاھم عن الحدیث , وقال : إنما چنْثمغ 
للعتلاق انا ا نفک لران[عاآق شککرا ال ایر التعتاختر لیس 
ھذا الأثربمتصلء,عطاء لمیسمعمِن ابن مسعودوکذاأبوعبیدة 
لم یسمع من أبیەءوإن صح فیحمل علی أن القوم المتحدثین 
لَعلَهْم کانوا یتکلمون بما لایجدی نفعا , فٹھاھم عن ڈذلک . 
وبالجملة :وفي تحدیثه لعائشة بعد رکعتي الفجردلیل علی 
جواز الکلام,فافہم.(وھوقول‌احمدوإاسحاق), وھ وقول الأر بعة 
وعامةأڈھل العلم. 


باب ماجاءلاصلاۃ بعد طلو ع الفجر إلا رکعتین 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ز_ ادسے) 
أحمد , وإن ابن الصباغ في”الشامل “ جعل امتناع النفل بعد 
طلوع الفجرما عد الرکعتین ظاھر مذھب الشافعي , وبهە جزم 
المتولي قالەفيی”شرح التقریب”وھوالصحیح القوي مِن جھة 
الدلیل,واستدل الشیخۓ الإمام تقي الدین ابن دقیق العید فی” 
الإمام “قال :فلوکان التنفل بعد الصبح مباحآًلم یکن لقوله:” 
حتی یرجع قائمکمویوقظ نائمکم“معنی,وھذا الإستد لال قوي 
صحیبے‌البتة. 

( محمد بن الحصین ) , کذا سماہ الترمذی محمد بن 
الحصین,قال أبوحاتم:وھوالأصح,وسماہ أحمد وأبوداؤدأیوب 
بن حصین‌ورجھەالدارقطني,ٹم|إن الدارقطني قال:مجھول, 
وقال ابن القطان:مجھول وقال الذهبي في”المیزان“:لایعرف, 
وذکرہ ابن حبان في الثقات.(ل٭اأصلاۃ بعد الفجر), یعنيی: بعد 
طلوع,فسربەالتر مذي ووقع مصرحاآًبھذا اللفظ في حدیث عبد 
الله بن عمر, وعند الدارقطنی ” لا صلاۃ بعد طلوع الفجرإلا 
رکعتین“وعند الطبرانی في حدیث ابن عمر”لاصلاة بعد طلوع 
الفجر إلا رکعتي الفجر“ . ( إلا سجدتین ), یعني : رکعتي 
الفجرالسنة۔( حدیث ابن عمرحدیث غریب), و أشارإلی وجه 
الغرایة, وقال :(لانعرفه إلا من حدیث قدامة بن موسیٰ ) , 
ولَعَلَه لمیقف علی غیرہ,ولذانفی علمەومعرفته,وقد أخرجه 
الحافظ الزیلعي من طریقین آخرین غیرطریق ابن قدامة عند 
الطبراني في ”الأوسط“, ثمقال :وکل ذلک یعکرعلی التر مذي 
في قولہ: لا نعرفه إلا من حدیث قدامة, وإنه یقويه حدیث ابن 
عمرعن أخته حفصة, قالت: کان رسول الب58 إذا طلع الفجر لا 
یصلي|إلار کعتین خفیفتین,أآخرجه البخاري‌في التھجد في ” 
باب الرکعتین قبل الظھر“, ومسلم فی باب استحباب رکعتي 


(دخیة ال معی على سان الترمذي ر_ اہ ستے) 
سنة الفجرواللفظ لەوإذن ثبت حدیث ابن عمر من ثلاث طرق 
متعددة,فأفادت قوۃ فلاأقل من أن یکون حسنا.فمایقولەالامام 
النووي فیي”شرح مسلم“ :إنهە لمینەعن غیرھا,إنمایقوله لکی 
یستقیم‌لەماصع من مذھبه من عدم الکر اهةءوأنت تعلمأنە لم 
یثبت عنه خلافه أصلا لا مرتین ولامرة واحدۃ بیاناللجواز .ثم 
یثبت ‌النھي فی أحادیٹ‌سنن,ومسند أحمد,وسنن الدار قطني 
وغیرھا مما یکاد یکون کل واحد حجة وحدہ . ( وھوما اأجمع 
عليه ال العلم), لیس عليهالإجماع, فان الخلاف فیەمشھور, 
وجژزت الشافعیة النافلة بعد الفجر , وقال الحسن البصری: 
لابىأس به, وکان مالک یری أن یفعله من فاتته صلاة باللیل , 
واستدل لھمالإمام الحافظ ابن دقیق العید في”الإمام “بحدیث 
عمروبن عبسةعند أبی داؤد والنسائی, ”قلك:یارسول الله أي 
اللیل أسمع؟قال جوف اللیل الآخر فصل ماشئث فان الصلاۃ 
مشھورۃمکتوبة حتی‌تصلى‌الصبع“واللفظ لأہي داؤد.قال ابو 
النعمان : :حدیث عمروبن عبسة غیرنص في البابوالمختار 
قرل سَتعان اس 091 اعاابت الیانے مر اخاٌ ايد 


باب ماجاءفی الاضطجا ع بعد رکعتي الفجر 
الضجعة بعد رکعتي الفجراختلفوا فیھا أُنھاسنة وإليه 
ذھب الشافعي وأصحابه, وصححه النووي في ”شرح مسلم “ 
وقال النووي في”شرح المھذب“:ھوالمختار , وقال مالک من 
الأئمة:إنھابدعة,حکاہ القاضي عیاض عنہ,وعن‌جمھورالعلماء 
چتھی سڈ الغازی ا اقم قال سک اعههوٰستلزیسان 
عن الاضطجاع قال :ماأفعله وقال أبوحنیفة: الضجعة لیست 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ دسيیے 
بقربةء,وإنھالیست مقصودة لذاتھاء,وإنمایضطجع رسول الله 
ا ر احة و إبقاء علی نفسه,قال:و من فعلھار احةفلاباس بذلک, 
واختارہ القاضي أبوالولید , واختارہ ابن العربي, وقال : إنھا 
مستحبةلمنیقوم ‌باللیل لأجل الاستر احةودفع الثقل و التعب 
لامطلقافتدیر. 

(حدثنابشربن معاذ العقدي), البصري‌الضریر صدوق 
من ”العاشرۃ“.(حدثُناعبدالواحدبن زیاد), العبدي ‌البصری, 
قال الحافظ فی ”مقدمة فتع الباري“ : قال ابن معین : أثبت 
أصحاب الأعمش‌شعبةوسفیان, ٹم ابومعاویةثمعبد الواحد بن 
زیادء وعبد الواحد ثقة ووثقه ابو زرعة وأبوحاتم وابن سعد 
والنسائی وابوداؤد والعجلی والدار قطنی , حتی قال ابن عبد 
البر : لاخلاف بینھم أنهە ثقة ثبت وقد أشاریحیی القطان إلی 
لینە ,قال الحافظ :وھذا غیرقادح, وقد احتج به الجماعة۔( إذا 
صلی احدکم رکعتي الفجر) ,یعنی: سنةالفجر ,ویشھد لەه 
حدیث عائشة الذي أخرجه الشیخان وفي أخرہ : فاذا سکت 
المؤذن أذان الفجرقام ء فرکع رکعتین خفیفتین ‏ ثم اضطجع 
علی شقه الأیمن , حتی یأتيه المؤذن لإقامة ء فیخرج . 
(فیضطجع علی شقه الأیمن),ھذانص صریۓفي مشروعیة 
الاضطجاع بعد سئة الفجر.(وحدیث ابی ھریرۃ حدیث حسن 
صحیح غریب ), من هذا الوجه,وأخرجه أحمد و أبوداؤدوابن 
ماجة,قال ‌في*”النیل*:رجالەر جال الصحیۓ وقال النووي في” 
شرح‌مسلم“:إسنادہ علی شر ط الشیخین.قال قائل:کیفیکون 
حدیث أبي ھریرة ھذا حسناصحیحاآً ,و کیف یکون إسنادہ علی 
شرط الشیخین وفیه الأعمش , وھومدلس, وقد رواہ عن أبي 
صالح بالعنعنة ؟. قلنا:وعنعنته عن أبي صالح محمولة علی 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ می 
الاتصال,قالهالحافظ الذهبي في*”المیزان “.قال قائل: قال ابن 

تیمیة:ھذا باطل ولیس بصحیح, تفردبه عبد الواحد بن زیاد 

وغلط فیه.قلناتفرد عبد الواحد بن زیاد غیرقادح في صحته؛ 

فہانه ثقة ثبت قد احتج بە الأَكٔمة الستةء وھومن أثبت أُصحاب 

الأعمش , وقد صححه الترمذي , وھومن أَئمة الشان , وقال 

النووي:إسنادہ علی شرط الشیخین. وبالجملة:إن حدیث أبي 
ھریرۃصحیۓ و کل ماضعفوہ فھومدفوع.(وقدروی عن عائشة 
ان النبي للا کانإذاصلى رکعتي الفجرفی بیتهہ اضطجع علی 
يمیٹه), تد تقدم تخریج.(وقدرای بعض اھل العلم ان یفعل 
ھذاإستحباباً), یعنی :علی طریق الاستحباب دون الوجوب, 
قالالحافظفيی”الفتم“:وبذلکاحتعالأئثمةعلی عدم الوجوب. 


باب ماجاءإذاأقیمت الصلاۃفلاصلاةإلا المکتو بة 

المکتوبة وإن کانت تعم الفائتة أیضاً غیرأنه أرید ھھنا 
الوقتیة الحاضرۃبدلیل ماعند أحمد و الطحاوي من طریق أبي 
سلمةعن أبي ھریرۃة بلفظ ”و إذا أقیمت الصلاةۃ فلاصلاة إلاالتي 
أقیمتٴ ومعنی إذا أقیمث : إذا شرع في الإقامة, لِماوقع في 
روایةابن‌حبان‌بلفظ”إذاأخذالمؤڈن فی الإقامة“. 

(حدثناروح بن عباد), بن العلاءبن حسن أبومحمد البصري 
أحد الرؤساء الأشرافر وی عن حسین المعلم وابن عون وھشام 
بن‌حسان وخلق,وعنه٭أحمدوإسحاق وعبدبن‌حمیدوخلق,وثقه 
الخطیب وغیرہ .(حدثنا زکریا بن إاسحاق), المکي ر وی عن 
عمروبندینارءوعنەوکیۓ,وآٴبوعاصم ,ور وح بن ‌عباد,وجماعة, 
وثقەالیخار یو مسلم.(وإذااقیمت الصلا۵), یعنی:|ذاشرعفي 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١٠_‏ آبد متے) 
الإتاة .(فلاصلاة إلا المکتوبة) وفي روایة لأحمد ”إلاالتی 
أقیمت“ وفی حدیث الباب دلالة علی أنە لایجوز الشروع فی 
النافلآعند إقامةالصلاۃ.إن الأْئمةاتفقواعلی عدم أداء التطوع 
راتبة وغیرھا عند الاقامة في الظھروالعصروالمغرب 
والعشاء. ۱ 

واختلفوافي راتبةالفجر من الرکعتین,وھذاالاختلاف من 
أقدم عصورہ من عھد الصحابةو التابعین ثمالأئمةالمتبوعین. 
واتفق فقھاء العصرالأربعة أبوحنیفة والثوري ومالک 
والأوزاعي علی أداء رکعتي الفجربعد الإقامة في الجملة 
واختلفوا في بعض تفاصیلھا , فقال الحنفیة بأدائھما خارج 
المسجد , وھوأصل المذھب , وکذلک نقله أبوالولید الباجي 
وأبوالولیدابن رشد,والشیخالیغوي.ثموسعالمشائخفي ذلک 
کالطحاوي وغیرہ بأدائھماداخل المسجد , عند وجود الحائل , 
اأوعند أسطوانةأوالمسجد الشتوي و الصیفي إذا کان الإمامفي 
أحدھما . ثم ذلک إذا تیقن أدراک الرکعة الأخیرة مع الإمام 
وھوظاھرمافي ”*الجامع الصغیر“ءوھوظاھرالمذھب قالەفي 
”الخلاصة“, ورجحەفی”البدائع “, وقال المالکیة بأدائھما 
خارج المسجد إن کان یدرک الرکعتین مع الإمام , قاله في 
”قواعد ابن رشد “وقال الثوري ‌بأدائھماءولوفي المسجد إذالم 
یخش فوات الر کعة الاولی, نقله کذ لک مذھب ابن عبد البرءثم 
البدرالعیني وغیرھم علی خلاف ماذکرہ الترمِذي , وقال 
الأوزاعي بأدائھما في المسجد من غیر تفصیل بین إدراک 
الرکعتین أوالرکعة . فهھذہ أربعة أقوال لفقھاء الأربعة 
المتعاصرین اتفقوا علی أدائھما بعد الإقامة فی الجملة . 
والحافظفي ”الفتح “یقول بعد نقل مذھب الحنفیةوالمالکیة: 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ پیيسہتے) 
ولھمفي ذلک سلف عن ابن مسعود و غیرہ,وحکاہ ابن بطال عن 
عمربن الخطابوآبي الدرداءو ابن عباس وابن عمر,وإلیهذھب 
مسروق والحسن البصري ومجاھد وحماد بن أبي السلیمان , 
وقال الشافعی وأحمد وإسحاق بکراھة أدائھما بعد الاإقامة 
مطلقاً. وبالجملة :قالت الحنابلة والشافعیة : لا یشتغل بھما 
مطلقاء وقالت المالکیة : إن خاف الرکعة الأولی لا یصلي وإلا 
یصلي خارج المسجد ,وقالت الحنفیة:یصلي مالم یخف فوت 
الرکعتین,قالەف ی”المغن ی“. 

( حدیث ابي ھریرة 5ڈ حدیث حسن), أخرجه الجماعةإلا 
البخاري . ( وھکذا روی ا٘یوب وورقاء بن عمر وزیاد بن سعد, 
واسماعیل بن مسلم, ومحمد بن حجادة عن عمروبن دیٹار 
عن عطاء بن یسارعن ابی هریرۃ عن النبي 5ٍ4), یعني: هؤلاء 
الخمسة من أصحاب عمرو بن دینار وو اهَدًا الحَدنٍث مرفوعا, 
وروی حماد بن زید وسفیان بن عیینة عن عمروبن دینارولم 
یرفعاہ,بَل رَوَیاۂ موقوفاعلی أبي ھریرۃ.(والحدیث المرفوع 
اصح عندنا), لکثرۃ عددالرافعین,فِانھمخمسة وقال النووي 
فی”شرحمسلم“:الرفع مقدمعلی الوقف علی ‌المذھب الصحیح 
٠‏ وإن کان عدد الرفع أقل , فکیف إذا کان أکثر! , وقال بعض 
الأفاضل : والحق أن یقال : إن الحدیث رَفْعُۂٴ صحیۓ , فان 
الرافعین ثقات,والرفعزیادۃ,وزیادۃالثقاتمقبولة,وھذاتقدم 
غیرمرةۃ,علی ‌أن الموقوف في مثلەحجة.(رواہ عیاش بن عباس 
القتبانی ), ھذہ متابعة لحدیث عمروبن دینار ,وماذکرہ مِن 
قبل کان متعلقابحدیث عمروبن دیٹار مختلفاعليهە في الرفع 
والوتف۔(وبەیقول سفیان الٹوري, وابن المبارک,والشافعي 
, واحمد وإاسحاق), وحدیث الباب حجة لھم ونص في مذھبھم, 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ سی 


باب ماجاءفی من ‌تفوتەال رکعتان قبل الفجریصلیھما 


اتفق أبوحنیفةوأبویوسف ومحمد علی أنهە لایصلىي ر کعتي 
الفجربعدصلاۃالصبع,وإليەذھب مالکوأحمد,والشافعي في 
القدیم , ثم اختلفواھل یصلیھما بعد طلوع الشمس أم لا, فقال 
محمد :نعم! وھومذھب مالک وأحمد ‏ وھوروایة البویطي عن 
الشافعي,وإلیەذھبالأوز اعي وبەینبغي‌العمل عندنحیث‌لم 
یمنععنهأبوحنیفةوأبویوسف,والمذ اھب کذلک مذکورۃفي” 
العمدة “ والزرقاني شرح موطاأً. ( حدثُنا محمد بن عمرو 
السواق),بفتحالسین‌معتشدیدالواو,البلخي‌صدوق,رویعن 
الدر اوردي وھیٹم, ووکیع وغیرھم,وعنهەالبخاري‌والترمذي 
وأبوزرعة وغیرھهم . ( حدثنا عبد العزیزبن محمد), بن أبي 
عبیدالدر اوردي‌أبومحمد المدني,قال الحافظ في مقدمةفتح 
الباري:أحد مشاھیرالمحدثین وثقه یحي ابن معین وعلی بن 
المدیني , قال النسائي : لیس به بأس , وقال أبوزرعة :سَیٍئ 
الحفظ, وقال أبوحاتم: لایحتج . (عن سعید بن سعید), بن 
قیس بن عمروالأآنصاري ‌وھوأخویحي بن سعید الأنصاري,قال 
الحافظ :صدوق سيء الحفظ,وقال الخزرجي في”الخلاصة“: 
ضعفەأحمد وابن معین,وقال النسائي:لیس بالقوی, وقال ابن 
عدي لاأری بحدیٹەه بأَسا, وقال ابن سعد :ثقة .(عن محمدبن 
اپراھیم), التیمي المدني ثقتة.(عن جد٥),‏ یعنی:جدسعیدبن 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آردسے) 
سعید قیس بن عمرو بن سھل الأنصاري صحابي من أھل 
الہدینة.(فقال:مھلایاقیس اصلاتان معاً),یعنی :أفرضان 
في وقت فرض واحد,إذلانفل بعد صلاة الفجر,مدلول‌هھذااللفظ 
ھوالإنکار علی الجمع بین الصلاتین,فیفیدنافي مسئلته عدم 
الجمع بین الصلاتین , یعني : الجمع الوقتی من التقدیم 
والتأخیر, فافھم . ( إنئ لم اکن رکعتٌ رکعتی الفجر) وفي 
روایة أبي داؤد ” إنی لم أکن صلیث الر کعتین اللتین قبلھما 
فَحَلَیکھحاالان“ 

( قلاإذٰن ), واختلف الحنفیة والشافعیة في مرادہ , فقال 
الحنفیة:معناەفلاتصل!ذن,وإن لمتصلھما,فکان قوله:الإنکار 
ءوقال الشافعیة: معناہفلابأس إذن أي جاز إن لم تصلّھماءفکان 
الإقترار . ( وقد قال قوم مِن ا٘ھل مكة بھذا الحدیث ولم یروا 
باأساًان یصلىی رکعتین قبل ان تطلع الشمس), وإلیه ذھب 
عطاءءوطاؤس, وابن جریج,والشافعي,قال الحافظ العراقی: 
والصحیح من مذھب الشافعي أنھما یفعلان بعد الصبع ؛ 
ویکونان أداءو احتج‌بحدیٹ الباب۔(وإسنادهذاالحدیث لیس 
بمتصل, محمد بن إبراھیم التیمی ٹم یسممع مِن قیس ), 
فحدیث الباب لمیثبت,فلایکون حجةعلی‌أبي حنیفة. 

ولنافي عدم أدائھما بعد صلاةۃ الصبح حدیث: ”لا صلاۃ بعد 
الصبع حتی ترتفع الشمس , ولاصلاة بعد العصرحتی تغیب 
الشمس رواہ البخاري و مسلممن حدیث أبي سعید الخدري, 
واللفظ للبخاري, ومن أدلتنامایأتي من الحدیث القولي في 
الباب الذي بعدہ من حدیث أبي ھریر ةقَثڈ, و کذ ا فعله عند رر جوعه 
من غزوة تبوک حین صلّي خلف عبد الرحمن بن عوف , أخرجه 
أبوداؤود فی ”سننهە “في ”باب المسح علی الخفین “مِن حدیث 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي 2_._ آوات الصلۃے) 
المغیرۃءوفیه:”فلماسلم قام النبي إَللكفصلّي الرکعة التی 
سبقبھا, و لمیزدعلیھاشيئ]ً و الاستد لال بھذاالحدیث استد لال 
وجملة القول في الباب أن یقال أولاّ: لانسلمآن حدیث الباب 
دلیل إباحة رکعتي الفجربعد الفریضة وإن کانت کلمة ”فلا 
إذن “للإاقرار دون الانکار بدلیل ألفاظ أخریفي الحدیث,وڈلک 
ان لفظه في قصة قیس واحد البتة , وانما الاختلاف ذلک من 
الرواة لا محالة,ولیس بعض اللفظ أولی مِن بعض,فیحتمل أن 
الرواۃفھموالإقرارء,فرووەکمار أوەوعبروەکمافھموا ”فپاذن“ 
ھو روایة بالمعنی ولاحجة للخصم في مثلە,وإنماالحجةفي 
قول رسول الله ٹچ وھوهھناقوله :”فلا إذن وکلمة ”فلا إذن“ 
لیست نصاآً في الإقرار کما ھولیس نصاآً في الإنکار , وإنما 
الإنکاروالإقرارفی مثله من خارج بقرائن حالیة أومقالیة 
آخری . وغایة ھذہ الکلمة إنما تستدعی معطوفاً قبلھا یصح 
ارتباطھا معھا, فتقدیرہ بقولنا: ”وإن لم تصلّھمامِن قبل فلا 
تصلھما اذن ”لیس بادون مِن تقدیرھم ”ان لم تصلّہمامن قبل 
فلابأس بادائھماإذن “بل هماسِيٍأنِ من‌جھةالعربیة,فتامل. 


باب ماجاءفي!إعادتھمابعدطلو عالشمس 
ینبغی للحنفي العمل بھذا الحدیث,وتقدم بیانە في الیاب 
السایق أنەه مذھب محمد ومالک , ولمیمنع عنھما أبوحنیفة 
وأبویوسف .(حدثنا عقبة بن مکرم العمي ), البصري ثقة 
قالەفی‌التقریب,وفيی”الخلاصة*:ر وی عن‌یحي۔؛القطان وغندر 
وابن مھدی وخلق , وعنه مسلم وأبوداؤد والترمذی .( حدثنا 


عمروبن عاصم ), ابن عبید الله , قال الحافظ فی مقدمة فتح 
الباري: وثقه ابن معین والنسائي , قال الحافظ :قد احتج به 
أیوداؤدفیي‌السننوالباقون.(عن بشیربن نھیک), السدوسي 
البصري ثقة.(من لم یصل رکعتی الفجر فلیصلھما بعد 
ماتطلع الشمس ), وفي روایة الدار قطني : ”من لم یصل 
رکعتي الفجرحتی تطلع الشمس فلیصلھما“.(هھذاالحدیثلا 
نعرفه إلاِن هھذا الوجه ), یعنی : من طریق عمروبن عاصم؛ 
حدثناھمام عنقتادۃ,وأخرجهأیضآالدار قطني فی”سننە“من 
ھذا الطریق , وقد ژوی عن ابن عمرأنه فعلە أنە صلّی رکعتي 
الفجربعدماأضحی,أخرجەمالکفي”الموط|أً “و ابن أبي شیبة 


بت 


في ”المصنف “۔(والعمل علی هذاعندبعض ال العلم, وبه 
یقول سفیان الثوري والشافعي ) , قال الحافظ العراقي : 
والصحیح من مذھب الشافعي أنھما یفعلان بعد الصبح , 
ویکونان أداء.(واحمدوإسحاق وابن المبارک),وفي”النیل“: 
وحکاەہالخطابي عنالأوز اعي .(إلاعمروبن العاصم),وغرض 
الترمذي إعلال الحدیث بالمتن المذکور لأجل تفرد عمروبن 
عاصم. قال أبوالنعمان :عمروبن عاصم ھذا من رجال الستةء 
وإإنەثقةوحدیثەمقبول,فحدیث الباب قوي‌و حجة.(والمعروف 
من حدیث قتادۃ لی آخر۵), و الظاھر أنحدیثان بباسنادواحد, 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ارہ سے 


وکلاھماصحیح و لکل موضوعها لخاصفافھم. 


باب ماجاء فی الأربعقبل الظھر 


(حدثنائُندار), یعني : محمد بن بشار, وھوثقة بالاتفاق . 
(حدثنا ابوعامر), اسمه عبد الملک بن عمروالقیسي العقدي 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر__ آند سے 
ثقة من التاسعة.(عن عاصم بن ضمرة), وقال فی”الخلاصة“ 
وثقەابن‌المدینی وابن معین,وقال أحمد:وھوعندیحجة,وقال 
النسائي : لیس بە بأس , وحکي في” التھذیب “ توثیقه عن 
العجلی وابن سعد والبزار, وکذا ثقل توثیقه عن البخاري في 
أبواب الزکاۃ ”باب زکاۃ الذھب “بعد ماأخرج حدیث عاصم ابن 
ضمرة عن علي قَ وأشار إلی حدیث الحارث عن علي , قال 
الترمذي:وسألث محمد بن إسماعیل عن ھذا الحدیث , فقال 
کلاهماعندی صحیۓ۔(یعنی:عن ابياسحاق),تال:یحتملآن 
یکون عنھماجمیعاقطع النظرھھناعن البحث في نفس روایة 
عاصمو الحار ثعن علي و أنه کیفحالھما؟فافھم. 

( کان النبی و یصلى قبل انظھراربعاوبعدھارکعتین), 
وفیەحدیث عائشةعند البخاري”آن النبي صلی الله علی وسلم 
کان لایدعأر بعأقبل الظھرور کعتین قبل الغداة“ وفیه حدیث 
أم حبیبةء وسیأتي عند الترمذي , وحدیث عانشة وحدیث أم 
حبیبةکلاهماصحیے. .(حدثناایوبکرالعطار), اسم أحمدبن 
محمد بن إبراھیم أَلأہٍلئ صدوق , قال : قال علی بن عبد الله بن 
جعفر:أبوالحسن اہن المدیني أعلمأھل عصرہبالحدیث وعلله, 
حتی قال البخاري:مااستصغرت نفسی إلاعندہ.(عن یحئ بن 
سعید), ابن فروخالقطان أحد الأَكمةالحفاظ ,و أحد أئمةالأعلام 
من المحدثین , وأحد أئمة الجرح والتعدیل بالاتفاق .۰ (عن 
سفیان),وھوالثوري,قالە في ”المیزان “.(کنانعرف فضل 
حدیث عاصم بن ضمرة علی حدیث الحارث ), یعني: الأعور 
وقدسبقتوثیقه,وھوقول سفیان الثوري,وإلیەذھبأبوحنیفة 
وأصحابهومالک,وھوفي ”کتاب الفقه علی المذاهب الأربعة“ 
وھوقول الشافعي , وعليه اکتفی أبوإسحاق الشیرازي في” 


(ہفیة دی علں سان التومذي ز_ لبدسے 
المھذب “ وھوالذي ذکرہ ابن قدامة في* المغني من مذھبهء 
فیاذن جمھور أھل المذ اھب علی الأر بع قبل الظھر ,فلاحاجةإلی 
مزیة تقویة ھذا الجانب بعدکونهە مذھب جمھورالصحابة 
وجمھورأھل العلم . ( وقال بعض اشل العلم : صلاة اللیل 
والنھارمٹنی مثنی یرون الفصل بین کل رکعتین, وبە یقول 
الشافعي واأحمد), و احتجوا بحدیث ابن عمر مرفوعا ”صلاۃ 
اللیل والنھارمثنی مثنی“رواہ أحمد و أصحاب ”السنن“ وفي 
صحة زیادة ”والنھار “في ھذا الحدیث کلام , قال الحافظ في 
”الفتع “: إن أکثرأئمة الحدیث أعلوا ھذہ الزیادۃ, وھي قولە: 
”والنھار “بأن الحفاظ من أصحاب ابن عمرلمیذکروھاعنه, 
وحکم النسائي علی راویھا بأنە ا٘خطأً فیھا , وقال یحي ابن 
معین : مَنْ علی الأزدی حتی أقبل مذنە, وادعی یحي بن سعید 
الأنصاريعن نافع أن ابن عمر کان یتطوع بالنھار آر بعالایفصل 
بینھن بتسلیم , وقال الترمذي : والصحیح ماروی عن ابن 
عمرعن النبي بات أأنه قال : صلاۃ اللیل مثنی مثڈنی , وروی 
الثقات عن عبد الله بن عمرعن النبي صلی الله عليه وسلم ولم 
یذکروا فيه صلاة الٹھار, أقول : والخلاف في الأولویة وأمرہ 
أھون‌جداً,فافھم. 


باب ماجاءفي ال رکعتین بعدالظھر 
حدیث الباب فیەجزان :قبلیةالظھر وبعدیةالظھر,والأول 
خلافي تبین تفصیله فیما قدمناہ , وھومذھب الشافعي 


وقال مالک باختیار الأربعء,وھذافی کتاب”الفقه علی ‌المذ اھب 
الاریعة فافھم . ( حدیث ابن عمرحدیث حسن صحیح ), 
وأخرجهەالبیخاري‌ومسلم,وتقدمفي ‌البابالمتقدم. 


(بغیة الم على سان الترمذي _ اید امتقے) 


باب آخر 

(حدثُناعبدائوارث بن عبید الله العتکی), ”بفتمالعین مم 
التاء الفوقیة“صدوق .( کان إذالم یصلِ اُربعا . قبل انظھر 
صلاهن بعدھا) , یعني : بعدالظھربعد الرکعتین , ویؤیدہ 
روایة ابن ماجة : ” کان رسول الله بل إذا فاتته الأربع قبل 
الظھرصلاهن بعد الر کعتین بعد الظھر ,ور واۃروایةابن ماجة 
کلھم ثقات إلا قیس بن الربیع , ففيه مقال , قال الحافظ فی ” 
التقریب ٭ : صدوق تغیرلما کبر. وحدیث الباب یدل علی 
مشروعیة المحافظة علی السنن التي قبل الفرائض , وعلی 
امتداد وقتھا إلی آخروقت الفریضة , لأنھا لوکانت أوقاتھا 
تخرج بفعل الفرائض لکان فعلھا بعدھا قضاء . وقد ثبت في 
حدیث الباب أنھاتفعل بعدر کعتي الفرض,قال الحافظالعراقي 
:وھوالصحیحعند الشافعیة.أقول:وھوالصحیحعندالحنفیة, 
ثملناقولان,في قول ”قبل الرکعتین“وفي قول ”بعدالرکعتین“ 
الآول منسوب إلی محمد بن الحسن وعليهالمتون, وأماالقول 
الثاني فمنسوب إلی أبي حنیفة , وأنه الأصح لموافقة حدیث 
عائشة:أنه عليه السلام کان إذافاتته الأر بع قبل ‌الظھریصلیھن 
بعدالرکعتین,وھذار جحەابنالھمامفي”الفتمح“,فافھم. 

(ھذا حدیث حسن غریب), وفي إسنادہ عبد الوارث بن 
عبید الله ذکرہ ابن حبان في الثقات , وقال الحافظ : صدوق . 


(ہفیة دی علں سان التومذي ل_ آبد متے) 
( ورواہ قیس بن الربیع عن شعبة عن خائد الحذاء نحوھذا), 
أخرجەابن ماجةوتقدم لفظه.(وقدروي عن عبدالرحمن بن ابی 
ٹیلیٰ عن النبی اه نحوھذا), أخرجه ابن أبي شیبةعتمرسلاًٌ 
(حدثنا یزید بن ھارون), الإمام الحافظ ثقة متقن.(عن محمد 
بن عبدالله الشعیٹي),تال | لحافظ:صدوق,وقال في”النیل“: 
وثقەدحیموالنسائی وابن حبان .(عن ابیه),یعنی: عبداللّەبن 
مھاجرالدمشقي قال الحافظ مقبول وذکرہ ابن حبان في الثقات 
۔(عن عنبسة بنا بی ىسفیان), تال أبوئعیم:اتفق الأئمةعلی أنە 
تابعي , وذکرہ ابن حبان في ثقات التابعین . ( من صلی قبل 
انظھراربعا وبعدھا اربعا حرمہه علی الٹار), وذلک لان فضل 
الله أوسع ورحمتہ أعم.(هذا حدیث حسن غریب ), أخرجه 
الخمسة ,قالەفی المنتتی.(حدثناابوبکرمحمدبن|إسحاق 
الیغدادي ), الصنعاني ثقة ثبت .(حدثنا عبد الله بن یوسف 
التنیسی), تال الحافظ في”الفتح“:ثقة متتن.(عن القاسم 
ابی عبدالرحمن),قال التر مذي:ثقة,قال الذھبي في”المیزان 
“:وثقه ابن معین, وقال بعض الأعلام :کان خیار ا فاضلاً أدرک 
أربعین من المھاجرین والأنصار .وفي حدیث الباب دلالة علی 
تأاکد استحباب أربع رکعات قبل الظھروأربع بعدہ . ( وھذا 
حدیث حسن صحیح ), وآخرجه أحمد وأیوداؤد والنسائی 
وابن‌ماجة. ۱ 


باب ماجاءفي الأربعقبل العصر 
وفاقیةبین الأر بعة.(یصلى قبل العصراربع رکعات),وروی 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آرد سحتے) 
أبوداؤد من طریق شعبةعن أبيإسحاق عن عاصم بن ضمرةعن 
علي أن النبي إٌالگ کان یصلی قبل العصرر کعتین , ومن أجل 
ذلک خیرمحمد بن الحسن المصلىی بین أن یصلی أربعا أو 
رکعتین قبل العصر لاختلاف الأثار . ( یفصل بینھن 
بالتسیلیم ), المراد بالتسلیم تسلیم التشھد دون تسلیم 
التحلل . ومن هھنا اختار إسحاق بن إبراھیم أن لایفصل في 
الأربع قبل العصر یعني: لایصلي الأربع إلابتسلیمة واحدة 
وقال:معنی قوله:”اأنەیفصل بینھن‌بالتسلیم“یعني:التشھد, 
قال البغوي:المرادبالتسلیمالتشھد دون سلام خروج .(حدیث 
علي حدیث حسن), رواہ أحمد والترمذي ‌والیزاروالنسائي 
مِن حدیث عاصم بن ضمرۃ عن علي. ( ورای الشافعي واأحمد 
صلاة اللیل والنھارمٹنی مثنی یختاران الفصل), أن یصلی 
الأربع بتسلیمتین, وقال أبوحنیفة :صلاة اللیل والٹھارز باع 
ژباع,وقال صاحباہ أبویوسف و محمد :صلاة اللیل مڈٹنی مٹنی 
وصلاةۃالنھارزژباعزباع,وھذاالاختلاف‌ھذافي‌الأولویة,وأمرہ 
آھُون جدأ,والجواب عن کلمة ”والنھار “قد سبق فیماسبق فلا 
نعیدھاٹانیا, فافہم .(واأحمد بن إبراھیم), بن کثیرالدواقي 
البغدادي روّی عنه مسلم , وأبوداؤد والترمذي , وابن ماجة 
وغیرھم, قال أبوحاتم صدوق . ( حدثُنا محمد بن مسلم بن 
مھران ), ھومحمد بن إبر اھیم بن مسلم بن مھران بن المثنی. 
(سَوقع جَدذٌ٥),‏ ھومسلمبن مھران ,محمد بن|براھیم بن مسلم, 
قال أبوزرعة:ثقةءوذکرہ ابن حبان في الثقات.(رحم الله أمراٴ 
صلی قبل العصراربعا),سواء کانت بتسلیمة أوبتسلیمتین 
علی اختلاف القولین.(ھذاحدیث حسن غریب), وأآخرجەابن 
خزیمةوابن حبان وضحٌحاۂ,وأخرجه ابوداؤد وسکت عليه, 


والحدیث في فضائل الأعمال , ومثله مقبول فيه بالإتفاق ؛ 


قتدیر۔ 


(بغیة الم على سان الترمذي _ اید امتقے) 


باب ماجاءفي ال رکعتین بعدالمغر ب والقراءۃفیھما 
الرکعتان بعد المغرب من الرواتب عند الثلاثة وأما عند 
مالک فَتُصّلیٰ عندہ ست رکعات ندباآً مؤکداً . ( حدثنا بدل بن 
المحہر) ثقةثبتإلافی حدیثەعنزائد:.( حدثناعبدالملک 
بن معدان), تال أبوحاتم:ضعیفءوقال الحافظفي ”التقریب“: 
ضعیف,وقال ابن حبان:یقلب الأسانید لایحل الاحتجاجبە,قال 
الڈھبی في”المیزان “قال ابن معین :صالح .(عن عاصم بن 
بَھُددة), هوابن أبي النجود الکوفي ثبت في القراء ة وھوفي 
الحدیث دون أثبت صدوق یھم,وقال النسائي: لیس ‌بمحافظ, 
وقال الدارقطني:في حفظەشيء, وقال ابن خراش :في حدیثه 
نکرۃوقال أحمد وأبوز رعة:ثقةءوأخرج لەالشیخان مقرونا 
بغیرہ لاأصلاًو انفرادا,وقال الذهھبي:إن٭حسن‌الحدیث,فافھم . 
( یقرأفي الرکعتین بعد المغرب وفي الرکعتین قبل صلاۃ 
الفجربقل یاایھا الکافرون وقل هوالله اأحد ), و الأفضل عند 
الثلاثة قراء ة ھاتین السورتین في الرکعتین بعد المغرب , 

وھماالأفضل عندھمفی ر کعتي الفجر من غیرمافرق,فافھم. 


باب ماجاءانیصلیھمافي البیت 
والأفضل في عامة السنن والنوافل البیت , وھوأصل 
الہذهب.(صلیبٌ مع النبي ول رکعتین بعدالمغرب في بیته) 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ دسيی 
ء المراد من المعیة ھذہ مجرد المتابعة في العدد, وھوأن ابن 
عمرصلّی رکعتین وحدہ, لا أنه اقتدی به عليه الصلاۃ والسلام 
فیما قاله الحافظ البدرالعیني , وقال الحافظ بنحو ذلک؛ 
وحدیث الباب یدل علی أن الأفضل أن یصلى ر کعتي المغر ب‌في 
المنزل ءویؤیدہ حدیث کعب بن عجرہ,أخرجه بلفظ ”ان النبي 
ٌاڈڈخ آتی مسجد بني الأشھل, فصلّی فيه المغرب , فلماقضوا 
صلاتھم رأاھم یسبحون بعدھا, فقال : ھذہ صلاة البیوت “ ثم 
لایخفی أن أفضلیة أداء النوافل في البیت مطلقاً مذھب أبي 
حنیفة والشافعی وأحمد , وقال مالک والثوري : الأفضل فعل 
نوافل الٹھارالراتبة في المسجد وراتبة اللیل في البیت . 
(حدیث ابي ھریرةۃ حدیث حسن ), وأآخرجه مسلم وأبوداؤد 
والنسائي‌وابن‌خزیمة. 


باب ماجاءفي فضل التطو عست رکعات بعدالمغرب 

التنفل بعد صلاة المغرب بست رکعات یسمی ”٭ صلاقة 
الأوابین“في عرف الناس ,وذلک لأنهە لم یثبت تسمیتھاصلاةۃ 
الأوابین ‌في‌روایة,وإ|نھاقد اشتھرت‌بھافی,‌العرف,وقدوردفي 
ان تکون ھذہ صلاة الاوابین ء کماکانت صلاقۃ الضحی صلافغ 
بھا, أقول :وفیه مافيه لأن ھذا لیس مقام القیاس والاجتھاد, 
فافھم۔ 
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حدثنا عمربن بي خشعم ), هوعمربن عبد الله بن أبي‎ ( 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ل_ اعد متے) 
خشعم, وقد ینسب إلی جدہ , وضعیف عند أھل الحدیث , قال 
الحافظ : حَنْ صلّی بعد المغرب سٹث رکعات , والرکعتان بعد 
المغرب داخلتان في الست , وکذا في العشرین في الحدیث 
الخانی الاتي.(ولمیتکلم فیمابیٹھن بسوءم) یعني:في أثناء 
أدائہن . (كَدثْنَ بعبادۃ ثنتي عشرسنة ), قال القاضي : لعل 
القلیل في ھذا الوقت والحال یضاعف علی الکثیر في غیرہ. 
(وقدرُوي عن عا ئشة ئشةعن النبي و قال :من صلی بعدالمغرب 
عشرین رکعةٌ ), أخرجه ابن ماجة من روایة یعقوب ابن الولید 
المدائني , قال المنذري في ”الترغیب “: ویعقوب کذبه أحمد 
وأبوحاتم ویحي , وقال أحمد أیضأ: کان من الکذابین الکبار 
یضع الحدیٹ . ( حدیث ابي ھریرۃ حدیث غریب), أقول :ولم 
یصح فیھاحدیث یعني: في فضل الست والأر بع والعشرین مع 

ة الأآحادیث الواردۃفیھا,فانھالاتخلوعن ضعیف أومجھول, 
قال الحافظ العراقي:ومِحنْ کان یصلی ‌مابین المغربوالعشاء 
من الصحابة: عبد الله بن مسعود , وعبد الله بن عمرو وسلمان 
الفارسي وابن عمر,,وأنس بن مالک, ومن التابعین:الاأسودبن 
یزیدءوأبوعثمان النھدي, وابن أبي ملیكةء وسعید بن جبیر, 
ومحمد بن المنکدر,وأبوحاتم, وعبد الله بن سنجرة وعلي ابن 
الحسین,و أبوعبد الرحمن البجلي,وشریج القاضي,وعبد الله 
بن مغفل وغیرھم, ومن الأئمة :سفیان الٹثوری, انتھی.وعمل 
ھؤلاء الأکایرو کذ ا عمل صلحا الأمةسلفاآًو خلفایرشد إلیصحة 
الروایاتوإن کان تضعیفةإسناداًء,وتعامل‌القرون المشھود لھا 
بالخیرمن‌جملڈالأدلةالناھضةوباللهالتوفیق. 

( سمعتٌ محمد بن إسماعیل البخاري یقول : عمربن 
عبد الله بن ابی خشعم منکرالحدیث , وضعفه جدا), وتال 


باب ماجاء فی ال رکعتین بعدالعشاء 

الرکعتان بعد العشاء من الرو اتب بالاتفاق .(فقالت: کان 
یصلى قبل الظھررکعتین), وھ ایفید الشافعیةو الحنبلیة 
في‌الر کعتین قبل الظھر,و لأبي حنیفةماقدمناہعن عائشةعند 
أيي داؤدفي”سننه“وقد تقدم فیەحدیث عائشةفي الصحیح ” 
لایدعأ ربعأقیل‌الظھرٴ ٴءوفي روایةلمسلم:”فقالت:یصليفي 
بیتی قبل الظھرأربعاً“ والکل ثابت بالأحادیث الصحیحة. 
( وبعد المغرب ثنتین وبعد العشاء رکعتین ), وفي روایة 
مسلم :”کان یصلي بالناس المغرب ٹمیدخل في بیتي فیصلي 
رکعتین , ٹم یصلي بالناس العشاء ویدخل بیتي فیصلي 
رکعتین*وفیەدلالةعلی اختیار أداءالسنةالر ابتةفي‌البیت, 
ولاشک أن متابعة السنة أولی وأفضل. وقال بعض الناس في 
زماننا:إظھار السنة الراتبة أفضل لیعلمھا الناس ولیعلموا 
عملھا, فانہم. (حدیث عبد الله بن شقیق عن عائشة حدیث 
حسن صحیح),وأآخرجەمسلم. 
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باب ماجاءآن صلاۃاللیل می مثٹنی 
نھاراًءونقلە ابن عبد البرعن الأوز اعي وابن المنذر عنإ|إسحاق 
بن راھویه, قاله العراقی فی”شرح التقریب “وابن قدامة فی 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) آبوب اصلحۃے) 
”المغني“ واتفق الشافعي ‌وأبویوسفومحمدوأحمدوالثوري 
واللیث علی افضلیة لشنائیة لیائ,والشاقعی واحمد متھمعلی 
أفضلیتھانھار أأیض],وشذ مالک في القول بعدمجواز الرباعیة 
لیلاً استد لال بافادة ترکیب القصر, نقله ابن دقیق العید في 
”شرح العمدة ”والعراقي في ”٭شرح التقریب"ثمقاس بعضھم 
النھار علی اللیل کالشافعي وأحمد , وقاس بعضهم اللیل علی 
النھار کأبي حنیفةءوفژق قوم بین اللیل والنھار کأبي یوسف 
ومحمد والثوري , ومنشأ الخلاف اختلاف الأثارالواردة فی 
الباب القولیة والفعلیة , والخلاف في الأولویة,وأمرہ أھون , 
والراجع من جھة الحدیث ھومذھب الصاحبین والثوري, فیان 
عملەثبت کذلک مٹنی مثنی باللیل,وکذاثبت الأر بع من عمله 
بالٹھار,وتقدمھذافی‌سنةالظھر. 
واحتج الشافعي وأحمد بحدیث عبد الله بن عمرمرفوعأمن 
طریق علِئ الأزدی”صلاة اللیل وا لٹارمشنی مثنی "وغل ھذہ 
الزیادة , وھي قول: ” والنھار“ بأن الحفاظ من أصحاب ابن 
عمرلمیذکروھاعذه,وحکمالنسائی علیر اویھابأنهأخطأفیھا 
ءوقال ابن معین: مِنْ علئ الأزدي حتی أقبل منە واَدّع یحي ابن 
سعید الأنصاري عن نافع عن ابن عمر کان یتطوع بالٹھار أر بعآً 
لایفصل بینھن“, ولوکان حدیث الأز دي صحیحاآَلَعَاخالفة ابن 
عمرمعشدةأتباعه,وقد رواہابن أبي‌شیبةمِن‌وجەأخرعن ابن 
عمرأنه کان یصلي بالٹھارآر بعأآًأربعا, وھذا موافق ممانقله 
ابن معین:” صلاةاللیل مٹنی مثنی “یعني: اٹنین اٹنین,ھذہ 
الجملة مفیدة للقصرلحصرالمبتدأً فی الخبر , فحمله 
الشافعیة علی أن القصر لأفضلیة وقال مالک : القصرلبیان 
الجوازءیعنيی:لایجوز غیرذلکباللیل. 


واستدل الحنفیة بحدیث عائشة عند الشیخین : ” کان 
یصلی ار بغافلاتسال عن‌حسنھنوطولھن“ورواەالتر مذي‌بھذا 
اللفظ, وثال : ( قال :آبوعیسی:هھذاحدیث حسن صحیح), 
فافہم . (فاوتر بواحدة ), ھذا اللفظ لایدل علی أن الوترر کعة 
واحدة ‏ ولیس المراد الوترلفة, وإن المراد الوترالمعھود في 
الشریعة من صلاۃ مستقلة, فالوتر مفوض بیانه إلی الخارج ‏ 
فیاذن معناہ اجعل صلاتک وتراً یعني : وتراً معھودأ في الشرع 
برکەة یعني : بضم ر کعة . ( واجعل آخرصلاتک وتثراً 5 
الوتراخراللیل , ویستدل لە بحدیث جابرعند مسلم فی صلاة 
اللیل مرفوعاآً, قال :قال رسول الله بَا ”مَنْ خاف أن لایقوم مِن 
اخراللیل فلیتوتر أولە, ومن طعع أن یقوم آخرہ فلیتوتر آخر 
اللیل, فیان صلاة اخر اللیل مشھودة, وذ لک أفضل“۔(حدیث ابن 
عمرحدیث حسن صحیح),وآخرجەالشیخان. 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي __ آبواب الصلاق_ے) 


باب ماجاءفی فضل صلاۃاللیل 

والمراد بهە صلاة التھجد وهھي أفضل من عامة النوافل عند 
عامةأھل العلم,وفیھاوردقولەسبحانه:(ومِى اللَيلِ فَكَهَجّد ٍه 
تَافِلَةلُگ),وقول:(تْتٌجافی جُدُوبِھم عَنِ الحضّاجع ) (عن ابي 
پشر), اسم جعفربن إیاس الیشکريثقة.(عن حمیدبن عبد 
الرحمن), ثقة فقیه فاضل.(شھرالله المحرم), یعني: صیام 
شھرالله,والإضافةللتعظیم,والغرض أن الصیام فيه أفضل من 
الصیام في غیرہ ماعدا شھررمضان , والظاهرصیام جمیع 
الشھر أو بعضه أوصیام یوم عاشوراء .( وافضل الصلاة بعد 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ دسےے 
الفریضةصااةائلیل), و الظاھرأن ھذہالأفضلیةبالنسبةإلی 

عامة النوافل النھاریة واللیلیة ماعدا الرواتب والوتر, وأما 

الوترفھوتبع للعشاء , وأما الرواتب فھي تابعة للفرائثض, ولا 

ریب أُن صلاة اللیل غیرواجیة ولا سنة مؤکدة عند عامة أھل 

العلم, نعم!عند من قال بوجوبھاء, فافھم. (حدیث ابی ھریرة ت2 

حدیث حسن), حسنه الترمذی مع أنه صحیح ورجاله رجال 

الصحیعح, وآخرجه لجمیعھم الشیخان غیرحمید بن عبد 

الرحمن , فبانه لم یخرج لە البخاري وأخرجه لە مسلم ھذا 

الحدیثءفتأمل. 


باب ماجاءفي وصف صلاةالنبي؟َلكُباللیل 

ذکرالتر مذی ثلاث ةأٴبوا بب في وصفقیاماللیل وعددر کعاتە, 
اأوردفي الاأول حدیث عائشة واتفق عليهالشیخان وفي الثاني 
حدیث ابن عباس , وھذا أیضاً اتفقا عليه , وفي الثالٹ حدیث 
عائشة انفردبه مسلم, وأیضآفيه حدیث عائشة في قضاء صلاۃ 
اللیل بالنھاربین الفجروالظھر, وانفرد بە أیضاًمسلم, صلاةۃ 
النبي صلی الله عليه وسلم إحدی عشرة ر کعة في أُصح ماثیت, 
وثلاث عشر في روایة صحیحۃ, ولایخفی أأنه اشکلت روایات 
عائشة علی آکٹرأھل العلم ؛ حتی نسب بعضھم حدیڈھا إلی 
الاضطراب,وھذا إنمایتم لوکان الراوي فیھاواحداً, أوأخبرت 
عن وقتٍ‌واحد,والصوابآن کل شيءذکرئەمِن ذلک محمول علی 
أوقات متعددۃ وأحوال مختلفبحسب النشاط وبیان الجواز, 
وبالجملة:ھذاکلەبیان فعله,ودأبەتار٤ٗکذاوتار‏ ۃکذاو کل ڈلک 
في روایاتعائشةفي الصحاح,وهي أعلم الناس بھاوأحق بھا, 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي 2 ___ آبواب الصلاق_ے) 


باب فی نزول الرب تبارک وتعالیٰإلی السماءالدنیافي 
کل لیلة 


قال القاضي‌البیضاوي:لماثبت بالقواطع العقلیةأنەمنزہ 
عن‌الجسمیةوالتحیز,امتنع عليه النزول علی معنی الانتقال 
مِنموضعإلی ماهوأخفض‌منەفالمر ادنور رحمت,قال الحافظ 
البدرالعینی في”العمدة“: لاشک أن النزول انتقال الجسم من 
فوق إلی تحت, والله منزہ عن ذلک , فماورد من ذلک فھومن 
المتشابھات , فالعلماء فيه علی قسمین : الأول ٭المفوضة “ 
یؤمنون بھا ویفوضون تأویلھا إلی الله سبحانه مع الجزم 
بتنزیهھهە عن صفات النقصان ,والثاني”الموولة “یؤو لونھاعلی 
مایلیق بە وبحسب المواطن , فأولوا بأن معنی”ینزل الله ٴ“: 
ینزلأمرہ. 

قال الإمام المجتھد ابن دقیق العید : إن کان التأویل من 
المجازالبین الشائع فالحق سلوکە مِن غیرتوقف , أومن 
المجاز البعید الشاذ فالحق ترکە , وإن استوی الأمران 
فالاختلاف في جوازہ وعدم جوازہ مسألة فقھیة اجتھادیۃةء 
والأمر فیھا لیس بالخطیربالنسبة إلی الفریقین . ( حدثنا 
یعقوب بن عبدالرحمن الاسکندرانی), حافظ ثتة.( ینزل الله 
تبارک وتعاٹیٰ کل لیكة),.قال الإمام الخطابي:ھذاالحدیث من 
أحادیث الصفات, مذھب السلف فی>:الإیمان بھاوإجر اؤھاعلی 
ظاھرھا ونفی الکیفیة عذنه و لیس کمثٹلە شيء وھوالسمیع 


البصیر؟و نقلەالبیھقي و غیرەمن الأثمةالأر بعة,والسفیانین 
ء والحمادین , والأوزاعي , واللیث وغیرھم . ومن ھھنا قال 
الکوثري : والمنقول عن جمھورالسلف والاأئمة الأربعة في 
النزول والمجيء والاستواء وثبوت الوجه والید والیمین 
وغیرھاھوالإیمان بھاکماورد علی طریق الاإجمال منزهآللّه 
تعالی عن التشبیەوالتکلیف من غیرتعطیل ومن غیرتأویل, 
فافھم. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ ابد سے 


التذپیل 

إن الأشاعرة قالوا :ان لِل٭سبحانەصفات ذاتیةأز لیيآقدیمة 
قائمة بذات واجب الوجود , وهي سَبَغ : اَلْعِلمْ والسمع والبصر 
والقدرة والإرادة والکلام والحیاۃء وصفات فعلیة وھي حادثة 
مخلوقة لە سبحانهە, ولیست قائمة بهە سبحانه, وإِنٌۂ لادلیل 
للأشاعرۃ بحدوث الصفات الفعلیة. وإن قال قائل : إن للصفات 
الفعلیة تعلقابالحادثات الکونیە, فتکون حادثة, أقول : لوکان 
المداربمجرد التعلق بھا فالتعلق کذلک حاصل في إرادته 
وقدرتەوعلمهمثلاًأیضأو أنتم لاتقولون بحدوٹھا. 

وقال الماتریدیة : الصفات الذاتیة والصفات الفعلیة کلھا 
قدیمة , والصفات الفعلیة کالإحیاء والاإبقاء والافناء والاماتة 
والتخلیق‌والترزیق و غیرھا. 

ویقول ابن تیمیة قائد الحشویة : فالصفات الفعلیة إنھا 
قائمة بالیاري سبحانه,وهھي حوادث لکنھاغیر مخلوقة فعندہ 
تقوم الحوادث بهە سبحانه باختیارہ , ویفرق بین الحادث 
والمخلوق ‏ فلیس کل حادث عندہ مخلوق , فتلک الصفات عندہ 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ اد صے) 
حادثة ولیست مخلوقة , ویدعی مِن کذبه أنه یوافق مسلک 
السلف الصالحین.أقول:ھذا کلەصدر من غرائبے أَلَمْیغْلَمْمِنْ 
فھمه الثاقب أن مالا یخلوعن الحادث فھوحادث , وکل محل 
للحوادثحادث و إلالاستلزم کون الحادث‌في الأز ل. 

وأصلتلک النز غةمن الکرامیةوقال عبد القاھرالبغدادي 
في ” اصول الدین “ : وأما جسمیة خراسان من الکرامیة 
فتکفیرھم واجب لقولھم بأن الله له حد ونھایة من جھة السفل, 
ومنھا: أنه یمش عرشه+, ولقولھم بأن الله محل للحوادث ,وقد 
أفسدوا باجازة حلول الحوادث في ذات الله لأنفسھم دلالة 
الموحدین علی حدوث الأجسام بحلول الحوادث,وابن تیمیةمن 
أتباعالکرامیةفي‌ھذہکلھا. 

وقال أبومظفرالأسفرائینی في کتابه في ” الملل “:وأنت 
تعلمأن الحوادث لایجوز حلولھافي ذاتوصفاتہ, لن ماکان محلاً 
للحوادث لمیخل منھا و إذالمیخل منٹھاکان محدڈثامڈلھا,ولھڈا 
قال الخلیل عليه الصلاة والسلام: ( لاحب الافلین۹, بین بەأن 
من حل به من المعاني مایغیرہ من حال إلی حال کان محدٹاء 
لایصلعأن یکون إ لھاأ, وأنت تعلمأن کل صفة قامت بذات الیاري 
جل جلاله لم تکن إلاأز لیة قدیمة, وقال : إن جمیع ماذکرنامن 
اعتقاد أھل السنة والجماعة فلاخلاف فی شیء منه بین 
الشافعي وأبي حنیفة وجمیع أھل الرأي والحدیث مثل مالک, 
والأوزاعي,وداؤدوالزھری, واللیٹ بن سعدوأحمد بن حنبل. 
فہاذن من الغریب المدھش مایتوسع بە ابن تیمیة في تالیفات 
من تجویزقیام الحوادثوحلولھافیه ومن إثبات الجھةوتجوز 
الحرکة وقدم العرش ,وتفسیرالاستواء بالاستقرارفي قولە: 
ولوشاء لاستقرعلی ظھربعوضة, فاستقلث به بقدرته, فکیف 


0 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آمد بتے) 
بالعرش العظیم !, وتمثیل نزوله تعالی بنزوله درجتین مِن 
المنبر, وقال : گُنُرُؤلی هھذأا ء وھومدون في”الدررالکامنة؛ 
للحافظ ابن حجر . قال أبوالنعمان : والتفصیل فی الجواھر 
البھیةعلی شر حالعقائد النسفیة. ۱ 

(حینیمضو ٹلٹث اللیل الأول),وفي ر وایة:”نصفاللیلٴ 
وفي أخری”ثٹلٹ اللیل الآخرٴ والصواب أن یقول:النزول فیھا 
جمیعا ما یلیق بشأنه وجلالە , فانه سبحانه لایشغله شيء , 
والأوقات الثلاثة مبار کة, فیانھا أوقات فراغ القلب عن الاشغال 
الأُثْيِرِيَة . ( حتی یضوء الفجر), وفي روایة مسلم :حتی 
ینفجرالفجر والمعنی حتی یطلع ویفھرالفجر . ( حدیث ابی 
ھریرۃ حدیث حسن صحیح)), وآخرج الأئمةالستۃةوقد روي 
ھذا الحدیث من آوجو کثیرة عن أبي ھریرۃ عن النبی إَللكأنە 
قال:ینزل الله تبار ک وتعالی حتی یبقی ٹلٹ اللیل الآاخر,وھذا 
أ٘صحالروایات. 

قال بعض الأفاضل فی التطبیق بین الروایات:بہان ذلکیقع 
بحسب اختلاف الأحوال , وذلک لأن أوقات اللیل تختلف في 
الزمان وفی الأفاق باختلاف تقدم دخول اللیل عند قوم وتأخرہ 
عندقوم,فتدیر۔ 


باب ماجاء فی القراءةباللیل 
(حدثنایحی بن)إسحاق), البغدادي قال ابن سعد:کان ثقة 
حافظ] و قال الحافظ:صد وق .(عن عبدالله بن رباح الأنصاري), 
المدني سکن البصرۃ ثقة من ”الثالثة “. (ازفغ قلیلا), وفيی 
روایةأبي داؤد:”ارفع من صوتکشینَاً“ قال :(اخفض قلیلا), 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آن اصے) 
یعنی: اأخفض من صوتکشینٌاأً وھوفي روايةأبي داؤدوماقال 
رسول الله بات نظیرمافي الآیة لو لاتجھربصلاتک و لاتخافت 
بھاوابتغ بین ذلک سبیلاً)إ.(عن عبد الله بن ابی فقیس), وهھر 
أبوالأسود الحمصي وثقه النسائي,وقال الحافظ:ثقةمخضرم 
من کبار التابعین.(ریمااسزبالقراءۃوریماجھر),و الحدیٹ 
یدل علی أن الجھروالإخفاء کلاھما جائزان فی قراء ة صلاۃ 
اللیل. ۱ 

(ھذا حدیث صحیح غریب ), صححہ الترمذي , وفی ” 
النیل “ رجاله رجال الصحیح . ( حدیث ابی قتادۃ حدیث 
غریب ), أآخرجه أبوداؤد , وسکت عنه ھووالمنذري ۰( وانما 
اأسندہ یحي بن إسحاق عن حماد بن سلمة), تال المنذري: 
ویحي بن إسحاق ھذا هھوالبجلي , وقد احتج بە مسلم في 
صحیہحہ . (عن إسماعیل بن مسلم العبدي ), البصری 
القتاضي ثقة.(قام النبي پل بایة من القراآن لیكة), والظاھرأن 
تلک الأیةقوله جل جلالە:( إن تعذبھمفیانھم عبادک وإن تغفر لھم 
فیانک أنت العزیزالحکیم۹, وھومصرح في حدیث أبي ذر عند 
النسائي وابن ماجة,والمر ادأنهحضرہشان أمتەیوم القیامة 
وقلق منە, فتوجهإلی الله جل جلاله ودعالأمته أوعرض لە حالة 
التلذذوالإستغراق فی مناجاۃاللّهسبحان.(هذاحدیث حسن 
غریب),من‌ھذاالوجه, أقول:لانعرف وجەغرابته. 


باب ماجاءفي فضل صلاةالتطو ع فی البیت 
أراد النافلة لأن الیحث علی النفل في البیت؛ لأنهە أبعد من 
الریاء, ویتبرک بە البیت,وتنزل الرحمة فی ویؤیدہ حدیث 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ز_ آند مت ے) 
عند الطبرانيعن عبدالرحمن ‌بن‌سابطعنأبیەمرفوعٌ وفیە: 
نوروابیوتکمبذکراللەواکثروافیەتلاوۃالقرآن. 

( حدثنا عبد الله بن سعید بن بی ھند), الفزاري المدني 
وثقه ابن معین وأحمد وغیرھماءوھومن رجال الکتب الستة. 
(عن سائلم ابی النضر), التیمي المدني ثقة ثبت مِن رجال 
الستة . (عن بسرین سعید ), المدني العابد ثقة جلیل من 
الثانیة.(افضل صلاتکم فی بیوتکم), نان النافلهي أنضل 
في البیت مطلقاً, ولم یثبت عنه أداء السنن والنوافل إلا في 
البیت إلا المکتوبة , فانھا في المسجد أفضل , لأن الجماعة 
تشرع لھا,ولقوله:” أفضل صلاة المر أ فی بیته إلاالمکتوبة“ 
رواہالجماعةإلاابن ماجة.(حدیث زیدبن ثابت حدیث حسن), 
وذلک لن ر جالەثقات,فافھم. 

(صلُوافی بیوتکم),یعنی: النوافل,وفی روایةالیخاري 
ومسلم:”اجعلوافي بیوتکم من صلاتکمٌ وعند مسلم من حدیث 
جابربلفظ ”إذا قضی أحدکم الصلاة في مسجد فلیجعل لبیته 
نصیبامن صلاته, فان الله جاعل في بیته مِن صلاته خی را“( ولا 
تتخذوھا قبوراً , تال بعض الأشیاع : معناہ : لاتدفنوا فیھا 
موتاکم,قال الخطابي:ھذا لیس بشيء,فقد دفن رس ول اللّه بل 
في بیتە,وقال الکرماني متعقباعليه:ذلک من خصائصه,وقد 
ژوي أن الأنبیاء یدفنون حیث یموتون , وقال بعض الحفاظ : 
معناەالندبإلی الصلاۃفي البیوتءإذاالموتی لایصلان,یقول: 
لاتکونواکالموتی الذین لایصلان في‌بیوتھموهي القبور. 

ویرد عليه مافي ”صحیح مسلم “من أنە رأی موسی عليه 
الصلاۃ والسلام قائمایصلي في قبرہ,ویرد عليه مافی ”جامع 
التر مذي“عن ابن عباس قال :ضرب بعض أصحاب النبی بل 


خباءہ علی قبر, وھولایحسب أنه قبر, فاذا قبرفیه إنسان یقراً 
سورة الملک حتی ختمھا, فدلت ھذہ الأآحادیث علی عدم تعطل 
القبور مِن ذکراللّەومن تلاوة القرآن ومن العبادۃ.والجواب عن 
ذلک ان الأُأصل في القبور عدمذلک فیانەتنقطع التکالیفھناک, 
وھذا یستٹنی منهە علی أن ذلک لخواص عباد الله , وبالجملة : 
القانون العام ھوانقطاع ھذہ الأذکار والأعمال . (ھذا حدیث 
حسنصحیح),وأآخرجەالبخاري‌ومسلم. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ) ___ آبواب الوتں___) 


بواب الوتر 
باب ماجاءفي فضلالوتر 


والإختلاف في صلاة الوترمن وجوہ :الاختلاف في وجوبە 
وفي‌عددہوقضائه.ذھب أبوحنیفةإلی وجوبصلاةۃالوتر,و لیس 
ھوبمتفرد في القول بە, فیانه ذھب إليه جماعة مِن السلف,فقد 
حکی وجوبه القاضي ابن العربي المالکي عن سحنون وأصبغ, 
وحکی وجوب ابن أبي شیبةعن ابن المسیب,وأبي عبیدة ابن 
مسعود , والضحاک , ومجاھد , وحکی وجوبه ابن بطال عن ابن 
مسعود , وحذیفة, وإبراھیم النخعي, ھذا مافي ”العمدة“و” 
الفتح“۔فماادعی أبوحامد ”ان أباحنیفةانفردبوجوب الوتر,ولم 
یوافقەصاحباہ“لیس ‌بشيء. 

وذھب مالک والشافعی وأحمد وصاحبا أبي حنیفة إلی أن 
الوترسنة.وممایدل علی الوجوب قوله:”فلیس مِتٌّاٴ وقوله:” 
الوترحقٴ وقولە:”أوترواو حافظواٴ وقوله:7”الوتر واجب“. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سی 
علی أنه لیس ھذا القدر مناطافی الیاب ,بل اجتمعت عدة أمور 
أفادت الوجوب في نظرفقيه الأمةوفقیهالملة,وھی‌أنەلمیثبت 
أنە بَاكػغ ترک الوترحضراً ولاسفراً , بل لم یثبت ذلک من 
الصحابة والتابعین , وایقاظه أهله للوتردون صلاة اللیل , 
والأمربأدائھافي أول اللیل لحَن لا یثق بالانتباہ في أآخراللیل, 
وإیجابالقضاء علی منفاتتهواتفقواعلی عدمجوازتر کە,وإان 
تار كەأثم.وقال مالک ابن أنس: من تر کەأدب,وکانت جرحفي 
شھادته یعني : شھادة تارک الوتر لاتقبل , حکاہ ابن حزم في ” 
المحلی “, وقال أحمد : ”مِنْ ترک الوترعمداً فھورجل سوء , 
ولاینیغي أن تقبل شھادتە“, حکاہ الموفق في ”المغني ", فپلذن 
الخلاف قریب من الخلاف الصوري.(عن یزیدبن ابی حبیب ), 
المصري:ثقةفقیهەمِن‌ر جال أئمةالستة.(عن عبدالله بن راشد 
الزوضي), قال الخزر جي وثقه ابن حبان عن عبد الله بن أبي مرة 
الزوفي,قال الخزرجي في”الخلاصة“:قال ابن حبان :”خبرہ 
باطل,والإسنادمنقطعٌ وقال البخاري:إن روایته عن خار جة 
منقطعة, قاله الحافظ .(عن خارجة بن حذافة), ھموصحابي 
سکن مصر,وکان أحد فرسان قریشوھوالذي قتلە الخار جي 
ظنآمنهأنەعمروبن‌العاص. 

( إن الله أمدکم بصلاة ), و استدل الحنفیة بحدیث الیاب 
ومافي معناہ علی الوجوب, لأن معنی آمدکم:”زادکمٴ وقدورد 
في روایةأخری‌بذلک اللفظ أ٘یضاً,ووجه الاستد لال بەأن الزائد 
یکون من‌جنس المزید عليه,فیکون الوترواجب],ھذاوإن لمیکن 
لاز مالکنهەالغالب الأصل, لایرد إلاہدلیل قوي,وقریب مِن‌ھذاما 
قال بعض الأفاضل:”والزیادة لاتکون إ لامن جنس المزید عليے“ 
وھوھھناالفرائض,لأن النوافل غیررمحصورة,فتعین أن یکون 


(بغیة ای على سان الترمذي ز__ایدتے) 
المزید عليه الفرائض , ومقتضاہ أن یکون الوترفرضا, لکن 

لماکان طریقهظتّیِاأقلنابوجوبه.وأجاب عنهالخصوم :با لَفظ” 

مد “لَودل علی کون الوترو اجبالوجب أن تکون سنةالفجر أیضاآً 
واجبة ؛ لأنه ورد فیھا ذلک اللفظ بعینه , مع أنکم لم تقولوا 

وھم الراوي , ولَعلَه انتقل فیه من حدیث إلی حدیث . ویقول 

الشافعیة فرضت لیلة الإسراء خمس صلاةۃ فکیف یزاد فیھا 

الوتر؛قلنا: الوتر لیست صلاۃ مستقلة, وإنماھی تابعة لصلاةۃ 

العشاء,ووقتھماواحد .(ھي خیرلکممن حمرالنعم),وإنما 

قال ذلکتر غیباللعر ب فیھا,لأن حمرالنعمأعز الأموال عندھم. 

( حدیث خارجة بن حذافة حدیث غریب ) , نقل عن 

البخاري‌٘أأنه قال : لایعرف سماع بعضھؤلاء عن بعض رواة ابن 
عديفی”الکاملٗ وقد عرفی أنفا,قال الیخاري:”إن رو ایةعبد 

الله بن أبي مرة الزوفي منقطعة وقال ابن حبان :”خبرہباطل 

والإسناد منقطع “. قال أبوالنعمان : وماعدا حدیث الباب أدلة 

وجوب الوترعلی ماذھب إليه أبیوحنیفة فکٹیرۃ , وَقَد اسشََؤفَاه 

الحافظ الزیلعی فی”نصبالرایة“۔ومِن‌أدلةوجوب الوتر مافی 
قیام اللیل:”کنت جالسأعند بن عمر فجاءەر جل,فقال:یاأباعبد 

الرحمنأر أیت الوتر أسنةھو؟قال :ماسنة؟أوتر ر سول الله فَإأ 
وأوترالمسلمون , قال: لا ألسنة ھو؟قال : مه !أأتعقل : قد أوتر 

رسول الله لگ و أوتر المسلمون “ ولینظر ھذا التحاور 

العجیب بعین‌التفکروالتدبر,ورواہ مالک في‌موطأه,فافھم. 


باب ماجاءآن الوتر لیس بحتم 

قال في‌النھایة:الحتماللازم الواجب الذي لابد من فعله,قال 
أبوالنعمان :لجًاکان یستنبط من ألفاظ الحدیث السایق وجوب 
الوتر, أر اد التر مذي‌أن یردذلک بماوردفي الحدیث الٹاني من 
صریحقوله:”الوتر لیس ‌بحتم“‌ھذا لایضرو لایخالف الاإمام أبا 
حنیفة , فیان معناہ أن الوتر لیس وجوبهە نحووجوب الصلوات 
المفروضة ؛ بل وجوبه دون وجوبھا , ولم یقل أحد من آحاد 
المسلمین:إن الوترواجب کوجوب الصلاة الخمس.(لکن سی 
رسول الله وا ), یعني:جعلهمسنونا, لایصحأن یستدل بھاعلی 
ان الوتر لیس بواجب, لأن لفظ السنة في تعبیرالشریعة یراد 
بھاالطریقةالمسلوکة, لاالسنةالتي اصطلح علیهافقھاء الأمة, 
وربماتجد إطلاق السنة علی الفر ائض المتفق علیہا.( إن الله 
وتو),قال في النھایة,الوتر:الفرد,فاللەسبحانەواحد في ذاته 
وواحد في صفاتەو واحد في أفعاله.(یحب الوتر),یعني:یٹیب 
علیەویقبلەمن ‌عامله. 

( فأوتروا یااأھل القرآن ), أیھا المؤمنون بأن الوترلیس 
مختصابحفاظ القرآن ,و إنماهي‌و اجبةعلی ‌المؤمنین جمیع]أ, 
فلوفسربحفاظ القرأن لزمعدموجوبالوتر علی غیرھموھوکما 
تری‌باطل کمالایخفی ,والفرق بین الحفاظ وغیرھمیظھرفي 
صلاة اللیل والقراء ة فیھا دون الوتر؛ فان الماثور فیھا سور 
مخصوصة یحفظھا کل أحد , وقد زژزوي مِن عظماء السلف 
المحدثین ذلک, وغایة مافي الباب نما خصوا بالخطاب , لأن 
مشروعیةصلاة اللیل لتلاوة القران ,فھي أکد في حقھم, وباللّه 
التوفیق. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي )._ __ آبواب الوتں__) 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر__ اد ستےصی 

وقد سبق أنفاًأنه ذھب الاْئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنیفة 
إالی أن الوترسنة . ومما یدل علی وجوب الوتر ما اقََفق عليه 
الشیخان من حدیث طلحةبن عبیداللّ,قال:جاءر جل!لی رسول 
الله ات من أھل نجد,وفیه:فقال: رس ول الله اث ٭:خمس ‌صلوات 
في الیوم واللیلة,قال:ھل عَلَئٗ غیرھا,قال:إلاآن تطوع وروی 
الشیخان أیضآمن حدیث ابن عباس آن النبي إَلِكابعث معاذإلی 
الیمن الحدیث وفیە : فأعلمھم أن الله افترض علیھم خمس 
صلوات في الیوم واللیلة ‏ اأقول ھذا من احسن مایستدل بەه لن 
بعث معاذکان قبل وفاتەبیسیر.وبالجملةمٹلھذاالخلاف من 
مدارک الإجتھاد لم یکن فيه مِن بد عند تجاذب الأدلة ودلالات 
القرائن واختلاف منازع التفکروفقه النفس . ( حدیث علی 
حدیثحسن)), و اخرجەالنسائی. 


باب ماجافي کراھیةالنوقبل الوتر 

إن من یثق بالانتباہ یؤخرالوتر إلی اخراللیل ,ومن لمیثق 
فلیصلھا قبل النوم , وکان أبوبکرالصدیق یوترقبل النوم 
وعمرالفاروق بعد مایستیقظ من النوم, فقال النبی اَل لأہي 
بکر : اأخذت بالحزم وقال لعمر: أخذت بالقوة .وھذا الحدیث 
شارح للأحادیث المطلقة ؛ لأن الأمر بالإایتار آخراللیل کان 
للندب لاغیر والحدیث رواہ أبوداؤد في سننه من حدیث أبي 
قتادة ءورواہ این ماجة وابن حبان وحدیث جابرعند ”مسلم“ 
الذي‌ذکرہ”التر مذي“في أخرالیاب شار حآأًللأحادیث المطلقة, 
وقدوفقوابین‌الآحادیث ‌المتعار ضةبذلک,فافھم. 

(عن عیسی بن ابي عزة ), وی عن عامرالشعبي وشریح 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ دستے 
القاضي وعنه إسرائیل وغیرہ , صدوق , ربماوھم, قاله فی ” 
التقریب“( أمرشي رسول الله وه ان اوترقبل ان ام ), ورّی 
البخاري ومسلم وأحمد وغیرھم من حدیث أبي ھریرة, قال : 
أُوصاني خلیلي بثلاث ؛ صیام ثلاثة أیام في کل شھرور کعتي 
الضحی ,وَآَن أؤيِر قبل أن أنام ء وفي لفظ البخاري في صلاۃ 
الضحی”اأوصاني خلیلي بثلاث لا أدعھن حتی أُموت,صوع ثلاثة 
أیام من کل شھر وصلاة الضحی,ونوم علی وتر “ءوبمٹل ھذہ 
الوصیة وصیة لأبي الدرداء فیمارواہ ”مسلم“, وبمثل ذلک 
وصیة لأبی ذرفیمارواہالنسائي,وفي کل ذلک استحباب تقدم 
الوتر علی النوم لکل من لمیشثق بالاستیقاظ وهذہ الأحادیث أدلة 
الوجوب مع عدم قرینةتدل علی غیرہ.(حدیث أبي ھریرۃ حدیث 
غریب ), مِن ھذا الوجه , وأخرجه الشیخان من وجه اخرعنه 
باللفظ الذي ذکرنا . ( وایوٹورالازدي اسمه حبیب بن اي 
ملیكة),وقال في”التقریب“في ترجمة حبیب بن أبي ملیكکة 
النھدي : إنە أبو ثورالکوفي مقبول من الثالثة ء وقیل : أبو 
ثورالأزدی , ولایصع . ( وقد اختارقوم مِن ال العلم مِن 
أصحاب النبي إَِه ومَنْ بعدھم ان لاینام الرجل حتی یوترا, 
والظاھرھذا لمن یخشی أن لایستیقظ من أخراللیل,یدل عليه 
حدیث جابرأوردہ الترمذي بعد ھذا . (مَنْ خشي منکم آأن 
لایستیقظ من أخرائلیل فلیوترمن اؤإله ومَنْ طمع منکم آن 
یقوم من اخرائلیل, فلیوترمن أخرائلیل), قال الإمام النووي: 
”ھذا فيه دلیل صریع علی أن تأخیرالوتر آخراللیل أفضل لمن 
وثق بالاستیقاظ أخراللیل , وإن حَنْ لایثق بذلک فالتقدیم لە 
أفضل“وھذاھوالصواب,فافھم. 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي رز__ لد سے 
باب ماجاءفي الو ترمن‌أولاللیل واخرہ 

(عنیحوابن‌وٹاب), بالتشدید,الکوفي المقرئثقةعابد من 
الثالثة ۔( من کل ائلیل قد اوترأوله وأوسطه وآخرہ ), وفي 
حدیث أبي مسعود عند ابن ماجة والطبراني وأحمد بلفظ :أن 
النبي٤َلِ‏ کان یوتر من أول اللیل و أوسطهەوآخرہ.قال الحافظ 
العراقي :”إسنادہ صحیح,وفيه جوازالإیتار في جمیع أوقات 
اللیل,ودل الحدیث علی أن اللیل كلەوقت للوتر,ویقال:فعلەفي 
أولەوأوسطء بیان للجواز ,وتأخیرہ إلی اخراللیل تنبيه علی 
الأفضل لِحَن یشثق بالانتباہ“.وقال الحافظ :”ویحتمل أن یکون 
اختلاف وقت الوترباختلاف الأحوال,وأماوترہفي اخرہ فکأنە 
کان اأغلب أحواله لا غرف مِن مواظبته علی الصلاةۃ في 
اکثراللیل“فتدبر .( فانتھئ وترہ حین مات فی وجه السحر), 
والمراد بە اخراللیل , وقد تظاھرت الأحاد الصحیحة عليه۔) 
حدیث عائشة حدیث حسن صحیح), أآخر جەالجماعة. 

( وھواثذي اختارہ بعض اھل العلم), منھم :عمر , وعلي, 
وابن مسعود , وابن عباس , وبعض السلف کانوا یؤترون أول 
اللیل منھم : أبوبکر , وعثمان , وأبوھریرة وغیرھم قاله فی” 
عمدۃالقاري“. 


باب ماجاء فی الوٹربسبع 
( عن یحي بن الجزار ) , الکوفي صدوق زژمي بالغلوفي 
التشیے .(یوتریثلاث عشرة), إنە اأطلق علی الجمیع ”وتر ا“ 
لکون الوتر فیھا,قالإسحاق :إنمامعناہأنە کان یصلي‌مناللیل 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سدےیيی 
ثلاكعشرةر کعةمعالوتر,فنسبتصلاۃاللیلإ لی الوتر . (فلما 
گر), مِن باب علمیستعمل في کبرالسن .۔( اوتریسبع), أربع 
منھاصلاة اللیل وثلاٹ منھا الوتر .( حدیث ام سلمة حدیث 
حسن), وأ خرجه النسائي .(وقد روي عن النبيیکڑڈالوتربٹلاڈ 
عشرڈوإحدی عشرڈوتسع وسبع وخمس و ثلاثٍ), و ردفي کل 
ذلک أحادیث.(وواحدق8), نسبةالإایتار إلیەبواحدۃ غیر صحیح؛ 
فیانه لمیثبت عنه الوتربرکعة منفردة لایکون قبلھاشيء أَصلا 
یعنی: لمیثبت عن فعلاٌ نعم!اثبت ذلک عن بعضالصحابة من 
غیرشک .۔(قال)سحاق),یرید إسحاق أن حقیقةالوتر ھوإیتار 
ماقبله,وذلک‌لایتحقق| لابرکعةواحدة,لاأن الوترر کعةواحدق, 
فافھم .(وروي في ڈذلک حدیئثا عن عائشة), ویأتي في الیاب 
الثاني:”اأوتروایاأھل‌القرآن“یعني:أیھاالمؤمنون ,وقدسبق 
معناەو مغزاہفتفکر. 


باب ماجاءفي الوتربخمیں 

(لایجلس فی شےء منھن إلافي اخرھن), وفی> دلالة علی 
جوازالإایتاربخمس رکعات بقعدة واحدة , والمنفي بالجلوس 
الجلوس الخاص, وھوالذي فيه تشھد بلاتسلیم, وماقال بعض 
العظماء : المنفي جلسة استراحة فلسث أحصل , والمراد 
بالاخرالآخرالحقیقي, وھوبعد أن یفرغ منھا.(وقي الباب عن 
اي آیوب), أخرجه النسائي بلفظ :”الوتر حق , فمن شاء بسبع 
ومن شاء أوتربخمس “. وقد ژوي في الإایتاربسبع وبخمیں 
أحادیث کٹیرة,و استدل الشافعیةبمٹلهەمشیاعلی ظاھر اللفظ 
بأن حَنْ صلّی خمسأأوسبعاآًأوتسعأبقعدۃ واحدۃ صحذلک,قال 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ں- )_ _ آبواب او ) 


النووي في ”شرح مسلم“: ”وإنە یجوز جمع رکعات بتسلیمة 
واحدة , وھذا لبیان الجواز , وإلا فالأفضل التسلیم من کل 
رکعتین,وھرا لمعروف مِنفعل رسول الله اگ“ 

( حدیث عائشة حدیث حسن صحیح ), وأاخرجه 
الشیخان .( وقد رای بعض آمل العلم مِن أصحاب النبي ول 
وغیرهھم بخمس ) , قال بعض الأفاضل : وھومذھب سفیان 
الثوري وبعض الأئ..(وقالوالایجلس فی شمِء منھن إلافي 
آخرھن),روی محمد بن نصرفي”قیام اللیل“عنإسماعیل بن 
زید آن زید بن ثابت کان یوتربخمس رکعات لاینصرف فیھا 
یعني: لایسلم, وعن أُم سلمة مرفوعاعند أحمد والنسائي وابن 
ماجة : کان رسول الله لٹ یوتربسبع وخمیں لایفصل بینھن 
بسلامءوعن ابن عباس مرفوعاعند أبي‌داؤدبلفظ:ثمصلی سبعاً 
أوخمساًلمیسلمإلافي اخرھن,فافھم. 


باب ماجاء فی الوتربٹلاثِ 

المتبادر منه مذھب إمامناأبي حنیفةومِحَن ذھب إلی أن 
الوترثٹلاث بتسلیمة واحدة عمر وعلي,,وابن مسعودءوحذیفة 
وأبِئ بن کعب,وابن عباس ءوانس,وأبوأمامةءوزید بن ثابت, 
ومنالتابعین:عمربن عبدالعزیزء,ومحمدبن‌سیرینوحسن, 
وقتادةءومعاویة بن قرۃوإیاس بن معاویةوعطاء,وطاؤس,؛ 
وأیوب,وبکربن عبداللهالمزني,وا لفقھاء السبعة ومن الأئمة: 
آیویوسفوسفیان ۱ لثوري,ومحمدبن!ا لحسن)وابنا لمبارک, 
والحسن بن حي.ور وی ابن أبي شیبةفی”مصنفه“بباسنادەعن 
الحسن إجماع المسلمین بذلک, فمن العجائب بل من الأسف 


(بغیة لأمعي علی سنن الترمذي) ۳٣‏ )_ آواب الوور) 


کل الأسف قول الامام النووي من عدم صحة الإیتاربواحدة :”لم 
یقل بە غیرأبي حنیفةوالثوري, وأحمد في روایة“, ویالیت 
لَؤلاخظ تَظرَة إلی جامع التر مذي !! فیانه صرح فيه بانه مذھب 
جماعةمن‌الصحابةوغیرھم, و ناھیکحجافي أَنهہَلألمیثبت 
عنهالوتر بر کعةفعلاًَأصلا, و کذا لمینقل الفصل عنهە في ر کعتي 
الوترصریحأًمحتمل للتأویل أصلاً فیاذن مَنْ خالف ھذافکأنما 
أحدث خلافا بعد وفاق وذلک نظرا إلی الأحادیث و|غماضاعن 
التعامل والتوار ثالمستفیشں. 

وبالجملة:المتاط في الباب والفصل في معرض الخصام 
إنماھوالتعامل دون محضالروایات,وحدیث ”یوتر یثلاث یقر أ 
في الأول ”بسبح اسم ربک الأعلی ٭وفی الثانیة ”قل:یاأیہا 
الکافرون “وفي الثالثة ”قل:ھواللّه حد“,وھذا لفظ حدیث أبي 
بن کعب عند النسائي یرویه نحو عشرین مِن الصحابة, منھم 
عبد الله بن مسعودوعائشة,وعمران بن حصین,وابن عباس , 
وجابر,وأبوأمامةوابن عمر,وعبدالرحمن بن أبزی,أشار إلی 
بعضھاالزیلعی,وإلی بعضھاالحافظ في ”التلخیص*وحدیث 
أبي عند النسائي , وحدیث عبد الرحمن بن ابزي عندہ وعند 
أحمد والطحاوي, وحدیث ابن عباس عند الترمذي, کل منھا 
صحیح‌باعتراف الحافظ العر اقي و غیرہ. 

وإفرادالثلاث‌بالقراءۃدلیل شاف علی وحدةالصلاق ,وو حدة 
الصلاۃدلیل علی أنھابتسلیمة,وقد اعترف الحافظافی”الفتح“ 
بدلالةھذہ الأحادیث علی وصل الثلاث بسلام و احد ,وَرَدٌ بھاکلام 
ابن نصرفي *٭الإنکار "علی صحة الوصل , فھل بعد ذلک یبقی 
مجال البحث للمنصف أوریب في قوۃ ما اختارہ أُبوحنیفة 
وحَنْ وافقه من الأْئمة ودلیل الحنفیة في ترجیۓ الثلاث بأنھا 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ ابسےیے 
جائزة عند الکل في غایة القوۃ , وماعداھا مافوقھا وما دونھا 
مختلف فيه !؟. ثم هل یقطع النظرمن حدیث أبي أیوب عند 
النسائي وأبي داؤد وغیرھما:”ومنْ شاء فلیوتربثلاث“, وکذا 
مِن‌بقیةالأآحادیث التي هي نص‌صریۓفي الایتار بڈلاث من فعله 
صلی الله عليهوسلم علی سبیل العادۃ, أویوفق بین المرفوعات 
ولیس من النصفة في شيء وضع متمسکاته المحتملة موضع 
النص‌الصریح,قتدبر. 

(عن الحارث ), ھوابن عبد الله صاحب عليئٹڈ, قال الشعبي 
وابن المدیني:کذاب. أقول :واإن کذبه الشعبي وابن المدیني 
فقد وثقه ابن معین وأحمد بن صالع المصري وابن عبد 
البروغیرھم؛حتی قال ابن عبد البر:اأظن الشعبي عوقب بقوله 
في الحارث :”کذاب“؛علی أن المحقق آن تکذیب الشعبي إیاہ 
إنما ھوفي رأيە لافی روایته . ثم بعد کل ذلک أن الحدیٹ لە 
شواهد صحیحة مِن حدیث عائشة وغیرھا في الإیتار یثلاث , 
تقدم نب منھاءویأتي, فلایضرمذھب آأبي حنیفة أصلاور أسا, 
فتأمل .۔(أخرمن قل هوالله آحد), یرید اخرالتسع في الرکعة 
الٹالٹةھوقل هواللهأحد, لاأنھاا لآخر فی کلر کعةواللّهەأعلم. 

(وفي الباب عن عائشة وابن عباس وعبدالرحمن بن ابزی 
عن ابي بن کعب ), أماحدیث عائشة فأخرجه البخاري و مسلم, 
وفيه ”یصلى أربعاًفلا تسئل عن حسنھن وطولھن , ثم یصلي 
أربعاً فلا تسئل عن حسنھن وطولھن , ثم یصلي ثلاثا“, وأما 
حدیث ابن عباس فأخرجه مسلم, وفيه:”ثم آأوتربثلاث “, واَهّا 
حدیث عبد الرحمن بن ابزی قال : کان رسول الله گا یوتر( 
بسبع اسم ربک الأأعلئ), (وقل یاأیھاالکافرون ۹,و(قل هوللّه 
أحد ۴, وکذا روایة النسائي .ھذہ الأحادیث الصحیحة هي نص 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر(_ اتی 
في الثلاث الموصولة بسلام و إفراد الٹلاث بالقراء ة دلیل شاف 
علی وحدةالصلاةوهي علی وحدةالسلام,وقدسبق أنف],فتأمل. 
( عن عبد الرحمن بن ابزی عن النبي و ھکذاروی بعضهم, 
فلم یذکروا فیه عن ابی وذکریعضهم عن عبد الرحمن بن 
ابزی عن أُبي ), وفي ”النیل “: وعبد الرحمن بن أبزی قد وقع 
الاختلاف في صحبت, وقد اختلفواھل هذا الحدیث من روایته 
عن النبي إَللكاو من رو ایته عن أبي بن کعبعن النبي لگ تال 
الحافظفيی”التقریب“:صحابي صغیر,وکان في عھد عمرز جلا, 
وکان علی خراسان لعلی ٹڈ ,وقال الخزر جی فی ”الخلاصة“:قال 
البخاري:لهصحبة, فالراجع أنەصحابي,فوی‌ھذا الحدیث 
عن النبي بَللكبواسطة أبي بن کعب وبغیرواسطة أیضاً ء قال 
الحافظالعر اقي:و ”کلاھماعند النسائي‌بہاسنادصحیح“. 

(قال سفیان), مذھب‌سفیان الثوري المشھور في الکتب 
یوافق أبا حنیفة في الایتار بثلاث بتسلیمة, قال النووي فی” 
شرح المهھذب “: و قال أبوحنیفة : لایجوزالوتر إلا ثلاث رکعات 
موصولة بتسلیمة واحدۃ کھیئة المغرب ووافقهەسفیان .أقول: 
ولَعل ماذکرہ الترمذي روایةعنه, وقد ذکرہ کذلک ابن قدامة 
فی”المغنی “ : وأھل الکوفة أبو حنیفة وأصحابه قالوا : إن 
العلماء قد أجمعواعلی جواز الإیتار بٹلاث,واختلفوافیماعداہ, 
فأخذنامااتفقوا عليه.والأدلة علی ذلک أحادیث وآثار صحیحة 
منھا:حدیث ابن مسعود مرفوعأاً:”وتراللیل ثلاث کوترالٹھار 
وصلاة المغرب“ر واہ الدار قطني.و منھا:حدیث ابن عمرقال: 
قال رسول الله الٹ:صلاةۃالمغر ب وترصلاة النھار فَأوجزواصلاۃ 
اللیل”النسائي علیشرطھما“۔ 

ومنھاحدیث ”یوتربسیح اسم ربک الاعلی فی الأول ,وقل 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر__ سس تے 
یاأٴیھاالکافرون فی الثٹانیة وقل هواللّه أحد فی الٹالثة“”رواہ 
الجماعة“ ۱ _ 

ومنھاحدیث عائشةفي البخاري ومسلم: ”یصلي أر بعافلا 
تسئل عن حسنھن “یتبادر منه الثلاث بتسلیمة.ومٹھاحدیث 
أبي بن کعب مرفوعا:”الوتربثلاث“عند النسائي.ومٹنھاحدیٹ 
أبي أیوب: ٭الوترحق واجب , فمن شاء فلیوتربثلاث“, ور جاله 
ثقات عند الدارقطني . ومنھا أن الحسن قیل لە : کان این 
عمریسلمفي الر کعتین من الوتر ,فقال :کان عمرأفقه من کان 
ینھض في الثانیة بالتکبیر , رواہ في المستدرک .ومنھاعن 
ثابت قال:قال نس یاأبا محمد خذ عني,فیاني أخذت عن رسول 
الله لگ وأخذ رسول الله بِلػػعن اللّ,وممن تأخذ عن أحد أوثق 
مني , وفیە : أوتربثلاث یسلم فی اخرھن ”منتخب الکنز “ء 
ورجالەثقات.والأحادیث والاآثار کثیرۃ و لسنافی‌صدد عددھا, 
وفیھارڈ علی ابنشیبةحیث جوز رکع۹واحده من الوتر وترک 
هھذہالأحادیث‌الصحیحق,نسب!لی أبی حنیفەهأنەقال: لایجزیه 
رکعة واحدة وکیف یقول ذالک , وقدثبیت عندہ بالیر اھین أن 
الوتر ٹلادر کعاتمن غیرزیادۃونقصان,وعلی+اکٹر جماعةمن 
الصحابةوالتابعین.(حدثناسعیدبن یعقوب الطالقانی), 
ثقةصاحب حدیث.(عنھشام ), ھوابن حسان الأأزدي البصري 
ثقة من أثبت الناس في ابن سیرین , کانوا یوترون یعني : 
الصحابةوالتابعین.(یخمس ویثلاثِ وبرکعو ویرون کل ڈلک 
حسنا), قال الشافعیة, لم یقل أحد ماقال الحنفیة من أنە لا 
یجوز الإیتار باکثر من ٹلاٹر کعاتو لابأقل,و أجاب عنهإسحاق 


ءوبین معناەومغزاهہ,فتذکر. 


(بغیة الم على سان الترمذي ری 


باب ماجاء فی الوتر ب رکعة 

تقدم منشأتعبیرہ و مایعارضەمن أحادیث فعلیصحیحة, 
نعم!لابد من تسلیمأن في الصحابة من ذھب إلی الایتار بر کعة 
فذۃءوکذا فیھم من ذھب إلی الإایتاربثلابتسلیمتین, غیرأن 
الأعم في الباب الاحتجاج بالمرفوعات وتوجیھھا وتعیین 
مرادھا۔و لایلزم علی‌أھل‌المذ اھب الجواب عن کل أثر موقوففي 
البابیعنیإذاکان عندھم أقوی من حجة,وماقال النووي في ” 
شرح مسلم“في شرح حدیث عانشةرضی الله عنھا”ویوتر منھا 
بواحدة“ : إنهە دلیل علی أن أقل الوترر کعة وإن الرکعة الفردة 
صلاۃصحیحة,وھومذھبناو مذھب الجمھور فیکفیە رداًعليه 
أنەلمیثبت عنەالوتر بر کعةفعلاًأصلا و لمینقلالفصل عنەفي 
رکعتی الوترصریحاً غیرمحتمل التأویل أصلاًّء وإنماھوفھم 
ابن عمرمن روایة قولیة أن الحسن البصري قیل لە :کان ابن 
عمریسلمفي الرکعتین من الوتر ,فقال:کان عمرأفقه منە,کان 
ینھض في الثانیة بالتکبیر* رواہ الحاکم“. وعن المسوربن 
مخرمة قال : دفنا أبابکرلیلاًء فقال عمر : إني لم أوتر , فقام 
وصفَشنًا وراءہ , قَصَلیٰ بثلاث رکعات لم یسلم إلا في آخرھن 
”الطحاوي في الآثار “. ویکفیە رداً عليه ماقال ابن الصلاح بأن 
الرکعة لیست بمطلوبةللشار ع آبدً؛ من حیث أنھار کعة بل من 
حیث أنھاتوتر ماتقدم,فھناک یطلب انفرادھا,وھذا لایکون في 
غیرالوتر .(عن انس بن سیرین), ھوأخومحمد بن سیرین ثقة. 
( أطیل في رکعتي الفجر), المراد به سنة الفجریصلي من 
اللیل مثنی مثنی , وبه استدل أبویوسف ومحمد والشافعي 
علی أُن الأفضل في صلاة اللیل رکعتان رکعتان . ( ویوتر 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ دی 
بركعة), قال الشافعیة فیه مشروعیة الإیتار بر کعة .( والأڈان 
فی اُذٰنه ), قال عیاض: المراد بالأذان ھھناالإقامةءوھوإشارةۃ 
لی شدۃتخفیفھابالنسبةإلی باقي‌صلاته,فتدبر. 

( حدیث ابن عمرحدیث حسن صحیح ) , وآخرجه 
البخا ریو مسلم.(والعمل علی هذاعند بعض اهل العلم من 
أاصحاب النبي پٍ), منھم:عثمان وسعد بن أبي وقاص,وابن 
عباس,ومعاویةوأبوموسی وابن الزبیر,وعائشةءوزیدبن 
ثابت,وابن عمر .(والتابعین),ومنھم:عطاء,وابن المسیب.( 
وا ان یفصل الرجل بین الرکعتین والثالثة یوتربركکعة ,وبه 
یقول مالک,والشافعي, وأحمد, وإاسحاق ), وف ي”مغني ابن 
قدامة “: فان أحمد قال :إنانذھب في الوتر إ لی رکعةوإن أوتر 
بڈلاثأواکٹرفلابأس. 

ومایستدل به الشافعیة علی الإایتاربرکعة بمافی”مسلم“ 
مِنصلاةۃاللیل عن ابن عمر مر فوعأ,وکذاعن ابن عباس مرفوعا:” 
الوترر کعة من آخراللیل“ فلایصح به الاستد لال ,فہان غرضھما 
ماتقدمأن إیتار ماقبله|نمایتحقق بالر کعةالواحدة؛لاأن صلاۃ 
الوترالمعھودۃفي الشرعر کعةواحدةۃ فحسبفاذن استد لالھم 
بحدیٹ:”یسلم من کل رکعتین ویوتربواحدة“رواہ مسلمفي 
صحبدحه من حدیث ابن الشھاب عن عروۃ عن عائشة أیضاء 
لایصع حجة1, فیانه عام وقد اتینا بالخاص , یرید اَنٌّ في حدیث 
عائشةھذاإجمال,والمراد من السلام علی کل ر کعتین,ھوحال 
صلاة اللیل شفعاً شفعاً , والإایتاربواحدة مع شفع ماقبلهاء 
فالمنع أنەیوترشفعامن تلک الاشفاعویجعلەوتراأبضمر کعة 
ثالثةء,وھذہ الرکعة متصلةبالشفعوإن الشفع متصل٤ةبھامن‏ 
غیرانفصال بالتسلیم.و لابد ان یْجاب ھکذابدلیل ماثبت عنھا 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر _ لسےیيی 
الثلاث مِن غیرفصل بین الرکعتین بسلام ءفي عدة روایات لنّلا 
يِتَتَاقَسً روایاتھاء,وتلک الروایاتصریحةواضحةفي معناھا 
لا إبھام فیھا أصلاً. واستدلوا بحدیث الباب , والجواب عنه أن 
الحدیث لیس دلیلاًعلی الفصل, فانه لم یطلق في الحدیث اشم 
صلاة اللیل علی المثنی أو لاو علی الواحد ثانیاً, بأآن یقول:تلک 
صلاة وھي صلاة , بل إنما أطلق اسم صلاة اللیل علی السلسلة 
المسرودۃ ضربة٤واحد٤ءوتلک‏ السلسلةصلاة واحدة, لاصلوات 
متعددة . وبالجملة : أن الایتاربرکعة فذوّ والاقتناع بھا 
أمرخامل لمیجربھا تعاملھم,ولذا وقع منھم استغرابھا فعاب 
ابن مسعود علی سعد , وابن عباس , وعلي , ومعاویة, وتعجب 
ا٘صحاب ابن مسعود من صنیح ابن عمر موما إلی ذلک عند 
الطحاوي. 

ولایخفی ‌أن في الباب أحادیث هي نص في الثلاث الموصولة 
بسلامء,وحدیث الإیتار بالواحدۃ لیس نصافي معناہ المختلف 
فیه, بل یوجد ذلک المعنی في الإیتار بثلاث أایضاً, فینبغی أن 
یعمل بالنص‌الصریعۓدون المحتملالمجمل. 

وأیضاً لایخفی أن روایات عائشة الصحیحة تدل علی عدم 
الإیتار بر کعةفذۃ,وهي أعلمأھل الأر ض بوتر ر سول اللّەصلى الله 
عليه وسلم, فروایاتھا الموھمة للایتار بالرکعة ترد إلی تلک 
الصرائح,وکذ لک الأمر فی رو ایاتابن عباس. 

وأیضآًلایخفی ‌أن حقیقة الوترھي تتقوم بالرکعةالواحدة 
وإن کان قبلەشفع ہولمتکن الرکعةفي بعض الروایاتنصآفي 
الانفراد مِن الشفع , ومن ھنالک ذھب کٹیرمن السلف إلی 
اختیارالثلاث الموصولة مع بلوغھم حدیث الإیتار بر کعة, فقد 


ہو ےم مہ 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر __۔ ےی 
۰ مم ھھھ 
باب ماجاءفی مایقرآفیي الوتر 

حدیث الباب دلیل صریح علی الإیتاربٹلاث , ویتبادر منه 
أُنھابتسلیم واحد , وأصرح منه لفظ حدیث أبي بن کعب عند 
النسائي,وقد اعترف الحافظ في”الفتح“بأنه نص في الثلاث 
الموصولة ‏ وَرَڈ إنکار ابن نصر , فاذن ھذہ الأحادیث کلھادلت 
علی ما اختارہ الإمام أبوحنیفة ومن وافقه وتابعه . ( حدثنا 
شریک ), هوابن عبد الله القاضي ضعیف ۔(عن ابن عباس قال: 
کان رسول الله و یقرافي انوترائی آخرہ), رواہ أبوداؤدوابن 
ماجة .۔(في رکعة رکعة), قال العراقي: انفرد الترمذي بھذہ 
الزیادة عن النسائي وابن ماجةمعناہ:أنه یقرأبکل سورۃ مِن 
السورالثلاث فی ‌ر کعة,فتدیر. 

( وقد ژوي عن النبي اه قرافي الوترفي الرکعة التُالثذ 
بالمعؤذتین وقل هواللهەآحد), رو ا٭أحمدو ابوداؤدوابن ماجة 
ورواہ الترمذي في ھذا الیاب عن خصیف عن عبد العزیز بن 
جریح . وروایة عائشة بزیادۃ المعوذتین في الثالثة أنکرھا 
أحمد ویحیي بن معین, حکاہ الحافظ في ”التلخیص“عن ابن 
الجوزي,وذکرہابن‌قدامةفيی”المغني“اأیضه],وذکرالحافظعن 
العقیلي أن حدیث ابن عباس وأبي بن کعب بباسقاط المعوذتین 
أصح.وقد اخرجھاابوحنیفةفي مسندہمِن غیرھذہالزیادةءعن 
أبي حنیفة عن حماد بن إبراھیم عن الأسود عن عائٔشة, وإليه 
ذھب علماء نا الحنفیة , فلم یستحبوا في الثالثة زیادۃ 
المعوذتین .وأما مالک والشافعي ففي ”شرح المهذب “ إنھما 
استحبا زیادتھما بعد سورۃ الإخلاص . وبالجملة : ذھب أبو 
حنیفة وأحمد إلی عدم اختیار الزیادۃء,وذھب مالک والشافعي 


إلی اختیارھا.(الشھیدالبصري), ثقةمن العاشرۃ .(حدثنا 
محمدبن سلمة الّحڑاني), تة.(عن خصیف),صدوق سيء 
الحفظ اختلط بأخرہ, قاله الحافظ في ”التقریب“, وقال في 
”الخلاصة “ : ضغقفه أحمد . ( عن عبد العزیز بن جریح ), قال 
العجلي :لمیسمع من عائٔشةوأخطأخصیف, فصرح سماعه, 
قالەفي ”التقریب“وقال في ” الخلاصة“: لا یتابع في حدیثه. 
(وھذاحدیث حسن غریب), حسن التر مذي,وفیه نظر,فبان 
عبد العزیزین جریۓع لمیسمع من عائشةوأیضاًفیه خصیف, 
وھوقد اختلطباخرہ و لایدری ‌أن محمدبن‌سلمةآرواەعنهەقبل 
الاختلاط أوبعدہ, نعم!وربمایکون تحسین التر مذي لتأییدہ 
بحدیث یحي بن سعید عن عمرة عن عائٔشة , وقد أُخرجه 
الطحاوي, والدارقطني , وابن حبان ؛وبقیة اصحاب السنن؛ 
وأقژڑہالذھبی في”تلخیصه“علی شر طھما. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ()_ _ آبواب الوتں_) 


باب ماجاءفي القنوت فی الوتر 

ھھنا خلافیگان مشھورتان سلفاً وخَلفا ء, الأولی : مسالة 
القنوت في الوتر , والثانیة : أن القنوت إذا کان فھل ھوقبل 
الرکوع‌أو بعدہ؟.(عنبریدبنأبي مریم).,السلولي البصريثقة. 
(عن اي الحوراء), اسمه ربیعةبن شیبان البصريثقة.(هذا 
حدیث حسن ) , أخرجه ابوداؤد و , النسائي وابن ماجةء 
والدارمي .(واختلف اُھل العلم فی القنوت في الوتر), مل 
یقنت في الوترفي السنة کلھاأم في النصف الآخرمن رمضان 
فقط ؟وھل یقنت قبل الرکوع أم بعدہ ؟. ( فرا٘ی عبد الله بن 
مسعود القنوت في الوترفي الئسنة کلھا , واختارالقنوت 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سی 
قبل الرکوع , وبه یقول بعض ال العلم, وبه یقول سفیان 
الشوري, وابن المبارک,واسحاق, وأٗھل الكوفة),قال أبوحنیفة 
۔وأصحابه, وسفیان وإسحاق ,وأحمد في الروایة المشھورةۃ 
عنهە, والشافعي في أحد الوجوہ الثلاثة کلھم بالقنوت في آخر 
رکعات الوترفي السنۃة کلھا.قال النووي فی”شرح المهذب “: 
وھو قول أربعة من کبار أصحابنا أي عبد الله الزبیري, وأبي 
الولید النیسابوري,وأبي الفضل بن عبد اللّە,وأبي منصورابن 
مھران.قال النووي:وھذاالوجەقوي‌في الدلیل لحدیث الحسن 
بن عليلّٹڈ, واستدلوا بحدیث أبي بن کعب ”٭أن رسول اللّه ا 
کان یوترفیقنت قبل الرکوع*, رواہ این ماجةوالنسائي,وبما 
روی‌البخاریفي”جامعه“في المغاز ي عن عبد العزیزقال :سال 
رجلأنساهأعن القنوت بعد الر کوعأو عندفراغمن‌القراءة,قال 
:بل عندفراغمنالقراءءوبماروی البخاري و مسلمعن عاصم 
قال:سألثأنس بن مالک عن‌القنوت,فقال:قدکان القنوت,قلث: 
قبلالرکوع أوبعدہ؟قال:قبله. 

( وقد زژوي عن علي بن اببي طالب کان لایقنپٌ إلا في 
النصف الأآخرمن رمضان, وکان یقنت بعد الرکوغ ) , وی 
محمد بن نصرفي”قیام اللیل “ عن علي کٹ أنه کان یقنت في 
النصف الاخرمن‌ر مضان,ور وی أیضآفیەأن علیالاکان یقنت 
في الوتربعد الرکوع , وقد عقد بابابلفظ *باب ترک القنوت في 
الوترإلافي النصف الآخرمن رمضان “وذکرفي اثارأعدیدۂ.( 
وقدذھهب بعض امل العلمإئی ھذا),وبەیقولا لشافعي‌وأحمد 
أقول :وبهقال أحمد في روایة,وعزاہ في ”المغني “إلی مالک 
أیضاً ء,قال محمد بن نصرفي”قیام اللیل“:قال الزعفرانی عن 
الشافعي : ” أحب إلئ أن یقنتوا فی الوترفي النصف الآخر, 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) رز__ مدستے) 
ولایقنت فی سائرالسنۃة,ولافي رمضان إلافي النصف الآخر “ 
قال محمد بن نصر:وکذلک حکی المزني عن الشافعيی وقد 
علمث ان أکثرالفقھاء والمحدثین علی ما اختارہ أبوحنیفة 
وحکاہ الرؤیان وجھأأفي مذھب الشافعي , قال : وھذا حسن, 
فافھم. ۱ ۱ 

وأماالمسالةالثانیة :فمذھب أبی حنیفة أنە قبل الرکوع, 
قاله البدر العیني فی”العمدۃ“, وبه قال مالک وابن المبار ک 
وإسحاق ,وحکاہ ابن المنذرعن عمر وعلي وابن مسعودوأبي 
موسی الأشعري,والبراء وابن عمر,وابن عباس ؛وأنس.وقال 
الشافعي وأحمد :بعد الرکوع,وحکاہ ابن المنذر عن أبي بکر 
الصدیق,وعمرالفاروق وعثمان؛وعلي علی قول,قال الحافظ 
فی”الفتح“:وقد اختلف عملالصحابةفیذلک,والظاھر أنەمن 
الاختلاف في المباع , فافھم . ومن العجب أنە ادعی بعض 
المنکرین من تقلید الأَئمة المتبوعین أن قنوت الحنفیة لم 
یثبت في الحدیث,وھذہ غفلةءففي ”نصب الرایة والتلخیص 
الحبیر“عن مراسیل أبي داؤد :وحدیث القنوتھذاعن خالد بن 
أبي عمران ,قال :بینما رسول للہا یدعو علی مضر [فذکر 
القص31], قال :ٹم علمه”اللّهم اثانستعینک “إلی آخرہ فذکرہ 
وذکرہ الطحاوي عن عمرالفاروق بأآسانید صحیحة , وکذلک 
ذکرہ البیيھقي ذلکعن عمر,وقال:وھذاعن عمرصحیحموصول 
کمافي ”التلخیص “, وذکرفیه بسم الله الرحمن الرحیم قبل 
قوله :”الم إنانستعینک' “ءوذکرابن رشد في” البدایة“أنه 
استحب قنوت مالک بأَللّھمإنانستعینک,وکفاک ھذا حجة 
وبرھانا۔ 

وکذلک غفل بعض مِنْ یدعي اتباع السنة أنە لم یثبت رفع 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سسےیيی 
الیدین عند التکبیرللقنوت مرفوعا ولا موقوفا مثٹل مایرفع 
للتحریمة وھذہ أیضاً غفلة ءوأنه زعم بزعمھمأن رفع الدین 
للقنوت في الوتر لم یثبت في ذلک أثرصحیح عن تابعي جلیل, 
فضلاعن صحابي وفضلاعلی فضل عن حدیث صحیح,ولم یعلم 
أثرعبد الله بن مسعود,وعمرالفاروق أخرجه الیخاري‌في جزء 
رفع الیدین.أمااثرعبد الله بن مسعود فرواہ البخاري في جزء 
رفع الیدین بہاسناد صحیح عن الأسود عن عبد الله أنه کان یقرأً 
في اخررکعة من الوتر ( قل هواللّه احد)ٹم یرفع یدیه, فیقنت 
قبل الرکعة , وعزاہ الحافظ في ” التلخیص “ إلی المنذر 
والبیھقي. 

وأما أثرالفاروق فکذلک عند البخاري في جزئە باسناد 
صحیحعن أبي عثمان ,قال:کناوعمریؤم الناس ,ثمیقنت بنا 
عند الرکوعء یرفع یدیه حتی یبدوکفاہ ویخرج ضبعیه, وقال 
البیھقی في”المعرفة “:وزژ وی في رفع الیدین في قنوت الوتر 
عن ابن مسعود و أبي ھریرۃوذکرہ الحافظ في ”التلخیص“ء 
وفي معاني الآثار .وقد أجمع الذین یقنتون قبل الرکوع علی 
الرفع معھا , وثبت التکبیرعند القنوت عن عمر , وعبد الله 
والیراءوغیرھمعند ابن نصر,وذکرہ في”المغني“عن علی 8 
ایضأ, قال :وھ و قول الثوري, ولا نعلم فيه خلافاءوذکر قبلەأنە 
مذھبأحمد,وباللهەالتوفیق و منهەالوصولإلی التحقیق. 


باب ماجاءفی الرجل ینامعن الوترأوینسی 
الإمام أ٘بي حنیفة في وجوب الوتر, وقد سلف بیان من ذھب إلی 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر(_ اتی 
وجوبه,فباذا ثبت الوجوب في الذمةثبت القضاءءوھذاالحدیث 
أيیضأمِن جملة أدلة الوجوب ,وھذا دلیل صحیۓ, لأن حدیث أبي 
سعید ھذا قد رواہ أبوداؤد مِن طریق أخری قال في”النیل “: 
وإسنادالطریق ‌التی أخرجەمنھاأبوداؤدصحیح,قالهالعراقی 
ء وحدیث الباب عن أبي سعید نظیر حدیث انس في الأمھات 
الستة ”إذا نسی أحدکم صلاة أونام عنھافلیصلھا إذا ذکرھاٴء 
وھونص في وجوب القضاء في الفرائض عند الجمیع , فلیکن 
حدیث قضاء الوترنظیرہ في الحکم, کماهونظیرہ في اللفظ 
فتأمل. 

(حدثناعبدالرحمن بن زیدبن اأسلم), ضعیف ضعفەأحمد 
وابن المدیني, والنسائي.(عن اه ), زید بن أسلم العدوي 
مولی عمرالفاروق ثقة بالاتفاق .(منثام عن الوتر),یعنيی:عن 
ادائه.(اونسیھ) ,نلم یہ ل.(فلیصل٠:)یعني:قضاء.(إذاذکر)‏ 
,ھذاراجعإلی النسیان ۔(وإذااستيقَظ), ھذار اجع إلی النوم, 
والحدیث أخرجه أبوداؤد باسناد صحیح فتدبر .(حدثناعبد 
الله بن زید بن أسلم) , قال الخزرجي : وثقه أحمد والقزازء 
وَضَقَفَۂابن معین وابن عدي,قال الحافظ : صدوق فیه لین من[ 
السابعة]. ( مَنْ نام عن وترہ فلیصل إذا أصبٍح ), فلیقض 
الوتربعد الصبح متی اتفق , والحکم بالقضاء دلیل الوجوب ؛ 
ونفس قضاء الوترموضع اتفاق بین عامة الأمة , فقد ذکرہ 
العراقي,وقبلە ابن قدامةآفی”المغني“, غیرأنھم اختلفوافي 
أنه إلی متی یقضي ؟ فذھب مالک والشافعي وأحمد إلی أنه 
یقضي مالمیصل الصبع,وذھب أبوحنیفةوالثوري والأوز اعي 
یصلي و لوطلعت الشمس)وھووجهەعند الشافعي,وقال الطیبي 
:وهھوأظھرقولي الشافعی,وقال الزر قانی فی ”شر حالمواھب“: 


وھوالمعتمد عندھم,وصححه البلقیني فی”حاشیةالام “و عليه 
فتوی الشافعیةءویؤیدہ حدیث ابن عمر مرفوعأصحیحا: ”من 
فاته الوتر من اللیل فلیقضەمن الغد “وھذا أنفع للحنفیة, حیث 
یعمالقضاء بعد طلوعالشمس أَیض]آ.(وھذاآأصح من الحدیث 
الأول), یعني: عبد الله بن زید بن أسلمعن أبیهە مرسلا أصح من 
حدیث عبد الرحمن بن زید بن أسلم عن أبیه عن طاؤس بن 
یسارعن أبي سعید الخدري متصلاً, فبان عبد الرحمن بن زید 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ سی 


ضعیف,وعبد الله بن زید ثقة عند أحمد وابن المدینی, أقول: 
والجواب عن حدیث عبد الرحمن قد تقدم أنفاً .( وقدذهب بعض 
اشل الکوفة ائی هھذاالحدیث وقاٹوا:یوٹراٹرجل إذاذکربعد 
ماطلعت الشمس),وفي ”النیل “:الحدیث یعنی: حدیث أبي 
إالی ذلک من الأئمة أُبوحنیفة , وسفیان الثوري, والأوزاعي, 
ومالک,والشافعی,وأحمد. 


باب ماجاءفی مبادرۃالصبحبالوتر 

المراد الصبح الصادق . ( حدثنا یح بن زکریا بن بی 
زائدة ), أبوسعید الکوفي ثقة متقن مِن رجال الأمھات الستة۔ 
( حدثُنا عبید الله ), بن عمربن حفص بن عاصم بن عمربن 
الخطاب العمري الزاهد ثقة ثیت في النافع . ( بادروا الصبح 
بائلوٹر ), یعني: أسرعوا باداء الوتر قبل الصبح الصادق ,وھذا 
الحدیث ھذا رواہ أبوداؤد أیضاً. ( اوتروا قبل ان تصبحوا), 
والحدیث رواه الجماعة إلا البخاري وأبا داؤد , وأخرج 
الزرقاني فی ”شرح المواهھب اللدنیة”“مِن طریق طلحة بن نافع 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر ___ بد سٹےیےی 
عن ابن عباس عند ابن خزیمة حدیثاآً بسن قوي, وفيه :ولما 
انفجر الفجرقام افو تربر کعة.قال ابن خزیمة:والمرادبە 
الفجرالأول یعني:الکاذب‌وذکرالزر قاني بعد کلام اب ن‌خزیمة:” 
فھوأداء لوقوعەفي وقته“۔وقد او لَه بذ لک لثبوت وتر ہ لَاللػقبیل 
الصبح الصادق في البخاري ومسلم, وکذلک ثبت عن عل یئ 
في روایة,”الوتر عند الفجر الاُولٴوقال:ھذہساعةالوتر,وھذا 
في الکنز عن عبدخیرقال:کنافي المسجد,فخ رج علیناعلي تل 
في‌آخراللیل,فقال:أین السائل عن‌الوتر؟فاجتمعناإلیه,فقال: 
ان رسول الله ٹن أوترآول اللیل,ثم أوتروسطه_م أوتر ھذہ 
الساعة ؛ فقبض وھویوتر ھذہ الساعة . ثم لایخفی أن الصبح 
الکاذب لم یتعین تقدیرہ بوقت محدود قبل الصادق ؛ بل الوقت 
بینما یزید وینقص , وقد صرح به غیرواحد من الفقھاء 
المحققین , بل ورہما لا یبصرالکاذب , وکل ذلک خلاف ما 
ھوالمشھور عندأھل الهھیئة,فافھم. 

(إذاطلع الفجرفقد ذھب کل صلاة ائلیل والوٹر ), لادلیل 
في‌ڈلک لِحَنْقال بسنیةالوترإذ الڈهابیعمصلاة العشاء أیضاً, 
فکمایجب قضاؤھا یجب قضاؤہ أأیضاآ, فأین الاستدلال ؟! . 
(لاوتربعدصلاةالصبح),یقول:لاوتر أدا۶اءإن مرادالحدیٹ‌أن 
وقتالشرعی المعین لەانتھی بعد صلاة الصبے لاأنهە لایصلى 
بعدہ, فاذن لا یستقیم به استدلال حَنْ استدل بهە من المالکیة 
والشافعیة والحنابلة لعدم قضائه بعد الصبح , ومن راعی 
الأحادیث القولیة التي تقدمت في قضاٹھاعند الصبح وبعدہ 
وکذا إذ لاحظ عموم قولە :”من تَسي الوترأم نام عنە فلیصلء إذا 
ذکرہ أواستیقظ _ٴُ ولم یخصصءه بما قبل الصبح تعین لە 
المصیرإلی التوفیق لما قلنا ؛ علی أن الحدیث أُشار إليه 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ سی 
الترمذي مِن روایة أبي سعید عند ابن نصرمن طریق أبي 
ھارون العبدي,وھومتروک,وقال الدار قطني:“یتلؤن,خار جي 
وشیعي , ضعفەه شعبة “, ومنھم مَِنْ کذبه , قاله الحافظ في 
”التقریبٔواسمەعمارۃین جخوین, فتفکر. 

(وبەیقول الشافعي واأحمدوإسحاق), وقال البغوي:وبە 
قال مالک وأحمد , وذھب أبوحنیفة إلی أنه یقضيه متی کان , 
وھوقول سفیان الثوري,وأظھرقولي الشافعي لمار ويٛأنەقال: 
”منْنامعنالوتر فلیصل|ذاأصبم“. 


باب ماجاءلاوتران في لیلة 


( حدثنا ملازم بن عمرو), ھوابن عبد الله بن بدرالیمامي 
صدوق من الثامنة .(قال حدثٔني عبد الله بن بدرالیمامي ), 
ژوی عن ابن عباس وطلق بن علي,وعنه سبطه ملازم بن عمرو 
وعکرمة بن عمار , وثقه ابن معین وأبوزرعة , قاله في 
الخلاصۃة“ .( لاوتران في ٹیكة ), قال القاضي في ”عارضة 
الأآحوذي “ : معناہ أن مَنْ أوترفي أخراللیل , ثم صلی بعد ذلک 
لایعید الوتر . (ھذا حدیث حسن غریب), وآأخرجه ابن حبان 
وصححہ , وقال عبد الحق : وغیرالترمذي صححہ , وھذا 
الحدیٹ‌ھذاأخرجەالیخاري,ومسلمو أبوداؤد,والنسائي. 

(واختلف ال العلم فی الذي یوترمن اول اللیل تم یقوم 
مِنْ آخرہ ), وھذا الاختلاف مِن عھد السلف إلی یومنا.(فراّی 
بعض آمل العلم مِن أصحاب النبي لہ ومَنْ بعدھم نقض 
الوثر ), والذي ذھب إلی نقض الوترھوالذی ذھب إلی الایتار 
برکعأوالإیتار بثلاث مفصولةءوفی”مسند أحمد “من طریق 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سی 
محمدبنإسحاق قال:حدثني نافع عن ابن عمرأنه کان إذاسئل 
عن الوترقال : ”اما أنافلووترث قبل أنْ أَنامَ ثم أردئ أن أصلي 
باللیل , شفعث بواحدة مامضی من وتري , ٹم صلیث مٹنی 
مثنی,فباذاقضیثصلاتي ‌أوتر ث بواحدۃ,إن رسول الله لَالٌإأَحَر 
أن تجعل أخرصلاة اللیل و تر ا“ و أجاب عنە محمد بن نصروقال: 
وإنما ھوندب واختیار , ولیس ببایجاب , وقال ابن رشد في 
”قواعدہ“:وفیەأيفي نقض الوترضعف مِنوجھین,أحدھما:أن 
الوترلیس ینقلب إلی النفل بتشفیعه , والثاني : أن التنفل 
بواحدۃ غیرمعروف فی الشرع,وعند ابن نصرعن اب ن‌عباس لما 
بلغه فعل ابن عمرلم یعجبه, وقال ابن عمر: یوترفي لیلة ثلاث 
مراتِ, وعن عائشة : الذین ینقضون وترھم هھم الذین یلعبون 
بصلاتھم , ومٹله عن ابن عباس : ذاک الذي یلعب بوترہ , وعند 
الطحاوي في ”الاثار “ وعند ابن نصرفي” قیام اللیل “عن 
مسروق قال:قال ابن عمر:شيء أفعلەبر أيی‌لاآرویە. 
(وقالوا:یضیف إلیھارکعة ویصلى مابداله, تم یوترفی 
آخرصلاته, وھوالذي ذھب إليه إسحاق ),أتول:وھذا قول لم 
یذھب إليه ذھن الذاھن لا وجودلە ذھناً و لاخارجأاء, أَحاذھناً 
فغیرجائز في النظرإن تتصل‌ھهذہ الر کعةبالر کعةالأو لی ‌التي 
صلاھافي أول اللیل, لأن بقاء الأعراض محال ,و اَهاخار جفاذا 
أوترالرجل بر کعةمِنأولا للیلوسلممنھاء,فقدقضی وترہء‌فإذا 
نام ھوبعد ذلک , وأحدث لعل أحداثاً مختلفة , ثم قام فاغتسل 
أوتوضأ , وتکلم بین ذلک , ثم صلی رکعة أخری , فھذہ صلاة 
غیرتلک الصلاة التي صلاھا في أول اللیل , فکیف تصیران 
صلاةۃ واحدۃ؟!, بل إنماھاتان صلاتان متبائنتان ,وبعدذلک من 
فعل ذلک فقد أوتر مرتین , ثم إذا ھوأوترأیضاًفي اخرصلاته 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر__ اسدےیيی 
صار موتِراً قَلاتٌ مرارِ , وقد ژوي أُنە قال :٭لاوتران في لیلة“. 
وبالجملة:ذھبراوي‌الحدیث عبداللهبن عمر إلیتبادر الفصل 
٠‏ وبنی عليه حَشألَة تَفُضِں الوتر, وھي مسالة ضعیفة مخالفة 
لحدیث الباب , ( واللّ یِقُول الحَقٌ وَهُوَیَهدي الشَپیل ).(وذھب 
بعض ال العلم من اأصحاب النبي ژَا وغیرھم إذا آوٹرمن اول 
اللیل ٹم نام تم قام من آخرہآنەیصلى مابدالەولاینقض وترہ 
ویدع وترہ علی ماکان وھوقول سفیان الڈوري ومالک بن نس 
واحمد وابن المبارک ), وهھوقول أبي حنیفة وأتباعه, وحدیث 
الیاب دلیل الأئمة الأربعة وکل من لم یقل بنقض الوتر . قال 
التر مذي:(وهذاأصح, لأنه قدروي مِن غیروجے ان النبی وه قد 
صلی بعد اٹوثر ), أر اد التر مذي ‌أن قوله :”اجعلوا اخرصلاتکم 
باللیل وتراً “ إنما ھوللندب دون الوجوب . ( یپصلى بعد الوتر 
رکعتین),الر کعتان بعدالوتر أنکرھمامالک,وقال:لاأصلیھما 
ءولمیثبت فیھماشيء عن أبي حنیفةوالشافعي,وصلاھمامرةً 
أحمد فقط . وذکرالنووي في ”شرح مسلم“الجواز فقط, لأجل 
ورودھمافي الحدیث , ولو ثبت الرکعتان بعد الوتر فالسنة 
الجلوس فیھما فان الجلوس فیھما قصدی والسرفي أدائھما 
جالسان لاتقد حفي ‌اخریةالوتر,فافھم. 


باب ماجاء فی الوتر علی الراحلة 
7 طٰ 
( عن ابي بکربن عمربن عبد الرحمن ), بن عبد الله بن 
عمرالقرشي العدوي المدني ثقة . ( عن سعید بن یسار), 
المدني ثقة ( فتخلفت عفه ), وفي روایة البخاري: ”فلما 
خشیث الصبح فأوترث ثم لحقته , فقال عبد الله بن عمر :أین 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي رز ادتے 
کنٹ, فقلث : خشیث الصبح فنزلث فأوترث “. ( لیس ٹک فی 
رسول الله وا أسوۃ حسنة ), قال فی ”القاموس “: الاسوة 
بالکسروالضم : القدوۃ فيه إرشاد العالم لصاحبه ماقد خفی 
عليهمنالسنن.(یوترعلی راحلته),وفیەدلیل علی جواز الوتر 
علی الراحلة.(حدیث ابن عمرحدیث حسن صحیح), آخرجه 
الأَتمة الستة .( وقدذھب بعض اشل العلم من اأصحاب اٹنبی 
الڈوغیرھم إئی هذاوراو ان یوٹرائلرجل علی راحلته ,وبەیقول 
الشافعي‌واأحمدوإسحاق),وبەیقول مالک,وینبغی‌أنیکون 
ھومذ ھب کل من ذھبإ لی سنةالوتر .(وقال بعض اشل اتعلم:لا 
یوٹرائلرجل على اثراحكة), و الاختلاف فیه من عھد السلف .(و 
هو قول بعض آهھل الکوفة ), وھوقول أبي حنیفة و أتباعه , 
وحدیث الباب دلیل الأأئمة الٹلاثة . وأجاب الإمام الطحاوي عن 
حدیث الباب بأنەیجوز أن یکون قبل تاکد الوتر ءثم نس ذلک, 
وفيه لمیوجد مایدل عل تخفیف أمرالوترفي وقت‌مآ,و لاسبیل 
الی إثبات النسغخ بالاحتمال مالم یعلمذڈلک بن واروفي ذلک. 
وقد أجاب ابن الھمام عن حدیث الباب بأنەو اقعةحال لاعموم لھا, 
فیجوزأن یکون ذلک لعذر والاتفاق علی أن الفرض یصلی علی 
الد ابةلعذر الطین‌والمطرونحوہ.وقال بعض الأفاضل:وحدیث 
الباب یحمل علی‌صلاة اللیل,فانە قد ثبت منصنیع ابن عمر أنه 
یطلق الوتر علی صلاة اللیل, وقد أطرد استعماله ھذا في سائر 
أحادیث ابن عمر إ لافی حدیثأوحدیثین. 
ولأبي حنیفة ماأخرجهھ الطحاوي في ”شرح معاني الأثار “ 

من طریق حنظلة بن سفیان عن نافع عن ابن عمرأنه کان یصلي 
علی راحلتەویوتربالأرض, ویزعمأن رسول اللّە بل کان یفعل 
کذڈلک,وإسنادہ٭صحیحقالەفی ٣‏ ,و کذلک أخر ج٭أحمد 


في”مسندہ “من طریق سعید بن جبیرأن ابن عمرکان یصلي 
علی راحلته تطوعأً, ففاذا أراد أن یوتر فأوتر علی الأرض . 
وبالجملة:أخذ أبوحنیفةبالاثار الواردۃبنزول ابن عمر للوتر, 
وشیدوہبالأحادیث المرفوعةالواردةۃفي نزو لە ]لآ للوتر. 

أقول : الحق الحقیق بالتحقیق أنه قد سلف عن جماع من 
السلف القول بوجوب الوترصراحة, وعن بعضمھم إشار٤,‏ وقد 
اأجمعواعلی عدم جواز الواجب علی الدابة ؛حتی اضطرالقائلون 
کالغزالي والحلیمي والنووي وابن عبد السلام من الشافعیة 
بوجوب الوتر عليه َال أن یتأولوا فی وترہ علی الدابة بأنه مِن 
خصائصه . والحاصل : فہذا الأصل أي عدم جوازالواجب علی 
الدابة یکاد یکون متفقا عليه بین الأمة , ثم یروی عن ابن 
عمرالایتار علی الدابةفی ‌الصحاح,ویروی عنەهذلک فی السفر, 
والسفریحتمل فیه من المحامل من خوف عدوٍ وسبع وطین 
ومطر , وما إلی ذلک من الأعذار الْحْجَرٌّوٍ للصلاة راکباً علی 
الدایةء وعلی|إطلاقه کان مخالفاً لذلک الأصل,وواقعةعطاءین 
یسار في النزول للوتر في السفرمع این عمرفي حدیث 
التر مذي دلیل علی أن الوترر اکبآکان خاملافیهھم غیرمعروف 
طریق نافع ء,وسعیدبن‌جبیر,ومجاھد,وحصین‌عندمحمدفي” 
مؤطاہ وأحمد فی”مسندہٌ وابن أبی شیبة فی ”مصنفه“ 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ _آلدتیيی 


والطحاوي في ”شر الاثار“ بأسانید ثابتة مرفوعا وموقوفاً 
وھذاکان مطابقاللأصل من غیرتأویل, فلابد أن یرجع‌ھذاعلی 
ڈلک. 

ومَنْذھبإلی وجوبەبأدلةقویةقامت عندہ,فھومضطرإلی 
القول بعدمجوازہعلی الدابةء,وغیرممکن‌أن یستندفي ‌الجواز 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ ‏ سسےیيی 
إلی واقعآجزئیةتحتملالخصوصیةوتحتملالعذروتحتمل 
إارادة صلاۃ اللیل . ثم من الذي ینکرأن مذھب أبي حنیفة فیهء 
وحن اختار٭سلفأًوخلفاًأقوی حجة بالنظرإلی الأصول, وأحوط 
عملاًفی الفروع ,و إذا کان للشافعیة أَنْ یَخملؤا أداءہ الوتر علی 
الدابة من الخصائص مع القول بوجوبە عليه , فللحنفیة أن 
یحملوہ علی عذر بأنه حکایة حال لاعموم لھا, یحتمل محامل, 
فیکون الأداء راکباعند العذر وناز لا عند عدمه.وأثر ابن عمر 
عند ابن نصروالطحاوي أَنَّه کان ربمایوترعلی راحلتەو ربما 
نزلء,فیحتملآن یکون بیاناللحالتین:العذر وعدمه,وقد علم 
علمالیقین ‌أن ابن عمریصنعفیي الوتر أمورآمن اجتھادەور أیە, 
خالفه فيه حَنْ ھوأکبرنبلاً وفضلاً . ومن ذلک القبیل” إیتارہ 
بركکعةفذ“و”نقضالوتر“ و ”ظنەأمر الإایتار آخراللیل للوجوب 
“۔وبالجملة:إذاھولمیروجوبالوتر فلیفعل ماشاءر اکب]أو ناز لا 
و الحجةللامةإنماھوفی‌المسندالمرفوعإذاصحفي الباب. 


باب ماجاءفي صلاۃالضحیٰ 

والأآحادیث القولیة فیھهاصحیحاة والفعلیة فیھاقلیلةء قال 
الحافظ ولي الدین العراقي : ”وقد ورد فیھا أحادیثٹ صحیحة 
مشھورة “. وذھب الفقھاء والمحدثٹون إلی أن صلاۃ الضحی 
وصلاةالإشراق واحدة,والفرق اعتبا ری ‌بالتقدیموالتأخیرءإن 
صلاھا سَتٌَصِلَهً بارتفاع النھاربعد خروج الوقت المکروہ 
فباشراق ,وإن تراخی‌قلیلافضحی,ویؤیدھذاالقول أثرعن ابن 
عباس” کان یقول : صلاة الإشراق هي صلاۃ الضحیٴ ذکرہ 
الزرقاني في شرحالمواهب عن أوسطالطبراني.وبالجملة:لم 


یفرد المحدثون وعامة الفقھاء صلاة الإشراق بالذکر, وکل ما 
یستدل به للإشراق ذکرہ المحدثون في أحادیث صلاۃ الضحئ. 
( حدثنی موس بن فلان بن ائس), ھوموسی بن حمزة مجھول 
مِنْ السادسة,قالەفی”التقریب“.(عن عمه ثمامة بن نس بن 
مالک ), قال الحافظ في”التقریب“:ثمامةبن عبد اللّ٭بن انس 
بن مالک الأنصاري البصري قاضیھاصدوق من الرابعة. (من 
صلی الضحو ثنتی عشرةۃركعةٌ), تال الحافظ”البدر العیني 
“: لم یرد في عدد صلاة الضحی أکثرمِن ذلک . (حدیث انس 
حدیث غریب),ذکرالنووي‌ھذاالحدیث فی الأحادیث الضعیفة 
,لکنإذاضمإلیەإلی حدیثٹ انس حدیثآبيذر و أبي الدرداءصار 
قٍیأوخلع للاحتجاج بے ۔(٭ نعرفه إلا وِن هھذا الوجه ), ین 
طریق موسی بن فلان وھومجھول . ( ما اأخبرنی اْحةٌ), وھذا 
إخبارعن عدم وصول الخبر إليهە فلایلزم عدم ۔( إلااُم هاضي), 
وھی بنتأبي طالب أخت عليقَوشقیقتہے. 

(ھذاحدیث حسن صحیح ), وآخرجه البیخاري ومسلم. 
(وکان اأحمدرای آصح شوء فی ھذاالباب حدیث آم هاني) ,تال 
الحافظ:ھ رکماتال.(اأخبرنی بڈلک عبدین حمید), اسمهعبد 
الحمید , وبذلک جزم ابن حبان وغیر واحد ثقة حافظ . ( ابو 
جعفرالسیمائی),اسمە محمد بن جعفرثقة, من الحادیيعشر 
۔۰(حدثنا ایو مسوھر), اسمە عبد الأعلی بن مسھرالغشاني 
الدمشقي ثقة فاضل من کبارالعاشرۃ.(عن بحیربن سعد), 
ثقة ثبت من السادس.( ابن آدم ارکع ٹی اربع رکعات من اول 
النھار), المشھور أن ھذہ الأر بع صلاة الضحی, بل ھوقول کافة 
المحدثین مِعَنْ ذھب إلی استحباب الشٌشحی, ودل عليهصنیع 
الدارمي والتر مذي وأبي داؤد, وکل مَنْ أخرجهھ في ھذا الباب. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ سۃھشی 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ سی 
وماقال أحمد بن تیمیة :”7ھذہ سنة الفجروفرضه “ فبعیدکل 
الیعد مذاقآو مساقَاًعلی ‌أن ھناک أحادیث أخریذکرھاالحافظ 
تَصَة علی أر بعةالضحی.(اکففگ اٰخر٥),والمعنی‏ أفرِغبالک 
بعبادتي في أول النھار أفرغ بالک في اخرہ بقضاء حوائجک, 
قَإَنْ یکون الحدیث من باب ”کفی الله هَعٌدنیاہ “.(ھذا حدیث 
غریب)وفي!إسنادہإسماعیل بن عیاش وفیهمقال, ومن الأئمة 
مَنْ یصحح حدیٹثه من الشامین وھذا الحدیث شامي الإسناد 
قالهالمنذري في ”تلخیص السنن“ (هَنْ حافظ علی شفعة 
الضحئ), اختلف فی عددھا,قال النوو فی شرحالمھذب:”قال 
العلماء : الجمع بین هذہ الأحادیث أن النبی 6× کان لایداوم 
علیھا مخافة الافتراض علی الأمة , وفعلھا أحیاناًء, صژحث بە 
عائشة في بعض روایاتہا“ (وإن کانت مثل زبد البحر), إنما 
خص الکٹرة بزبد البیحر لاشتھارہ باللکٹرۃ عند المخاطبین, 
فانہم ۰(عن عطیة العوقي هو ), عطیة بن سعید بن جنادۃ 
الكکوفي صدوق یخطی کثیراً شیعي مدلس من الثالثة .(حقی 
نقول :ل٭ایدعھا ویدعھا حتی نقول ل٭ایصلیھا ), وکان ذالک 
بحسب مقتضی الأوقات مِن العمل بالرخصة والعزیمة.(ھذا 
حدیث حسن غریب), الحدیث حسنهےالتر مذي مع‌أن فیە٭عطیة 
العوفي,قال النووي:إن عطیةضعیف. 


باب ماجاءفی الصلاۃعندالزوال 


(حدثنا محمد بن مسلم بن أَبي الوضاح , هوابوسعید 
المودب), التضاعي الجز ري مشھور بکنیتەصدوق یہم.(عن 


(بفیة الأمعي علی سان الترمذي ر_ سی 
ھذا الحدیث . ( کان یصلى اربعاً بعد ان تزول الشمس قبل 
الظھر),ھذہالأر بع في حدیث الباب هي منسنن الظھر القبلیة 
عند الإمام أبي حنیفة, وقال الشافعیة :هي سنة الزوال , قال 
العراقي:هي غیرالأر بعالتي ھی سنةالظھرقبلھاوتسٹٰی‌ھذہ 
سنةالزوال,ولمیذکرہالنوو یف ی ”شر حالمہذب“.(فقال:إنھا 
ساعة تفتح فیھا اواب السماء, وأحب ان یصعد لي فیھا 
عمل صالح), ذیه إیماء إلی قولە جَلّ جلاله :(إلَي صعۂ الكِم 
الطَّقٍب و الععل الصّالغ یرنّف )۔( وژوي عن النبي و آنه کان 
یصلى اربع رکعاتِ بعد الزوال, لایسلم |لافي اخرھن),حدیث 
أبي أیوب‌ھذا الذي ‌أشار إليهالتر مذي في الباب أخرجھ أبوداؤد 
وابن ماجةءوفي|إسنادہ عبیدۃ بن معتب الکوفي,وھو وإن کان 
صاحب مناقب کثیرۃ قال عنەفی”التقریب“: ضعیف واختلط 
باخرہ. ۱ 


باب ماجاءفی صلاةالحاجة 

صلاة الحاجة یذکرهھافقھاء المذ اھب في تألیفاتھم,ذکرھا 
النوو يف ي ”شر حالمھذب”مِن الشافعیةوصاحب”المغني“من 
الحنابلة,وشار ح”المنیة“من الحنفیة,فلعل التعامل بھاماضِں 
۔(حدثناعبد الله بن منیر), ھذاشیخ الترمذی, لمیجمع بین 
شیخی لِعاأن عبد للّەفي الأول منتسبدون الثاني,وفی الأول 
تصریح بالتحدیث : والثاني معنعن , فلاظھار الفرق قال کما 
قال , فافھم .۔(ثم نیصل رکعتین), دلیل علی أن الدعاء بعد 
الفراغوالثناء علی الله سبحانه,والصلاۃ علی نبیه في فاتحة 
الدعاء أقرب مظنة لقبول الدعاء , وذلک من اداب الدعاء .وفي 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي 2__ آباد التشے) 
”السنن “من حدیث فضالة بن عبید قال :سمع رسول الله ہل 
رجلایدعوفي صلاتھ لمیمجد اللّەو لمیصل علی النب ی٤ا‏ فقال: 
عجل ھذا , ثم دعاہ فقال لە أو لیغرہ : إذ صلی أحدکم فلیبدأ 
بتمجیدر بەوالثناء علیيەثمیصلىي علی البنی إَلٌِ ثمیدعوبما 
شاء.(ثم ٹیقل:لاإلہإلااللەالی آخرائدعاء),ودعاءحدیث‌الباب 
بعد الفراغ من الصلاة, فیان الحاجة عامة فربما تتعلق باللهء 
وربماتتعلق بالمخلوق,والدعاءالذي‌لەعلاقةبالمخلوق مَُفسدڈً 
للصلاة عندناأي مالایستحیل‌سوالەعن بني أدمء,فتدبر.وقوله 
:( موجبات رحمتک ), جمع موجبة,وهھي کل مایوجب أمرآمِن 
قول أوفعل وعمل , والمعنی : کل مایستحق بە الرحمة من 
اأمورالبروالطاعة.قول+:( و عزائم مغفرتک), العزائم:جمع 
عزیمة من العزم , وھوالقصد , والمراد منھا : کل ما یؤکد 
المغفرۃ,, فتأمل۔ 

(ھذا حدیث غریب , وفي إسنادہ مقال , فائد بن عبد 
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الرحمن یضغقف فی الحدیث ), فائد بن عبد الرحمن ضغففه 
الترمذي وکافة المحدثین , غیرأن لە شاھداً مِن حدیث أبي 
الدرداء عند أحمد والطبراني ء وإسنادہ حسن , قاله في 
”الزوائد“ 


باب ماجاءفي صلاۃالاستخارۃ 
کان أھل الجاھلیة إذا عنت لھمحاجة مِن سفر أونکاح أوبیع 
استقسموا بالأزلام, فنھی عنه رسول الله الات لأَكَ افتراء علی 
ط ٭ 5ر7 ۰ ئن رر ۰ ۰ 6" 
الله بقولھم : ”٭أمرني ربي “, ”ونھاني ربي“ فعوضهم مِن ذلک 
الاستخارةوأیضآأمِن أعظمفوائدھاأن یفني الإانسان عن مراد 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر__ مدسےیے) 
نفسه, وتتقاد بھیمیتھ لملکیت ویسلم و جھ للّهسبحانه ,فان 
فعل ذلک صاربمنزلة الملائكکة في انتظارهم لإلھام الله ء فاذا 
لّوا شعؤا في الأمربداعية إِلٰهِيَة لاداعية نفسانیة , فافھم . 
( حدثنا عبد الرحمن بن ابی الموالی), اسمه زیدصدوق ربما 
اأخطأ من السابعة . ( یعلمنا الاستخارة ) , یعني : صلاۃ 
الاستخارة ودعاء ھا.(قی الأمورگلھا), فیەدلیل علی العموم 
وإِن المرء لا یحتقر أًخراً لصغرہ وعدم الاهتمام به , فیترک 
الاستخارة فيه, فرب أمریستخف بأمرہ, فیکون في الإقدام 
علیەضرر عظیمآأوفي‌تر کە.(کمایعلمناالسورۂمن القرآن), 
فیەدلیل علی الاهتمام بأمر الاستخار:.(فلیرکع رکعتین مِن 
غیرالفریضة ) , فيه دلیل علی أنەه لاتحصل سنۃة صلاة 
الاستخارة بوقوع الدعاء بعد صلاة الفریضة ‏ والحکمة في 
تقدیم الصلاة علی الدعاء , فقال ابن أبي جمرۃة : إن المراد 
بالاستخارۃ حصول الجمع بین خیري ‌الدنیاوالاخرۃ,فیحتاج 
إ لی قرع باب المیِک و لاشیءلذلکأنجے‌مِن‌الصلاة,لمافیھامن 
تعظیم الله والڈناء عليه والافتقار إليه مالاًوحالاً(الٹھم إنی 
انستخیرک بعلمک), إل یآخرالدعاء,ولایلزم بعد الاستخارةۃ 
الیشارة بالرؤیاء حیث لم یثبت لە الوعد في الأحادیث , وقال 
بعض الأفاضل : فان رأی في منامه بیاضاً اوخضرۂ , فذلک 
الأمرخیں فان رأی فيه سواداً أوحمرة فھذا شر, ینبغي أن 
یجتنبواللهاعلمبالصواب. 

( ویسمی حاجته ), یعنی : فی أثناء الدعاء عند ذکرھا 
بالکنایة قال الحافظ فی ”الفتم “: واختلف فی ماذا یفعل 
المستخیر بعد الاستخارة , فقال ابن عبد السلام :”یفعل ما 
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تفق ٴ ویستدل لە بقوله في بعض طرق حدیث ابن مسعود في 


آخرہ ”ثم یعزم “ وأول الحدیٹ ” إذا أراد أحدکم أمراً “ وقال 
النووي في”الاذکار “:یفعل بعد الاستخارۃماینشر حبەصدرہ, 
ویستدل لە بحدیث انس عند ابن السني : ٭” إذا قحخثت بأمر 
فاستخرریک سبعا, ثم انظرإلی الذي یسبق إلی قلبک ؛ فان 
الخیرفيیه “. قال الحافظ ھذا لوثبیت لکان ھوالمعتمد , لکن 
سندہواہجدا.قال النووي:إنەیقرأفی‌الرکعتین”الکافرون“” 
والإخلاص “, قال الحافظ العراقي : لم أجد في شيء مِن طرق 
أحادیث الاستخارةتعیین مایقرأفیھا.وقولە:(إذاھماأحدکم 
)ء أی راد وقصد , وقد تقدم في حدیث ابن مسعود : ”و إذاأراد 
أحدکم أمراًء فلیقل“ وفي حدیث أبي ھریرۃ عند این حبان : إذا 
أر ادأحدکمأمرأفلیقلإل ی‌آخرہ.والهمأیضاً:الحز نو أصل الھم 
الذوبان, فالفکرالمذیب سمی همآً. ( حدیث جابرحدیث 
حسن صحیح), وآخرجه البخاري وھوشیخ مدني ثقة. قال 
البدر العیني في ٭العمدة “: حکم الترمذی علی حدیث جابر 
بالصحة تبعاً للبخاري في إخراجه في ”الصحیح ٴ وصححه 
أیضاً ابن حبان ,ومع ذلک فقد ضعفه أحمد بن حنبل,فقال :إن 
حدیث عبد الرحمن بن أبي الموالی في الاستخارة منکروقال 
ابن عديفي”الکامل“:والذي‌أنکر عليهەحدیث الاستخارةوقد 
رواہ غیر واحد من الصحابة وقال العراقي: کان ابن عدي‌أراد 
بذلکأن لحدیثەھذاشاھدأ من حدیث غیرواحد من الصحایبة, 
فخرج‌بذلکأن یکون فرداً مطلقا. 


باب ماجاءفي صلاۃالسبیح 


لایخفی أن الصلاة عبادة جامعة لأنواع الطاعات , تقصرعن 


(بغیة الم على سان الترمذي رز_ سے 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ سھسشےيی 
إدراک أسرارھا الأفکار, وتعجز عن نیل حقائقھا الأبرار ,ولا 
شک أن الشریعةالغراء عینث أنواعاین الصلاۃءو کل نوع لیس 
لەأصل في الشریعة بدعۃو حنْأحدثھامن غیر أصل ثابت ابتدع, 
وان لھذہ الصلاةۃ شأناً غیرشان سائرالصلوات , ونص علی 
استحبابھا من الأأئمة الشافعیة أبوحامد , والجویني , وابنه 
إمام الحرمین , والبغوي , والقاضي حسین , والغزالي , 
والرؤیاني وغیرھم , ومن أساطین الحنفیة صاحب البحں 
وصاحب‌القنیة,وصاحبالحاوي,وصاحبالحلیةو غیرھم. 

(حدثناموسوبنعبیدة),الربنيآبوعبدالعزیزالعدیني 
ضعیف .( حدثُني سعید بن ابي سعید ), تال الحافظ في 
”التقریب“:مجھول.(قإاذاانقضت ت القراء8),وفي حدیث ابن 
عباس فاذا فرغث عن القراء ة فقل : الله أکبر, والحمد للّه , 
وسبحان إلی آخرہ.(مثل رمل عاٹیچ), وه ومائْر اك من الرمل, 
ودخل بعضه في بعضه, وھواسم موضع کثیرالرمال . ( وھذا 
حدیث غریب مِن حدیث ابي رافع),وأعله ابن الجوزي ‌بموسی 
بن عبیدءوموسی ضعفوہ,وشیخەسعید بن أبي سعید مجھول, 
فتدبر.(کبري‌اللەهعشراوستحو الله عشراواحمدیەعشر) 
وحدیث أنس الذي رواہ التر مذي‌في الباب, الظاھر أنە لاعلاقة 
ل٭بصلاة التسبیۓ,نبه عليه العراقی وابن حجر,وإیرادہ ھھنا 
باعتبار مناسبةگا. 

(وقدژُوي عن النبيإة غیرحدیث فی صلاة التسبیح),تال 
الحافظ ابن حجرفي ”نتائج الأفکار “:وردثصلاة التسبیج من 
حدیث عبد الله ابن عباس و أخیهالفضل,وأبیھماالعباس,وعبد 
الله بن عمرووعبداللّهبن عمر,وعلی بن أبي‌طالب,وأخیەجعفر 
وابنه عبد الله بن جعفر,وأم سلمة, والأنصاري,وقد قیل:إنه 


(ہفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ لہ سے 
جابربن عبد الله .(ولایصح منه کبیرشمء) وربما أفاد قوۂ 
اجتماعھاوإن کان احادھاضعیفة.و قال ابن‌قدامةفی ٣‏ لمغنی“ 
في خاتمة بحث صلاۃ التسبیع : ”فالفضائل لایشرط صحة 
الحدیث فیھاٴ وفیما ذکرنا من القائلین باستحبابھا مقنع 
للعاملین.و ممایستدل بەلصحةھذہ الأحادیث استعمال الأئثمة 
من أتباع التابعین إلی عصرنا ھذا إِيّاَا ء ومواظبتھم علیھاء 
وتعلیمھن الناس , قال البیھقي : کان عبد الله بن المبارک 
یصلیهاوتداولھاالصالحون بعضھمعن بعیں,وفي ذلک تقویة 
للحدیث المرفوع.والعجب والأسف من کلمات المحدثین في 
ھذا الیاب یقولون : إن طرقه کلھا ضعیفة , ولیس في صلاةۃ 
التسبیع حدیث یثبت , ولیس فیھاحدیث صحیح ولا حسن!ء 
وبالغ ابن الجوزي, فذکرہ في الموضوعات . أُقول :وھذہ کلھا 
واهھیات , وإنه وقع الضرر الکثیربالاغترار بقوۃ الأسانید 
والإغماض عن التعامل, مع أن الإسناد إنماکان لصیانة الدین 
فقط, لئلایدخل فيه مالیس منە, فلابد أن یراعی مع الإسناد 
التعامل أيضاآً, فان الشرع یدورعلی التعامل والتوارث ‏ واإن 
البحث عن الأسانید لم یکن بین السلف , وإنما احتاج إليه 
الخلف,وفی ”العلل“عن ابنسیرین قال :کان فی الزمن الأول 
لایسالون عن الإسناد , فلما وقعت الفتنة سالوا عن الإسناد , 
فافھم. 

( حدثُنا آبووهھب ) , اسمه محمد بن مزاحم العامري 
المروزي صدوق من کبار العاشرۃ.(ثم یقول: خمس عشرةۃ 
سبحان الله, والحمد للّه, ولاإله إلا الله ؛ والله اکبں ٹم یتعوذ, 
ویقرابسماللەالرحمنالرحیم), لیس في حدیثأبي رافع ولا 
في حدیث ابن عباس ذکرالتسبیع قبل القراء ۃ.( تم یقول 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر_ ابسےیے 
عشرمراتِ:سہحان الله, والحمد لله, ولاإلہ الاالله, والله اکیں 
ٹم برکۓ, ٹم یسجد الثانیة فیقوٹھا),وإن لصلاة التسبیع 
صفتین : أحدھماما زوي في الأحادیث المسندة , والثانیة ما 
اختارہعبداللّەبن المبارک,وفي الأول جلسةالاستراحة,وإليه 
ذھب الشافعیة وحن وافقھم بخلاف الثانیة,واختارہالحنفیة 
ومن تابعھم احترازأً عن لزوم جلسة الاستراحة , ویتبغي 
للمتعبد ان یعمل بحدیث ابن عباس تار٤ءویعمل‏ بحدیث ابن 
المبار کأآخری,‌وأن یفعلھابعدالزوال قبل‌الظھر,فتأمل. 


باب ماجاءفی صفةالصلاۃعلی البی لت 

الصلاة علی النبي فریضة في العمرمرا , وھوموجب 
الأمرفي قوله سبحانه : ( صَلُوا عليه ۹, ولوتکررذکرہ عليه 
الصلاۃ والسلام في مجلس واحد,قال في”الکافي“:لمیلزمہ!لا 
مرۃواحدة غیرأنە ندب تکرارھا.ثمالصلاة علی النبی اَل في 
القعدة الأخیرة من الصلاة , اختلف الأئمة في حکمھا, فقال 
أبوحنیفةءوأصحابه,ومالک,وأتباعه,وأحمد في روایة:إنھا 
سنة,قال الحافظ ابن المنذر :ھوقول جل أھل العلمإلاالشافعي. 
وقال الشافعي:إنھافریضةقالە فی ”الم“ وإلیەذھب أحمدفي 
أحد القولین عنە,ویقول إسحاق : لایجزیە إذا ترک ڈذلک عمد[, 
وحکی ابن النجیم لفظ ابن جریر: ”اأجمع جمیع المتقدمین 
والمتأخرین من علماء الأمةعلی أن الصلاة عليه غیرواجیةفي 
التشھد ,و لاسلف للشافعي في‌ھذا القول,و لاسنةیتبعھاٴوقد 
تعقب الحافظ دعوی الإجماع , قال : وأگا فقھاء الأمصارفلم 
یتفقواعلی مخالفةالشافعي,وذکرر و ایةأحمد ماتقدمو مذھب 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ لی 
إسحاق,والیسطفي”نسیمالریاض“بحثأًوتحقیقا. 

(والأجلح), بن عبد اللّەبن حجیة اسمەیحئ صدوق شیعي 
من السابعة.(مالک بن مغول)الکوفی أبوعبد الله ثقةثبت من 
کبار السابعة .(هذا السلام علیک), یعني: بمافي أحادیث 
التشھد وھو السلام علیک, أیھاالنبي!ورحمة اللّه, وبرکاتە, 
وھو الظاھر , واختارہ البيیھقي وابن عبد البر, والقاضي . 
(فکیفالصلاة),یعني:الصلاۃبعدالتشھد,ور جۓ‌القاضیي‌أبو 
الولید الیاجی أن السوال وقع عن صفةالصلاة دون جنسھاءوبه 
جزم القرطبي,والباعث لھم علی ھذا السوال أنھم لماعلموا أن 
السلام أرشدھم إليه بلفظ مخصوص ففھموا أن الصلاة لاہد أُن 
تکون بلفظ خاص,فعدلواعن القیاس لإامکان الوقوف علی النص 
فعلمھم الصلاة بلفظ خاسٍں.(اللٰھم صل علی محمد),المراد 
من الصلاة عليه تعظیمه فی الدنیا باعلاء ذکرہ و اظھار دعوته 
ودینه , وإبقاء شریعته في الدنیا والآخرة بأاجزال مثوبة 
وتشفیعه في أمتە , وإبداء فضیلته بالمقام المحمود , فإذن 
المرادبقولجل جلالە:(صلواعليه):ادعوار بکمبالصلاة عليه, 
ٹم الصلاة علی ما بعدہ من الآل بحسب ما یلیق به . قال ابن 
العربي:فائدة الصلاۃ عليه ترجع إلی الذي یصلي عليه؛لدلالة 
ذلک علی نصوع العقیدة , وخلوص النیة , وإظھارالمحبة ‏ 
والمداومة علی الطاعة , والاحترام للواسطة الکریمة , وقال 
الحلیمی:”المقصودمن الصلاة علی النبی الگ التقر ب إلی اللّه 
سبحانه بامتثال أمرہ,وقضاء حق النبی؟َللأالذی کان علینا“ 
وتبعەابن‌عبدالسلام,فافھم. ۱ 

(وعلی ال محمد), واختلف في المراد بال محمد هھناء 
فالراجع من حرمت عليه الصدقة , واختارہ الجمھور , ونص 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ اد سے 
عليه الإمام الشافعي . ( کما صَلثَیت علی إبراھیم ), التشبیه 
لیس من‌بابإلحاق الناقص بالکامل, بل من |إلحاق مالم,یشتھر 
بما اشتھر, قاله الطیبی , واختارہ البیدر العینی , أقول :ھذا 
أظھر في علم البیان , الشرط في التشبیه أن یکون المشبه به 
أعرف وأشھرمن المشبهدون الأفضل,فأین الإشکال والجواب! 
فافھم. 

( نک حمید)أي محمود في ذاته وصفاتە و أفعالهبالنسبة 
إلی عبادہ.(مجید),أي عظیم من کل عظیم من کل وج .(قال 
محمود بن غیلان ), یعني : شیخ التر مذي .( وزادٹي زائدة) ء 
ھوابن قدامة الثقفي الکوفي ثقة ثبت . ( ونحن نقول وعلینا 
معھم),یعنی: قال عبد الرحمن بن أَبي لیلئ:ونحن نقول بعد 
قوله :وعلی ال محمد : ”وعلینا معھم“ یعني : تبعأ, وذلک لأنه 
لایجوزالدعاء بلفظ الصلاۃ علی غیرالنبي صلی الله عليهوسلم 
استقلالاً ۔ وقال الخطابي : الصلاة التي بمعنی التعظیم 
والتکریم لائقال لغیرہ , والتی بمعنی الدعاء والتبرک ئقال 
لغیرہ.واَگالەفلەأن یخص بھامن‌شاء وأن یتفضل بحقەه علی 
غیرہءوھوقول أبي حنیفةوسفیان ومالک, وقول المحققین من 
الفقھاء.ثم إن للصلاةۃ صیغأاًکثیرة ولھا موارد تستحب فیھا 
أشارإلیھا الحافظ في ” الفتح ٴ والحافظ شمس الدین 
السخاوي في تآألیفه ٭القول البدیع في الصلاۃ علی الحبیب 
الشفیعٴ وھوأجمعشي وآبد عتالیف فی بابە. 

( حدیث کعب بن عجرۃ حدیث حسن صحیح), آخرجه 
الجماعة.(وعبدالرحمن بن ابی ٹیلیٰ کنیتة آہوعیسئ), تال 
في ”الخلاصة “: عبد الرحمن بن أبي لیلی الأوسي أبوعیسی 


کہ 


الکوفي ژوی عن عمروبن معاذ , وبلال وأبي ذر ء وأدرک مئة 


(بغیة امم علی سان الترمذع) ر __- ےی 
وعشرین‌من‌الصحابةالأنصاریین,وعنەابنەعیسی,ومجاھد 
ءوعمروبن میمون ,والمنھال بن عمرو,وخلق,وثقهەابن معین, 
وَاتُتَقکُوا علی توثیقیھم . ( وابوئیلیٰ اسمه پسار), والد عبد 
الرحمن اسمه بلال شھد أحداً وما بعدھا, وعاش إلی خلافة 
الأمیر 5 . 


باب ماجاءفي فضل الصلاۃعلی الب انت 

( حدثنا محمد بن خائد ابن عثمة ), الحنفي البصري 
صدوق یخطی قاله في ”التقریبٴ وقال في ٭الخلاصة“:قال 
أبوز رعة : لابأس بە, قال أبوحاتم :صالح الحدیث , وذکرہ ابن 
حبان في الثقات,وقال:ربماأخط].(حدثناموسی بن یعقوب 
الزمعي ) , أبومحمد المدني صدوق سیء الحفظ قاله في 
”التقریبٴ وقال الحافظ الذھهبي في ”المیزان “:وثقة ابن 
معین,وقال النسائي: لیس بالقوي, وقال أبوداؤد: وھوصالح, 
وقال ابن المدیني:ضعیف منکرالحدیث,وقال ابن عدي:عندی 
لایس بە وبروایاته.(حدثّني عبدالله بن کیسان),وثقةابن 
حبان قاله في ”الخلاصة “, وقال في ٭التقریب “: مقبول من 
الخامسة.( إن عہد الله بن شداد بن الھاد ائللیٹی ), أباالولید 
الدٹی ذکرالحافظ المجلی من کبارالتابعین الثقات وکان 
معدوداً في الفقھا 7 آوئی الناس بي ), أقربھم وَأحقُهْم 
بشفاعتي (اکٹرھم عَلو لو صلا٥ً),‏ لأن کثرۃ الصلاۃ منبئةعن 
التعظیم,وعن المتابعةالمرتبةعلیھامحبةللّ٤سبحانه‏ ٠قال‏ 
اللَهسبحانه :(قل إِنْ کنتم تحبون الله گإلی اخرہ,فافھم .(هھذا 
حدیث حسن غریب)وأآخرجه ابن حبان في”صحیحه“ویقول 


(بغیة امم علی سان الترمذع) _آید تے) 
: مصداق ھذا أصحاب الحدیث , إذ لیس في ھذہ الأمة قوم 
أکثرصلاة عليه منھم,وقال بعض الأفاضل:إنھمیصلان عليهقولاً 
ونعلاً.(من صلی عَلَیٌ صلاة),وا-د: (صلی الله علی٭عشرا) 
ومصداقه قولەسبحانه:(مِنْ جاء بالحسنۃة فله عشرامثٹالھا). 
( حدیث ابي هھریرةۃ حدیث حسن صحیح), وأخرجهھ مسلم, 
وأبوداؤد,والنسائي .( وژوي عن سفیان الشوري وغیرواحد من 
اشل العلم صلاڈالثرب:الرحمة, وصلاة الملائکة:الاستغفار 
۲)ءوقال البخاري فی ”جامعه“:قال أبوالعالیة:”صلاة الله ثناؤہ 
عليه عند الملائٔكة , وصلاۃ الملائکة الدعاء “ ( حدثنا اآبوداؤد 
وسلیمان بن سلم), تال فني٭ا تقریب.“:ثقةر وی عنهأیوداؤود 
۔والنسائي ووثته.(حدثناالنضربن شمیل), المازني نزیل 
مرو ثقة ثبت من کبارالتاسعة قاله في ”التقریب ” ۔(عنابي 
كَوَة الأسدي),وفی”التقریب“ :أبوقُوٌة الأسدي من أھل البادیة 
مجھول مِن السادسة, وفي المیزان أبوفُوٌةً مجھول , تفرد عنە 
النضربن شمیل۔(ل٭ایصعد), والجمھور علی الفتح, ور في 
الشواذبالضم.(حتی تصلىِ علی نبیک) ,تال الطیبي:یحتمل 
أُن یکون مِن کلام عمرقَثڈء فیکون موقوفاءوأن یکون ناقلا کلام 
رسولِ الله ہلگ , وعلی التقدیر ین الخطاب عام لا یختص 
بمخاطب دون مخاطب . قال بعض الأفاضل : رواہ الترمذی 
موقوفا ء وقد روي مرفوعا أیضاآ , والصحیعح وقفە ؛ لکن قال 
المحققون من أھل الحدیث : إن ھذا لایقال من قِبل الرأی, 
فھومرفوع حکماآً.(والعلاء بن عبدالرحمن) أي الواقع فی سند 
حدیث أبي ھریرۃ .(ھوابن یعقوب هوموٹی الحرقة), بضم 
الحاء مع فتح الراءفي ”التقریب “: العلاء بن عبد الرحمن بن 
یعقوب الحرقي المدني صدوق ,ربماوھممن الخامسةءوفیي ” 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي 0 ر آبواب الج 
الخلاصة“:العلاء بن عبد الرحمن بن یعقوب المدني أحد الأعلام 
ژوی عن أبیە,وأنس,وعکرمةوعنه ابن جریج,وابن إسحاق, 
ومالک وخلق ,وثقه أحمد , وقال النسائی: :لیس به بأس ,وقال 
ابن معین : لیس بذاک , وقال أبوحاتم:صالع , انکر من حدیثه 
اشیاء .(والعلاء هومن التابعین), یعنی: من صفارهم.(وعبد 
الرحمان بن یعقوب وائد العلاء هومِن التابعین) یعني: من 
أوساطھهمفیان الحافظ جعلەفی ”التقریب“من الطبقةالثالشة 
وھي الطبقة الوسطی من التابعین . ( ویعقوب هومن کبار 
التابعین قد ادرک عمربن الخطاب ) , جعله الحافظ في ” 
التقریب “من الطبقة الثانیة , وھی طبقة کبار التابعین . ) 
حدثنا عباس بن عبد العظیم العنبري ), ثقة حافظ من کبار 
الحادیة عشرة.(عن ابيٍه), یعنی: عبد الرحمن.(عن جد٥),‏ 
یعنی : یعقوب ء( قال :قال عمربن الخطاب :لایبیع ), احتج بە 
الترمذي علی ما ادعی من أن یعقوب قد أدرک عمربن الخطاب 
وڑژوی عنهە, ومن أجل ذلک أدخل ھذا الحدیث فی ھذا الیاب, 


فتدیر۔ 


بواب الجمعة 


إن الجمعة اسم إسلامي , وکانوا في الجاھلیة یسمونھا"” 
العرویة/ٌ, وھذاأحد الأقوال فیھا,قالهابن‌حزمءوجزمبەالنووي 
فی”شرح ۱ ٠‏ 


(بغیة الم على سان الترمذي .اواب العدة__ 


باب فضلیومالجمعة 

اختلفوا في تفاضل یوم الجمعة ویوم عرفة ,فقال بعض أھل 
العلم : عرفة أفضل , وھوأصح الوجھین عند الشافعیة, وإليه 
ذھبت الحنفیية , وھذا یستفاد من العمدة “ وغیرھا, وقال 
الاخرون :”الجمعة أفضلۓ وبه قال أحمد , وابن العربي من 
المالکیە , وثمرة الخلاف تظھرفی النذر في أفضل یوم من 
السنةأو الطلاق أوالعتاق و ماأشبهھا۔. 

(فیه خلق ادم‌إئی آخرہ),تال قائل:فیهإخر اج آدممِن‌الجنة, 
وھولایلیق بفضلیوم الجمعة علی ظاھرہ؟.قال عیاض ‌ف ی”شرح 
مسلم“:الظاھر أن ھذہ القضایاالمعدودۃ لیست لذکرفضیلته, 
لآن إخراج ادموقیام الساعة لایعد فضیلأ,وإ|نماھوبیان لماوقع 
فیە من الأمور العظام,وقال ابن العربي ”في عارضة الأحوذي“: 
الجمیع من الفضائل , وخروج أدم من الجنة ھوسبب وجود 
الذریة وھذا النسل العظیم , ووجود الرسل والأنبیاء 
والصدیقین والصالحین والأولیاء,ولمیخرج منھاطردأمثل 
خروج إبلیس,وإنماکان خروجەمسافرألقضاء أوطار ثمیعود 
إلیھا ء وَاَخا قیام الساعة فسبب لتعجیل جزاء الأنبیاء 
والصدیقین والاولیاءوالصالحینءو إ|ظھار کرامتھموشرفھم. 
(ولاتقوم الساعةإلایوم الجمعة)ءو ردفي حدیث قويأن قیام 
الساعةیکون ‌یومعاشور اء عاشرالمحرم,فیکون العاشوراءیوم 
الجمعة . ( وفي الباب عن اي لبابة ), وأخرجه ابن ماجة . 
(وسلمان),. أخرجەالیخاري والنسائي.(وابي ذر)ھوالغفاري, 
وحدیثەعند ابن عبد الیرفی”التمھید وابن المنذر .(وسعد 
بن‌عبادۃ).أخرجهەأحمدوالبخاری‌فی التاریخ.(وأوس بن آ[وس) 


(دخیة ا٢نی‏ علی سان القیمذي وا سم ۔-- 
روا ٭أبوداؤد,والنسائی,وابن ماجة,والدارمی,والبیھقی فی 
”الدعواتالکبیر“.(حدیث بی ھریرۃ حدیث حسن صحیح), 


باب فی الساعةالتی تر جی فی یوم الجمعة 

والعجب!وفي ھذہ الساعة المرجوۃ خمسة وأربعون قولا۔ 
انظرفي ”تنویرالحوالک "!, وَتَهْنٌ فی ”التوشیح ”منھااثنین 
وعشرین قولا والأصح منھاقولان :أحدھما|نھابعد العصرإلی 
غروب الشمس,وھذا القول اختارہ أبوحنیفة وأحمد بن حنبل, 
والثاني بعد أن یجلس الإمام للخطبة إلی أن تقضی الصلاة 
واختارہ الشافعیة . ودلیل قول الثاني روایة أبي موسی 
الشعري فی ”صحیحمسلم“وحجةالقول الأول روایةالسنن مِن 
سنن النسائي وجامع التر مذي. 

واختلفوا بالترجیع , فرجحت الشافعیة حدیث مسلم , 
ورجم‌الحنفیةوالحنبلیةحدیث السنن,قال المحب الطبري: 
آصح الأحادیث فیھاحدیث أبي موسی, وأشھرالأقوال فیھاقول 
عبد الله بن سلام , وقال البيیھقي باسنادہ إ!لی مسلم:إنه قال :” 
حدیث أبي موسی أجودشيء في‌ھذا الباب و أصحه“,وبذلک قال 
البیھقي وابن العربي , وقال القرطبي : ھو نص في موضع 
الخلاف , فلا تلتفت إلی غیرہ , وقال النووي : ھوالصحیح بل 
الصواب , ورجح أیضاً بکونه مرفوعا صریحاً في أحد 
الصحیحین,وذھب اخرون إلی ترجیح قول عبد الله بن سلام, 
روی ‌التر مذي عن أحمد أنە قال : أکثر الأحادیث علی ذلک,وقال 
این عبد البر: إنه أثبت شيء في ھذا الیاب ء ورجحه کثیرمن 


الأكمة: کأحمد وإسحاق .وأجابواعن حدیث أبي موسی,وقالوا: 
درجة أحمد في الحدیث فوق در جة مسلم, و کذ ا أَعَل أحمد حدیث 
مسلم بالإنقطاع, فالمنقطع دون المسند المتصل, و کذا أَعَل 
بکونە من قول أبي ‌بردةوإنه لم یرفعه غیرمخرمةعن أبیه.أما 
علة الانقطاع فان مخرمة بن بکیرلمیسمع من أبیه,قالهاأحمد 
عن‌حمادبن خالدعن مخرمةنفسه,وکذاقال سعید بن أبي مریم 
عن موسی ابن سلمة عن مخرمة, فوجود التصریح عن مخرمة 
بأنەلمیسمےمِن أبیە,کاف فی دعوی ‌الانقطاع. 

وَآَهَا العلة الخانیة مِن الاضطراب فقد رواہ أبواسحاق , 
والأحرب , ومعاویة ابن فُوَة , وغیرھم عن أَبي بردة مِن قولە: 
وھؤلاء من أھل الکوفة ءوأبوبردة کوفي , فھم أعلم بحدیثه من 
بکیرالمدني,وھمعدد, وھوواحد .ومن ھھناجزم الدارقطني 
بأن الموقوف هوالصواب , وھذا الحدیث مما استدرکهھ 
الدارقطني علی مسلم . قال العراقي : فلاشک أن الأحادیث 
الواردة في کونھابعد العصر أز جع لکٹثرتھاو اتصالھابالسماع, 
ومن أجل ھذا لم یختلف في رفعھا , والاعتقاد بکونه قول 
أآکثرالصحابةففیھاوجە من الترجیۓوفي حدیث أبي موسی 
وجەواحدمِن وجوہ الترجیۓ وھ وکونە في صحیح مسلم,ولکن 
عارض‌کونەفي مسلمأمران,ٹمذکر العلّتین السابقتین.و لابعد 
أن یقال في التوفیق بأن ساعة الإجابة منحصرة في کلا 
الوقتین , وقریب من ھذا ماقال ابن عبد البر :”الذي ینتیغي 
الاجتھاد في الدعاء في الوقتین المذکورین “وسبق إلی نحو 
ذلک‌الإمامأحمدبن ‌حنبل,فتأمل. 

( حدثنامحمدبن ابی حمید):في ”التقریب“: محمد بن 
أبي حمید إبراھیم الأنصاري الزرقي المدني لقبه حماد , 


ضعیف من السابعة .(قُوجی), بصیفة المجھول یعني: تطمع 
إجابة الدعاء فیپا. ( بعد العصرائی غبوبة الشمس) , تال 
قائل : إذا کانت ساعة الجمعة فی اخرساعة من التھار بعد 
العصر, وَقَضلُ یوم الجمعة لأجل تلک الساعة,فکان الملائم أن 
تکون صلاۃ الجمعة في تلک الساعة !لا أن تتقدمھا. قلنا: إن 
التوطئٰةوالتمھید یتقدم المقصود,ور بمایشغل التمھید وقتاآً 
أکثرمن‌الوقت المقصود,ألاتریإلی فریضةالحج, فان الغرض 
الأصلی ھووقوف عرفة , ویتقدمه أفعال وأمور, کل ذلک تمھید 
لە, فکذلک نقول : التمھید یبتدأ بعد الزوال ,والمقصود بعد 
العصرفافھم .(وقد روي ھذاالحدیث عن انس عن النبيٍ صلی 
الله عليه وسلم من غیرهذا الوجه ), وفي حدیث انس عند 
الطبراني‌في”الأوسط“, وھ ي قدرھذ ایعني:قبضۂ,وفي حدیث 
أبي ھریرة في البخاري : ”وأشاربیدہ یقللھا“ وفي روایة 
٭یزھدھا ٴ وفي صحیح مسلم عن أبي ھریرۃ : ”وھي ساعة 
خفیفة “ ذکرہ البدروالشھاب , وفي ”الفتع “ قال الزین ابن 
المنیر : الإشارة لتقلیلھا ھوللترغیب فیھا والحض علیھا 
لیسارۃوقتھاوغزارۃفضلھا. 

( وقال أحمد : واکٹرالحدیث فی الساعة التی ترجی 
إجابة الدعوۃ اُٹھا بعد صلاة العصر وترجی بعد زوال 
الشمس ) , قال بعض الأفاضل : الإجابة منحصرۃ في أحد 
الوقتین لاحتمال أن یکون صلی الله عليه وسلمدل علی أحدھما 
في وقت , وعلی الآخرفی وقت آخر, وإليه یشیرکلام ابن عبد 
البر:ینبغي الاجتھادفي الدعاء في الوقتین المذکورین.ومِن 
هھھناقال ابن المنیر:إذاعلمأن فائدة الإبھام لھذہ الساعةو للیلة 
القدربعث الداعی علی الأذکارمن الصلاة والدعاء , و لؤ بُچِنٌ 


(بغیة ای على سان الترمذي ٦‏ آعاب اجب __ 
لافُگل الناس علی ذلک,وتر کوا ماعداھاءفالعجب بعد ذلک ممن 
یجتھد في طلب تحدیدھا.و أجاب عنه بعضالأفاضل:الإبھام کان 
أصلح للسلف الصالحین من الصحابة والتابعین , والتعین 
أرفق للناس کافۃبعدھمأجمعین,فتأمل. 

(زیادبن ایوب البغدادي), أبوهاشم, و لَفُبَەشعبة”الصغیر“ 
ثقةُ حافظ من العاشرة.( حدثنا ابوعامرالعقدي ), اسمه عبد 
الملک بن عمرو ثقة من التاسعة , قاله في ” التقریب “. 
(حدثنا کثیربن عبد الله بن عمروبن عوف المزنی عن ابیه عن 
جدہ), قال الشھاب في ”التقریب“:ضعیف من السابعة ءوقال 
الذھبي في ”المیزان “ قال ابن معین : لیس بشيِء , وقال 
الشافعي وأبوداؤد : رکن مِن أرکان الکذب , وضرب أحمد علی 
حدیثه , وقال الدارقطني : متروک . ( حین تقام الصلاة إلی 
انصراف منیا), وفي حدیث أبي موسی عند مسلم: ”هي مابین 
أنزیجلسالامامإلی ‌أن تقضی ‌الصلاة“. 

( حدیث عمروبن عوف حدیث حسن غریب ), في کلام 
الترمذي نظر, قال الشھاب في”فتح الباری ":وقدضعف کثیژ 
روایةکڈیرِ .(فیسال اللەفَيٰھاشمیئًاً), أي ممایلیق‌أن یدعوبە 
المسلم,ویسال ربه.وفي حدیث أبي لبابةعند”ابن ماجة“:مالم 
یسال حرام]ًوحدیث سعد بن عبادة عند أحمد :”مالمیسال إثما 
اأوقتطیعةرحم“.(لایوافقھا عبد مسلم وھویصلي), یعني: 
یأتي بصلاة الجمعة قائماً بحقوقھا , وکذلک یشرط فضل 
الساعة لِحَنْ یأتي بصلاة العصربحقوقھا , فمعنی قوله : 
”وھوقائمیصلي“ان یداوم علی الصلوات, لاآن یکون مصلیافي 
تلکالحالةءویدعوفیھا,فاذن لانحتاجإلیتآویل فیەبآن المراد 
بقولە : ”یصلىي “ أي ینتظرالصلاة , بل یرید أن فضل الوقت 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ( _ آواب العمعۃے_ 


المحمود یستحقه من یصلی دائماً وعلی الأآخص‌یصلیالصلاةۃ 
التی ھی مقدمةتلک الساعةالمقصودة ,الله أعلمو علمه أتم.(و 
فی الحدیث قصةطویدة), ر و اہ مالک و أبوداؤدبطوله. 


التذپیل 

قولە:”فيه خلق أدم “, والمختارأن بدأ الخلق یوم السبت 
والنھایة یوم الخمس, ٹم استوی الله جل جلاله علی العرش ما 
یلیق بجلال ذاته وکمال صفاته , من غیرتکییف وتمثیل 
وتشبیه , ثم خلق الله سبحانە آدم یوم الجمعة بعد برهة من 
الدھرطویلة, لافي جمعة متصلة بتلک الأیام الستة في أسبوع 
واحدوالاستد لال علی ظاھر القران أو لی و أقوی,وآن بدأالخلق 
یوم السبت اختارہ السھیلي في ”الروض الأنف “من الجزء 
الُول مع بیان أآسرار غامضةدقیقةفي فضلیوم الجمعة.ثمإان 
تلک الأیام الستة اللتي ذکرھا الله سبحانه في التنزیل ء 
والظاھر کل یوم”مقدار ہ ألفسَتَ مِحَاتَغڈُو نس“ حکاہ ابن کثیر 
في ”تأریخە“عن ابن عباس , ومجاھد , والضحاک , واختارہ 
أحمد بن حنبل وابن جریروطائفة مِن المتأخرین , وذکرآأن 
الجمھورعلی أنھاکأیامناھذہءوبالجملة:اختلف المفسرون 
فیہا علی القولین .(وھذا حدیث صحیح ), وأآخرجه مالک 
وأبوداؤدوالنسائي. 


باب ماجاء فی الاغتسال فی یومالجمعة 


الخلف إلی أن الغسل یوم الجمعة سنة غیرواجب , ونقله 
الخطابی عن عامة الفقھاء,ونقله عیاض عن عامة الفقھاء وأئمة 
الأمصارونقل این عبد الب رفیه الإجماع , فقال : أجمع علماء 
المسلمینقدیماو حدیثأًعلی ‌أن غسلالجمعةلیس ‌بفرض:قاله 
العراقي في ”شرح التقریب“, وفي ‏ العمدة “ عن ابن عبد 
البرفي الاستنکار “:أنە قال لاأعلم أحدا أ وجب غسل الجمع ةإلا 
أھل الظاھر , ونسب إلی مالک وجوبە, إلاًأن المالکیة رہما 
یطلقون لفظ الواجب علی‌السنةالمؤکدۃویحمل علیھایمافی” 
الفتح“قولە:اوآر ادبأنەو اجب وجوبەسنة. ۱ 
(مَنْ اتی الجمعة فلیغتسل)), و استدل به من قال بوجوب 
الغسل یوم الجمعة, علی أن الأمرفیه للوجوب . والاأئمة الأربعة 
حملوہ علی السنیة لِعَا سیأتی من قصة عثمان في الباب . 
وللقائلین‌بالوجوبأیضأًحدیٹ:”الغسلیومالجمعةو اجب علی 
کل محتلم“رواہ٭الشیخان مِن حدیث أبي سعیدالخدري,وحمله 
الشافعي علی أنەو اجب في الاختیار.وسئل ابن عباس مِن غسل 
یوم الجمعة:أواجب هو فقال :لاثم أخبرعن بدأً الفسل, فقال: 
کان الناس مجھودین یلیسون الصوف , ویعملون , وکان 
مسجدھم ضیقا, فلما آذی بعضھم بعضاً, قال النبی اَل : اَبُھا 
الناس !إذا کان ھذا الیوم فاغتسلواإلی آخرہ,رواہأبوداؤدفي ” 
”الفتح“:إسنادہ حسن,ورواہأحمد فی ”مسندہ“ 
ورجاله رجال الصحیح, قالە فی ”الزوائد “.وأقوی منه ماعن 
عائشةمثلە عند الشیخین قالت:”کان الناس ینتابون الجمعة 
مِن مناز لھم والعوالي , فیأتون في الغبار فیصیبھم الغبار 
والعرق,فیخرج منھمالعرق,فأتی رسول للا إنسان منھم, 
وھوعندي,فقال النبي لت :”لوأنکمتطھرتم لی ومکمھذ١“‏ و إذا 


٭ ھ٭ 66 > 
سندے موفی 


(ہفیة دی علں سان التومذي 2. آبواب العمعد ۔-۔ 
ثبت أن الغسل لاإزالة الروائح الکریهة , فأصبح حکم الغفسل 
معلوم المعنی , فالقول مطلقاً بوجوب الغسل اتباع لمجرد 
ظاھراللفظ , وإلغاء لحکم معلوم المعنی الذي أصبح کالنص 
قطعیا,وضعفه لایخفی علی ‌أدنی العاقل. 

(حدیث ابن عمرحدیث حسن صحیح), آخرجەالجماعة, 
ولەطرق کثیرۃ, ورواہ غیرواحد من الأْتمة وَعَدً ابن مندہ مَنْ 
رواہ عن نافع , فبلغوا فوق ثلاث مأة نفس , وعد مِنْ رواہ من 
غیرابن عمر, فبلغوأربعةوعشرین صحابِيٍا,قال الحافظ:وقد 
جمعت طرقه عن نافع , فبلغوا مأة وعشرین نفسا. ( وروي عن 
الزھري عن عبد الله بن عبد الله بن عمرعن ابيه),یعني: روي 
ھذا الحدیث عن الزھري علی وجھین,أحدھما:عن سالم بن عبد 
الله عن أبيه عن النبي ,و الٹاني:عن عبد الله بن عبد اللّەبن 
عمرعن أبیهەعن النبيلَلٌِوکلاھماصحیۓ, کمانقل التر مذي 
عنالبخاري.(إذدخل‌رجل):هھوعثمان بن عفان ,کماجاءفي عدة 
روایاتقال ابن عبدالبر لاأعلمخلافافي ‌ڈلک. 

(فقال),یعني:عمر في أثناء الخطبةقال المحقق فی ”فتم 
القدیر “:إن الأمروالنھي في الخطبةیجوز للإمام دون القوم . 
( ایِة ساعة3ھذہ), بتشدید الیاء تأنیث أيٍ, والاستفھام فيە 
للتوبیخوالانکار کأنەیقول:لِمٌتأخر ثإلی‌ھذہالساعة.(فقال), 
رجل. ( ماھواإلا ان سمعتًٌ اثنداء, ومازدت علی ان توضاتٌ ), 
وفي روایة الیخاري قال :اي شُفِلَّكث فلم انقلب إلی أهلي,,حتی 
سمعث التأذین,وفی‌روایةفي‌الموطا,فقال:یاأمیرالمؤمنین: 
انقلیت مِن السوق , فسمعث النداء , فمازدت علی أن توضاث, 
والمرادمن النداء الڈان بین‌یدی‌الخطیب.(والوضوء ا٘یضاً), 
قال العراقي: المشھور في الروایة النصب أأي توضات الوضوء 


وعليه اقتصرالنووي,والمعني والوضوء أیضاً اقتصرت عليه 
دون الغسل,وتفویث الفضیلة؛حتی ترک الغسل,قال الإمام 
الشافعي:فلماعلمناأن عمروعثمان قد علماأ مر ر سول الله بج 
بغسلیوم الجمعة,ولمیغتسل عثمان,ولمیخرج فیغتسل,ولم 
یأمرہ عمربذلک,ولاأحد مِحَنْ حضرھمامن أصحاب رسول الله 
اگ دل ھذاعلی أن عمروعثمان علماأ مر ر سول الله بل٭بالغسل 
علی الأحب لاعلی الإایجاب,نقله البيھقي في”المعرفة ففي‌ھذا 
اجماع منھم علی نفی وجوب الغسل. قال في ”العمدة “:وھذہ 
قرینةعلی ‌أن المرادمن قوله:”فلیغتسل“لیس أمرالإایجاب, بل 
ھوللندب , وقال في ”الفتح “:وزاد بعضهم فی أُن مَنْ حضرمن 
الصحابةوافقوھماعلی ذلک,فکان إ|جماعامنھمعلی أن الغفسل 
لیس شرطالصحة الصلاة , قال : وھواستدلال قوي , وقد نقل 
الخطابی الإجماع علی أن صلاة الجمعة بدون الغسل مجزئة, 
وکذا المراد من قوله :واجب, أنه کالواجب جمعاآًبین الأدلة, 
وباللهالتوفیق. 

( وروی مالک هذا الحدیث عن الزھري عن سائم, قال : 
بینم عمر), یعني: لم یذکرمالک عبد اللّه بن عمر, بل رواہ 
منقطعابخلاف معمرویونسفانھمارویاەعن الزھري موصولا 
بذکرعبد الله بن عمر . ( سالت محمداآعن ھذا), عن حدیث 
الزھري عن سالمبینماعمر ۔(فقال :الصحیح حدیث الزھري 
عن سالم عن ابيه), مٹل ماروی معمر ویونس۔(قال محمد: 
وقد روي عن مالک ضا عن الزھري عن سالم عن ابیە نحو 
ھذاالحدیث ),یرید أنە اختلف علی الزھري في ھذا الحدیث 
من جھة الوصل والانقطاع, فالذي یرویه مالک عذە, منقطع 
لیس فیەذکرابن عمر وھوکذلک عند رواة الموطأجمیعاًءوقد 


(بغیة امعي علی سان الترمذي ۷۹ ل._ آبواب الجمعة × 


رواہ معمرویونس عنه , فرویاہ موصولا بذکرابن عمرفیهء 
ورجحه البخاري, وأخرجه موصولافي ”جامعه“. وقد رواہ 
أصحاب مالک الثقاتعن مالکعن الزھري‌خار ج الموطأموصولاً 
ءمنھم روح بن عبادةءوجویریةعند الإسماعیلي, وعبد الرحمن 
ابن مھدي عند أحمد بن حنبل,وأبوعاصمالنبیل,وإبراھیمبن 
طھمان , والولید بن مسلم , وعبد الوهھاب بن عطاء عند الدار 
قطني,فیماذکرەفي”غرائب الموطاٴ,وکذاوصلهالقعنبي عن 
مالک في روایة إسماعیل القاضي , والواصلان ثقات أثبات . 
فثبت آن الوصل صحیح مِن غیرشگ , ولذا صححه البیخاري 
وممایستفاد منه ذکرسبب الحدیث,ففي روایةإسماعیل بن 
أمیةعن نافع عند أبي عوانةء,وقاسمبن أُصبغ:کاالناس یغدون 
في أعمالھم, فِاذا کانت الجمعة جاؤوا وعلیھم ثیاب متغیرۃ , 
فشکوا ذلک إلی رسول الله ا فقال: ”من جاء منکم الجمعة 
فلیغتسل*, فاذن استفاد من نفس حدیث ابن عمرمااستفاد من 
حدیث ابن عباس عند أبي داؤد وحدیث عائشة عند البخاري 
ومسلم, فلم یبق أقوی حجة للموجبین حجة لھم, وأصبح حجة 
للنافین للوجوب,وإذن لمیبق حاجةللتاویل ‌فیەبحدیٹي عائشة 
وابن عباس ,فکان حدیث ابن عمرحجة للأئمة الأربعةبضد ان 
یکون حجةعلیھم,وزیادةالثقةمعتبرۃبالاتفاق,فافھم, 


باب في فضل الغسل یومالجمعة 
عبٌر بالفضل فلعله إشار ة إلی عدم وجوبه.(اپوجناب یحیٰ 
بن ابی حَكٍةٌ), تال في ”التقریب“:حَعَموہ لکثرۃتدلیسه,رؤی 
عن عبد الله بن عیسی وغیرہ, وروٰی عنه وکیع , والسفیانان 


(ہفیة دی علں سان التومذي رز آواد ات _ 
وغیرھم.وأبوجناب ”بالرفع “, فالظاھر أنه عطف علی وکیع, 
وحاصله:اأن محمد بن غیلان روی‌ھذا الحدیث عن وکیع وأبي 
جناب,فأَماو کیعقدفرواہعنسفیان عن عبداللهبنعیسی,وأما 
أیوجناب فرواہعن عبد اللّ٭بن عیسی من غیرواسطة.(عن عبد 
الله بن عیسی) بن عبد الرحمن بن أبي لیلی الکوفی ثقة.(عن 
یحی بن الحارث ), الذماري القاری ثتقة .(عن اوس بن اوس ) 
صحابي سکن دمشق .(مَنْ اغتسل وعَسشٌل ), زوي بالتشدید 
والتخفیف . (قال وکیع : اغتسل هووغسٌل امراته ), وإلیه 
ذھب عبد الرحمن بن الأآسود وھلال بن یساف من التابعین , 
ونقله این قدامة عن الإمام أحمد , وقال القرطبي : إنه أنسب 
الأقوال,ویؤیدہبعض التأیید حدیث أبي‌ھریرۃفي ٣ا‏ لصحیہےہ“: 
من اغتسلیوم الجمعة غسل الجنابةءووجھەسکون النغفس‌في 
الصلاۃوغض الطرف في الطریق. 

(ویروی عن ابن المبارک اأنەقال فی ھذاالحدیث من غخشل 
واغتسل یعنی: غسل را٘سے واغتسل), و إلیه ذھب سعیدبن 
عبد العزیزوبەقال أبوعبید الھروي,ویؤیدہ روایةأبي‌داؤود 
من طریق سعید بن أبي ھلال عن عبادۃ بن نی عن أُوس نفسە: 
”من غسل رأسهە یوم الجمعة واغتسل “, فتعین ما قال ابن 
المبارک , ووجه إفراد الرأس أنھم کانوا یجعلون فيه الدھن 
والخطمی ونحوھما, وکانوایغسلون أولأآئمیغتسلون .(وبکر 
وابتکر),إیرادھمامعاآللتأاکیدوالمبالغةءوبەجزم ابن العربي 
وقیل:”وبکر “یعني :وراح في أول الوقت ,”وابتکر “یعني: 
أدرک أول الخطبة, وبه جزم العراقي .(وحدیث اوس بن اوس 
حدیث حسن ) , وفي ”الترغیب “ : رواہ أحمد وأیوداؤد 
والترمذي,وقال :حسن وقال النووي:وإسنادہ جید .(اسمه 


(ہفیة دی علں سان التومذي 2ر آبوات الج __ 
شرحبیل بن۱د۵),قال الحافظ فی ”التقریب“:ثقة من الثانیةء 
وقال بعض الأئمة:لمنسمعفی الشریعةحدیثاصحیحأًمشتملاً 


علی مڈلھذاالثواب,فتفکر. 


باب في الو ضوءیومالجمعة 

یعني: في الاکتفاء علی الوضوء یوم الجمعة.(من توضایوم 
الجمعة فبھاونعم),تال الأز ھري:إن قوله:”فبھاونعمت“ 
معناہ : فبالسنة اأخذ ونعمت السنة , وظھرت تاء التانیث 
لاضمار السنة ,و قال غیرہ:ونعمت‌الخصلة و نعمتالرخصة۔) 
ومَنْ اغتسل فالغسل افضل), وفی دلالة علی أن الغسل یوم 
الجمعةمستحب,و لیس بواجب,وجەالدلالةاأن قوله:”فالغفسل 
أفضل “ یقتضي اشتراک الوضوء والغسل في أصل الفضل . 
( حدیث سمرةۃ حدیث حسن ), وحشنەه الترمذي , وھومن 
روایةالحسنعن‌سمرۃ,وفي‌سماعالحسن‌عن‌سمرةۃعنهأقوال 
ثلاثةء,فقیل:لمیسمع منەشیئاوقیل:سمع منهەکثیرأًءوقیل: 
سمعمنەحدیثالعقیقةفقط,الاُول:قول یحي‌القطان,والٹانی: 
قول علي المدني, وھذا نقله التر مذي عن البخاري, والثالٹ: 
قول الیزار وغیرہوقدسبق فیماتقدم.(والعمل علی هذاعند 
ال العلم من أصحاب النبے وِِاومَنْ بعدھم اختارواالخفسل 
یوم الجمعة), وإليه ذھب الأئمة الأربعةء,وحدیث الباب حجة 
لھم في جواز الاقتصار علی الوضوء یوم الجمعة . ( من توضاً 
فاحسن الوضوء ) , قال النووي : ومعنی إحسان الوضوء : 
الإاتیان به ٹلاثا ٹلاثا. ( استمع و اَْصتٌ ), قال النووي:ھما 
شیئان متمایزان , وقد یجتمعان , فالاستماع الإصفاء و 


الإنصات‌السکوت,و ین هھناقال اللّهجل جلالە:ل و اذاقرئالقران 
فاسٹتَمغوالەؤانصئرا).(غفرلهەمابینەوبین الجمعة), یعني 
: من صلاۃ الجمعةإلی صلاۃ الجمعة, لتصیر الأیام بضمالٹثلاثة 
الزائدۃعشر٤ٌ,قالەالنوو‏ يف ی”شرح مسلم“۔.(وزیادۃثلاثة ایام) 
ء بناء علی قانون کلي ( الحسنة بعشرأمثٹالہا ). ( ومن مس 
الحصی فقد لغا ), وکل ماینھی عنهە في الصلاة من أنواع 
العیث منھي عنه في الخطبة, وفیه إشارة إلی إقبال القلب 
والجوارحعلی‌الخطبة.(ھذاحدیث حسن صحیحح), وآ خر جه 
مسلو أبوداؤدو النسائي. 


باب ماجاءفي التبکیرالی الجمعة 

یستحب التبکیرأول النھارعند جماھیرالأمة , قال ”في 
النھایة “: بگر: أتی الصلاة في أول وقتھا, وکل من اَشرَّع إلی 
الشیء فقد بگرإليه .(عن سمي), بضم السین مع فتح المیم 
وشدة الیاء , ھومولی أبي بکربن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام ثقة . ( غسل الجنابة ), بنصب اللام علی أنە صفة 
لمصدرمحذوف, أي : غسلا کفسل الجنابة , وفي روایة ابن 
جریج عن شحي عند عبد الرزاق :”فاغتسل أحدکم کمایغتسل 
من الجنایة“وظاھرہ أن التشبیه للکیفیة لا للحکم , وھوقول 
الاکٹر . (ثٔم زاخ) ,قال مالک:المراد بالساعات لحظات لطیفة 
بعدالزوال,وقال أبوحنیفةوالشافعي وأحمد:أرید بھاساعات 
مِن أول النھارءواحتج مالک بلفظ ”فبانەفي اللغآیستعمل فیما 
بعد الزوال ٴ“ واحتج الأئمة الثلاثة وعامة أھل العلم بتعامل 
السلف:کانوایروحون من غداةالجمعة ثمیر جعون إلی بیوتھم 


بعد قضاٹھاءویتغدون ویقیلون .والمسائل لاتبنی علی اللفظ 
الواحد ,بل لابد من النظرإلی التعامل, قال الخطابي:راح‌إلی 
الجمعةمعناہ قصدھا,وتوجە!إلیھامبتگرأقبل الزوال.وإنما 
تاولناہ علی ھذا المعنی لأنهە لایجوز ان یبقی عليه بعد الزوال 
من وقت الجمعة خمس ساعات , وھذا جائز في الکلام أن یقال : 
راح‌لکذاءولأن یفعل ‌کذابمعنی ‌أنەقصدإیقاعفعلەوقتالرواح 
فاَحَاحقیقة الرواح فیانماهي بعد الزوال یقال :غد الرجل في 
حاجته إذا أخرج فیھا صدرالٹھارو راح لھا إذا کان ذلک في 
عجزالٹھاں‌فافھم ے 

( فکانْمَا قرب بَدَتَةٌُ ), البدنة تطلق علی الإبل والبقر, 
وخصھامالک بالإبل,ولکن المراد ھھناالإبل بالاتفاق لمقابلة 
البقرۃ ‏ وتقع علی الذکروالأنٹی والتاء للوحدة , وسمیت بھا 
لعظمبدٹنھاوالمراد من الحدیث : أي تصدق ببدنة متقرباإلی 
للەسبحان.(بقوق),التاءفیھاللوحدۃ,ولیست للتأنیث,فھي 
اسم جنس تقع علی الذکروالأنٹی , وکذلک التاء في اسم کل 
حیوان کالدجاجة.وعلی ھذا أئمة اللغة, نقله فی ”العمدۃ“عن 
الجوھري,وفي ”اللسان “عن ابن سیدة الأندلسي وقالا :إنما 
دخلەالھاءعلی‌أنەو احد من الجنس,وکذلکیفرقون بین‌الواحد 
والجنس بالتاء في تمروتمرة , ولوزة ولورٍِ وجوزة وجوز 
وبیضة وبیخں.( کہشا), الفحل من الشاة .(اقرن), یعني: 
ذوقرن حسنءوإن القرن ینتفع به,وفیەفضیلةعلی الأجم.(قزب 
دجاجة),قال الحافظ البدر العیني في”العمدة“في صددبیان 
فوائد الحدیث :”وفیه إطلاق القربان علی الدجاجةوالبیضةء 
وبالجملة:في الحدیث مراتب الفضل في حضورالجماعةولم 
یرد بھذا السیاق تعلیم مسالة الأضحیة, بل أراد التنبيه علی 


(دغیة الأمعی على سان التومذي 2 __ آبواب العمعة __ 
مراتب الحاضرین في الجمعة الأول فالأول , وذکرھذہ 
الحیوانات عل نحوتشبیه , وتنزیله منزلة الأضحیية, فلایوخذ 
عنه جوازأضحیة الدجاجة علی ما زعم بعض الجھال أھل 
الحدیث, فتأملو لاتغفل. 

(فإذاخرچ الامام), إذا کان الإمام خارج المسجد ,فخروجه 
یتحقق بدخوله المسجد , وإن کان في المقصورۃ , فکذلک 
بدخول المسجد , وإن کان داخل المسجد , فبقیامه من بین 
الصفوف للخطبة . ( حضرت الملائكة ), فی ”المبسوط “: 
استنبطمنەالإمامأبوحنیفةعدم جواز الکلام عند الخطبة وإن 
لم یشرع فیھا,والاستدلال بطي الملائكکة الصحف عند خروج 
الإمامءوإنمایطوون الصحف إذاطوی الناس الکلام,فاذا کانوا 
یتکلمون فھمیکتبون,قال اللّ٭سبحانە:(مایلفظ من قول|إلالدیه 
رقیب عتید). ( پستمعون الذکر), مسک منە البدرالعیني 
علی وجوبالاستماع,أقول:وھواستنباط لطیف,فتدبر. 

( حدیث ابي ھریرةۃ حدیث حسن صحیح ) , آأخرجه 
الیخاري,ومسلم, و أبوداؤد,والنسائي,وابن ماجة,ومالکفي 
الموطا۔ 


باب ماجاءفي ترک الجمعةمن غیرعذر 
( حدثنا علي بن خشرم ), ثقة من صغارالعاشرۃ .(عن 
محمدبنعمرو), بن علقمةبن وقاص! للیٹی‌المدني‌صدوق,له 
اوھام , من السادسة ۰( عن عَيِيْدَةً بن سفپان ), الحضرمي 
المدني ثقةمن الٹالثة(عن اي الجعد),قال ابن حبان:اسمه 
أُدرع , وقیل : عمروبن بکر , وبه جزم أبوأحمد الحاکم , 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠.١)‏ آواب الجیة__ 
وذکرالترمذي عن البخاري أنە لم یعرف اسمه, وکذا قال أبو 
حاتم:قتل مع عائشةفي وقعةالجمل,وکان علی قومەفي غدوة 
الفتح,ولمیرووا عنه إلاعبیدۃ بن سفیان .(الظِمري), بفتح 
الضادمعسکون المیمسکنالمدینةفي بنی‌ ضَئرۂ,وفی”جامع 
الأصول “: منسوب إلی ضمرة بن بکربن عبد مناف , وکذا في 
”المغنی ‏ وکانت لە صحبة فیمازعم محمد بن عمرو , قال 
الحافظفي”التقریب“:صحابي‌لەحدیٹ.(تھاوناًبھا),یعنی: 
لأجل تھاون بلاعذرِ وقال بعض أعیان الدھلي: المرادبالتھاون 
التکاسل وعدم الج في أدائە لاالاهانةوالإستخفاف, فیانە کفر, 
والمرادبیان کون معصیة.(طبع اللەعلی قلبه), تال العراقي 
:صیر الله قلبه قلب منافق وقال القاري : ختم علی قلبه بمنع 
إیصال الخیرإلیه.ووقع في حدیث محمد بن عبد الرحمن بن 
أُسعدبنز رارۃعن عمهەعنأبي ‌بکرالمروزي زیادۃقولە:وجعل 
قلبه قلب منافق , فکأنه شرح لماقبلە.وأبلغ منه في الوعید 
روایة ابن عباس المشار إليه التر مذي , أخرجه أبویعلی : من 
ترک الجمعة والجماعة ثلاث جمع متوالیات فقد نبذ الإسلام 
وراء ظھریأً, ورجالە ثقات قاله في ”التلخیص “. وفي حدیث 
جابرعندالنسائي:”من ترک الجمعةثلاثامن غیرضرورةطبع 
اللەقلبه“,وإسنادہأصممِنحدیث ابی الجعدرو االدار قطنی. 
وبالجملة : فھووعید شدید أعاذنا للّه منە .( حدیث ابي 


وابن حبان قاله فی ”الإصابة“, وصحح ابن السکن مِن ھذا 
الوجەقالەفی ”التلخیص“۔(إلاهذاالحدیث),قال الحافظفي 
”التلخیص“بعدنقله:وذکرلەالبزار حدیٹااخر,وقال:لانعلمله 
إلاھذین‌الحدیثین,ورواەیقی بن مخلدأیضا. 


باب ماجاءمن کویژؤتیإلی الجمعة 

بیان حنیجب عليهشھودصلاة الجمعة یعني: في أیمقدار 
مِن المسافةیجب عليه الحضور لصلاة الجمعة, والترمذي لم 
یتعرض لبیان موضع صحة صلاة الجمعة وتعییخه , هل هو 
المصر أو القریة الکبیرۃ عند أبي حنیفة أو لا یخص بھماعند 
الأئمة الثلاثة .و لایخفی أن إقامة الجمعة مِن شعائر الإسلام ء 
لیس شأنھاشان سائرالصلوات , فکل إمام أ٘شرط لھاشرائط, 
یستنبطمماوقع حول المسالة,و اشتبک‌أموریدخل بعضھافي 
مناط الأمر,و لاصلة ببیعضھافلاہد أن تتجاذب الأنظار وتختلف 
الأفکار , فیتمسک إمام بشيء ویتأول في آخر. ( محمد بن 
مدویة),قال فی ”التقریب“:القرشي صدوق من الحادي عشر.( 
حدثناالفضل بندکین),بضمالدال معفتعالکاف.(عنٹویر), 
ابن أبي فأجٔتة سعید بن علاقة الکوفي, ضعیف زمي بالرفعض 
قاله في ” التقریب “, وقال الذھبي في ”المیزان “ : قال 
الدارقطني:متروکوّرژدِئ, وقال الیخاري:تر کەیحي بن سعید 
وعبد الرحمن بن مھدي, وروی أبوصفوان الثقفي عن الثوري 
قال :ثویر رکن من أر کان الکذب .(عن رجل من اشل قہا), ھذا 
الرجل مجھول لایعرف اسم .(نشھدالجمعةمِن قہا) ”تبا“ 
موضع علی ثلاثة أمیال من المدینة في عوالي المدینةءمن‌بنی 
عمرو بن عوف.ودل الحدیث علی عدم إقامة الجمعة في الفُزی, 
وأصرح منهە مافي الحدیث من روایة عائشة في ”الصحیح“: 
”کان الناس ینتابون الجمعةمِن مناز لھموالعوالي“أي:یأتون 
نوبة فنوبة تحضر طائفة في جمعة وطائفة آخری في جمعة 
أخری , فھذا نص في عدم إقامة الجمعة في القُزی, وذلک لأنە 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي (_ آبواب الجمعة 


لوکانت واجبة علی أھل العوالي ماتناوبواأولکانوا حاضرین 


ومن‌ھھناقال بعض الأفاضل: لادلالة في الحدیث علی وجوب 
الإتیان من مقدارالعوالي,کیفولووجد لماتناوبوابل حضروا 
جمیعاأً فضلاً عن الدلالة علی التحدید بمقدارالعوالي , وقد 
أوضحه شیخ مشائخنا, وقال بأن الحافظ ابن حجرلوأنصف 
مزیداًوأمعن نظرہ لقال :إن الجمعة ماتصعإقامتھافي القزی, 
وإلا فکیف یستقیم أن یرضی الیقیة مِن الصحابة الذین لم 
یحضروا مسجد رسول الله ہاگ أن یتخلفوا عن إقامة الجمعة 
التي قد حث الشار ععلی فضائلھا!وفیھاأنواعالبرکاتور غب 
إلیھا الناس , وفیھامن أنواع الیرکات والأجورو أأنهە قد أوعد 
تارک الجمعة وعیداًشدیداً في أحادیث,والعوالی أقرب موضع 
المدینة , فتحضرطائفة إلی مسجد رسول الله 8ات وتتخلف 
الاخری, ثم لایقیمون الجمعة في مسجدھم بقبا, وھویعلم کل 
ذلک,ثم لایأمرھم بمعروف, ولا ینھاھم عن منکر .فھذا أوضح 
دلیل وأقوی حجة علی آن الجمعة ماکانت تلزمھم في مثل تلک 
القری الصغیرۃ , وإ|نما کانوا یحضرون الجمعة مناوبة لکكکي 
یتفقھوا في الدین , ویتعلموا مسائل الشرع المبین , وکانوا 
یتناوبون من اأجل تلک المصالح الشرعیةءلاانھاو اجبة علیھم. 
وآ حاقریةجواثي فیجب علیهمإثبات أنھاکانت قریة لن إطلاق 
القریة علی المدن شائع في النصوص , فقد أطلق الله سبحانه 
علی مکة اسمقریةفي مواضع منھا, وقد کثر اطلاق القریة علی 
المدینة المنورۃ فی الأآحادیث , قال ؿَال اخرقریة من قری 
الإسلام خرابًالمدینة.وبالجملة:القریةوالمصرمن الاشیاء 
العرفیة التي لا تکاد تنضبط , ولذا ترک الفقھاء تعریف 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ آطد الہ _ 
المصرعلی العرف,فافھم.(اواہائلیل إئی اْهله), ان یجبشھود 
الجمعة علی حَنْ کان علی مسافة غدویة من موضع إقامة صلاۃ 
الجمعةوتقدیرهابآأن یعودالرجل إلی أهلەقبل الغروب.(ھذا 
حدیثإسنادەضعیف))ءو ر وی ‌البیھقيبباسنلداصحیحعن‌ابن 
عمرقال:”إ|نماالغسل علی مَنٔیجب عليهالجمعة,والجمعةعلی 
مَن بات بأهله“, ونسب إلی أبي یوسف بصیفة التمریخ: إذا 
شھد الجمعة , فان أمکنە المبیت بأھله لزم الجمعة . وقال 
الیدرالعینی:واختارہ کثیرمِن مشائخنا و إنماالجمعة علی 
حَنْسمعالنداء,وھومذھب الجمھور,قال الحافظفی”الفتع“: 
حکاەالتر مذيعن الشافعی وأحمد,وحکاہابن العربی عنمالک 
ایشا (من حدیث معارک بن عہاد), ضعیف ین| لسابعة,و قال 
الذهبي في”المیزان “:قال البخاري:منکرالحدیث.(عن عبد 
اللەبن سعیدالمقبري),تال الحافظفي”التقریب“:متروک۔( 
قال بعضهھمتجب الجمعة علی مَیْ اواہ اللیل), و هھوقول عبد 
اللبن عمرو و أبي‌ھریرۃوأنس,ومن التابعین الحسن,و عطاء 
ءونافعءوعکرمة,والحکم, والاوز اعي قالوا:إنھاتجب الجمعة 
علی من‌یؤویە+اللیل إلی ‌أهله.واحتجوابحدیٹ أبي‌ھریرۃ,قال 
العراقي:|نەغیرصحیح,فلاحجةفیه. ۱ 

(وقال بعضھم : لاتجب الجمعة إلا علی مَنْ سمع 
النداء ), واحتجوا بمارواہ أبوداؤد عن عبد الله بن عمروعن 
النبي قَِك قال :الجمعةعلی کل مَنْسمع النداءہ, قال أبوداؤد: 
ژوی ھذا الحدیث جماعة عن سفیان مقصوراً علی عبد الله بن 
عمرو,ولمیرفعوہ,وإنمااسندہ قبیة.(وھوقول الشافعي 
واحمد وإاسصحاق ) , وحکاہ ابن العربي عن مالک , وقد حکی 
العراقي في ”شرح الترمذي“عن الشافعي ومالک وأحمد بن 


(ہفیة دی علں سان التومذي ١‏ آعاب الجیٹة __ 
حنبل.أقول:وھوقول أبي حنیفة,|نھمیجیبون الجمعةعلی ‌أھل 
مصرءوإن لمیسمعواالنداء.(سمعت احمدبن الحسن),ھذا 
قول التر مذي,وأحمد بن الحسن کان من تلامذة اأحمد بن حنبل, 
روی عنه البخاري والترمذي وابن خزیمة, وکان أحد أوعیة 
الحدیث, کذا فی ”الخلاصة“ ( استغفر رہک ), قال استغفر 
ربک یاأحمد بن الحسن, من روایةھذا الحدیث, لأن في سندہ 
ثلاث ضعفاء : الحجاج بن تُصر,ومعار ک بن عبادوعبد اللەبن 
سعید المقبري,فافھم. 


باب ماجاءفي وقت الجمعة 


(حدثناسریح بن النعمان), أبوالحسن الیغدادي أصلەمن 
خراسان ثقة یھم قلیلاً مِن کبار العاشرۃ.(عن عثمان بن عبد 
الرحمن التیمي), الہدني ثقة.(حین تمیل الشمس),یعني: 
بعد تحقق الزوال , قال الحافظ في ” الفتح “ : فیه إشعار 
بمواظبته علی صلاةۃ الجمعة إذا زالت الشمس.( حدیث نس 
حسن صحیح), وآخرجه البخاري ومسلم.(وھوالذی عليه 
اکٹراشل اتعلم إن وقت الجمعة إذازالت الۂشمس)) و احتجوا 
بحد یث الباب , قال النووی: قال مالک وأبوحنیفة والشافعي 
وجماھیرالعلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم : 
لاتجوزالجمعۂ إلا بعد زوال الشمس, ولم یخالف في ھذا إلا 
أحمد بن حنبل وإسحاق ,فجژوزھاقبل الزوال ,قالەفي ”شرح 
المھذب“‌وقال العبدري:قال العلماء کافً:لاتجوزصلاۃالجمعة 
قبل الزوال إلاعند أحمد, حکاہ النووي,وکذا نقل الإجماع عليه 
این العربي,ءقال في”شرحالمھذب“:وھذاھوالمعروف من فعل 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي __٠‏ آبواب الجمعة__ 
السلف والخلف ,قال الإمام الشافعي :صلی النبيی بَا وأبو 
بکر , وعمر, وعثمان , والأئمة بعدھم ؛کل جمعة بعد الزوال : 
وتفرد من بین الأْكُمة أحمد ‏ وقال تصح, وإنھامثل العید عندہ 
تصحعند الەشحی,وقال الموفق:المستحبإقامةالجمعة بعد 
الزوال؛لأن النبي بالگ کان یفعل ذلک,قال سلمةبن الأکوع:کنا 
نجمع مع النبي إَلللك إذا ز الت الشمس,ثمنرجع نتتبع الفيء ” 
متفق عليه“, وعن انس أن النبي إَِك کان یصلي الجمعة حین 
تمیل الشمس. أخرجهەالبخاري ,ولآأن فیەخروجامن الخلاف, 
فان علماء الأمة اتفقواعلی ‌أن مابعد الزوال وقت الجمعة و إنما 
الخلاف فیماقبله. 

(ورآی بعضھم),یعني:أحمد بن حنبل وإسحاق من الأئثمة. 
(آن صلاة الجمعة اذاصلیت قبل الزوال اُتھاتجوزا٘یضاً), أي 
کماتجوز بعد الزوال .و استدلوا بأحادیث , منھا:حدیث أنس: 
”کنانبکربالجمعةونقیل بعد الجمعة“أخرجه البخاری في ” 
جامعهٴ المرادبالتبکیرالمبادرۃبالڈھابإلی الجمعةلأدائھا, 
لیس فیەتصریخعلی أنھمکانوایصلان الجمعةأیضاًبالبکرة, 
فہانەلمیذکرفیە|لاحضور همتلک‌الساعة,وأماأن صلاتھمکانت 
ھذہ الساعة ,فلا وإن التبکیریطلق أیضاآًعلی فعل الشيء في 
أول وقته,وھوالمراد ھھنالایراد بە أول النھار باتفاق الأئمة. 
ومنھا : حدیث سھل بن سعد ” ماکنا نقیل ولانتغدی إلا بعد 
الجمعة “ رواہ الجماعة , والمعنی : أنھم لما کانوا یبکرون 
بالذھاب إلی الجمعةولایجدون لذلک وقت القیلولةءفیقیلون 
بعدالجمعة,والمعنی:أنھمکانوایبدؤون الصلاۃقبل‌القیلولة, 
بخلاف ماجرت عليەعادتھمفی‌صلاۃالظھر في الحر,فإنھمکانوا 
یقیلون ٹمیصلان .وبالجملة قال القاضي ابن العربي:وروی 


فی ھذا أشیاء من الصحابة لایصح منھا شہء إلا ما عليه 
الجمھور , وحمل الجمھور ھذہ الأحادیث علی المبالغة في 
تعجیلھاءوإ|نھمکانوایؤخرون الغداءوالقیلولةإلی مابعدصلاةۃ 
الجمعة,لأنھمندبواإلی التبکیر بھا, و آكاأثر عبد للّ٭بنسیدان 
فلیس بشيء أجاب عنهە الحافظ بن عبد الله بن سیدان غیر 
معروف العدالة,وقال ابنعدي:شبهالمجھول,وقال البخاری: 
لایتابع علی حدیثه , بل عارضه ماھوأقوی منهە, فروی ابن أبي 
شیبة من طریق سوید بن غفلة أنه صلی مع أبي بکروعمرحین 
زالت الشمس,وإسنادەقوي,فتامل. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ اد _ 


باب ماجاءفي الخطبةعلی المنبر 

أي مشروعیتھا ولم یقیدھا بالجمعة لیتناولھا ویتناول 
غیرما. ( حدثنا أبوحفص عمروبن علي الفلاس ), الباملي 
البصري أحد مشاھیرالحفاظ ثقة بالاتفاق من العاشرۃ۰) 
حدثنا عثمان بن عمر), بن فارس العبدي البصري أصله من 
بخاری ثقة من التاسعة . ( ویحي بن کثیرابوغسان بن 
العنبري ), مولاهم الیصري ثقة من التاسعة.(حدثنامعاذ بن 
العلام ) , بن عمارالمازني أبوغسان البصري صدوق من 
التاسعةء 

(وکان یخطب إئی الجذع), أی مستنداأإلی جذع وھووَاجد 
جذوع النخلة . ( فلما اتخذ المنبر) , الخطبة علی المنیر 
مسنونة لاواجیة . قال ابن نجیم: ومن السنة أن یخطب عليه 
اقتداءا بهبَالٹفہان مقامهعلی الجذع و إن کان مترو کا,لکنتر کە 
لمیکن لنسخه,حتی لایجوز العمل عليه,و لعل الترک إنماکان 


لأن الجلوس علی المنبر للوعظ وغیرہ أسھل,وکذا القیام عليه 
للخطبة أکثر فائدة . ومن هھھناقال ابن قدامة في ”المغنی “: 
فلوخطبعلی الأرض آورَ بوَۃأٴووسادۃأوعلی‌ر احلتهأٴوغیرذلک 
جاز ,فان النبي اَل کان قبل ‌أن یصنع المنبریقوم علی الأرض. 
(حوٌالجذع),ووقع فی روایةقویة:”حتیتصۂعوا نشقوھي 
راویةأبی بن کعب عند أحمد,والدارمی,وابن ماجة, قالەفی” 
الوفاء“,وکذافی روایەالمطلب بن أبی وداعةقالەفی ”الشفاء“ 
للقاضي عیاض.وثبت بروایات جیدة أن الجذ عدفن عند وضع 
المنبں, وثبت بنحوعشرین روایة أن المنبرکان في السنة 
الثانیةمن الھجرة والیبسطفي ”الوفاء“وفي ”الشفاء“ وثبت 
أنه بَا سال الجذ ع فاختار الآخرة علی الدنیامن حدیث ‌بریدة 
بن الحصیب الأسلمی , تجد تفصیله فی ٭الشفاء “فی فصل 
حنین الجذع من المعجزات قاله فی ”الوفاء “. ( حدیث ابن 
عمرحدیث حسن غریب صحیح ) ؛ ورواہ إسنادہ ثقات 
مشہورۃ . ( ومعاذ بن العلاء ھوبصري اخوعمروبن العلاء ), 
ولماکان أبوعمرو مشھورأعرفهە‌به,فانەأحدالقراءالسبعة. 


باب ماجاءفي الجلوس بین الخطبتین 
(حدثناحمیدبن مسعدة), بصريٍ‌صدوق من العاشرۃ.( 
کان یخطبیوم الجمعة تم یجلس ٹم یقوم فیخطب) ,یه 
جواز الجلوس بین الخطبتین.( حدیث ابن عمرحدیث حسن 
صحیح),فيإسناد التر مذي عبیداللّەبن عمر مصغرأً,وهوثقة 
ء وفي روایة أبي داؤد من طریق النمري عن نافع عن ابن 
عمرھوعبد الله بن عمربن حفص بن عاصم العمری الزاھد, 


(بغیة ای على سان الترمذي 2 آبواب الصممد ٠‏ 
وھومتکلم فی . ( وھو الذي رآہ ال العلم ان یفصل بین 
الخطبتین),واختلفوافي وجوبه,فقال الشافعي:إنەواجب, 
وھوروایةعن أحمد مشھور ة أیضاً, وقال أبوحنیفة:إنەسنةء 


وإليه ذھب مالک , وأحمد في روایة, قال ابن عبد البر: ذھب 
مالک والعراقیون وسائر فقھاء الأمصار إلا الشافعي إلی أن 
الجلوس بین الخطبتین سنة, لاشيء علی من ترکھا. أقول : 
وھومذھب جمھورآھل العلم , وتمسک الشافعي علی وجوبه 
بمواظبته علی ذلک مع قولە : ”صلاا کما رأیتموني أصلي ٴ 
وتعقب ابن دقیق العید,قال :ویتوقف ذلک علی ثبوت أن إقامة 
الخطبتین داخله تحت کیفیة الصلاة و إلا فھواستد لال بمجرد 
الفعل فتفکر. 


باب ماجاء فی قِضر الخطبة 

( حدثنا ابوالاحوص ), الکوفی,قال ابن معین:ثقة متقن. 
قول:(فکانت صلاتە قصداوخطبتهە قصداآً), والسنڈقتصر 
الخطبةوطول الصلاۃبدلیل مار و اہعمار بن یاسر مرفوعا:”إن 
طول صلاةالر جل وقصد الخطبة حَیِلَُمِن فقھه,فأطیلواالصلاةۃ 
واقصروا الخطبة“رواہ”مسلم“ومثلەحدیث ابن مسعود عند 
الیزار, و ”المئنة “بالتشدید بمعنی العلامةء و لاتخالف بینه 
وبین حدیث الباب, لان حدیث عماربین‌النسبة بینھما,وأمافي 
الواقع فکل یکون قصداً وسط, بحیث لا یشق علی القومءوکون 
الشيء قصداآ أمدژ اضافِہخ یختلف,وبمٹلە جمع النوويی.وعلی 
کل تقدیر التشریع للامة حدیث عمار هو القانون العام للمة 
ویشیرإلیه الحافظ العراقي, علی أن في ”سنن النسائي “من 


حدیث عبد الله بن أبي أوفی قال : کان رسول الله با8 یطیل 
الصلاۃ ویقتصرالخطبة,فتطابق القول والفعل أیضاً فافھم . 
( حدیث جابربن سمرةۃ حدیث حسن صحیح ) , أخرجه 
الجماعةإلاالیخا ریو أباداؤد. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي (.___ آبواب الجمعة سوج 


باب ماجاءفي القراءۃعلی المنبر 

القراءۃفي‌الخطبةمشروعةبلاخلاف,واختلفوافي وجوبھا 
ءفعندنامستحبة , وعند الشافعي واجبةو أتلهاایة.(یقراعلی 
المنبرونادوایامالک),یعني:یقول الکفار لمالکأمیر النار :( 
یامالک!لیقض علیناربک)۔یعني:بالموت,یقولونھذالشدۃ 
مابھم, فیجابون بقول+:(إنکم ماکٹون یعنی : خائدون )؟.) 
حدیث یعلی بن أمیة حدیث غریب صحیح),آخرجەالبخاری, 
ومسلم,وأبوداؤد,والنسائي.(وقداختارقوم من اھل العلم أن 
یقراالامام فی الخطبة آبات من القران), و أقتلەایةواحد:.(قال 
الشافعي إذا خطب الامام فلم یقرٴفي خطبته شیئا من 
القران اعادالخطبة),ذھب الشافعيإلی وجوب الوعظ وقراءة 
ای ء, وذھب الجمھور إلی عدم الوجوب وھوالصواب . الفرض في 
الخطبة الوقت وذکراللَه جل جلاله عند أبي حنیفة, وعلی ذلک 
الجمھور , ویستفاد ھذا من *٭المغني “و ”المجموعٌ وإن في 
الخطبة عدة أشیاء مسنونة عند أبي حنیفةءوھی: الطھارة, 
والقیام,واستقبال القومءوالتعوذسراً قبل الخطبةواإسماع 
القوم الخطبة , والخطبة مشتملة علی أمور عشرة : البداء ة 
بالحمد والثناء , والشھادتان , والصلاۃ علی النبي ہا 
والتذکیر, وقرأة القرآن ,والجلوس بین الخطبتین .ویشرط 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي  __.(‏ آبواب الجمعة وست 


عند الشافعي أر بعةأُمور : الحمد والصلاة والوصیة بتقوی الله 
وایة من القران ,إمافی الخطبتین جمیعاأوفی إحدھماقولان 
في ” شرح المهھذب* ,ء ویستحب رفع الصوت . والظاھرمن 
أحادیث الباب أن النبی لَلِك کان لایلازم قراءۃسورة أوأیةءبل 
کان یقرأمرۃھذ٭السورۃومرةۃھذہومرةھذہالایة و مرڈھذی 


فافھم. 


باب في استقبال الإمامإذاخطب 

والحکمة في استقبال القوم للخطیب أن یتفرغوا لسماع 
موعظة وتدبرکلامه, و لایشتغلوا بغیرہ , ولیس المراد بڈلک 
استقبال عین الإمام , بل استقبال جھته , لمایلزم علی الأول 
التحلق قبل الجمعة المنھي عنە بحدیٹ آخر.(حدثنا عبادبن 
یعقوب الكوفي),صدوق رافضي حدیثەفي البخاري ‌مقرون, 
وقال ابن حبان :یستحق الترک .(حدثنامحمدبن فضیل بن 
عطیة)), الکرفي نزیل بخازی کذٔبوہ .(استقبلنابوجوھنا), 
ومن السنةأن یستقبل المستمعون الإمام بوجوھھم, غیر أنھم 
قالوا :أن یستقبلوا القبلة في زماننا هذا , لأنھم لواستقیلرا 
الإمام لوقع الحرج في تسویة الصفوف بعد فراغ الإمام عن 
الخطبة, عند إقامة الجمعة قاله في ”العمدة “, ثم استنبط 
الماوردي وغیرہ مِن مٹل حدیث الباب أن الخطیب لایلتفت 
یمیناو لاشمالآحالةالخطبة ,وف ي ”شرحالمهذب“:اتفق العلماء 
علی کراهةذلک, وھ ومعدودفي البد ع.(ومحمدبن الفضل بن 
عطیة ضعیف ذاهب الحدیث).یعني:ذاهب حدیثه غیرحافظ 
للحدیث ۔ ( عند أصحابنا ) , یعني : عند أھل الحدیث . 


( یستحہون استقبال الامام إذاخطب), تال الحافظ البدر 
العیني:جزمالرافعي‌والنووي‌باستحبابذلک.أقول:ھذاإذالم 
یخل استقبال القوم بتسویةالصفوف,بأن اعتادوهھاء,فلایحتاج 
إلی زیادة وقت فیھا, وأما إذا لم یعتادوا بباقامة الصفوف إلا 
بتکلف ومزید اھتمام,فلیس لھم استتباله. (وھوقول سفیان 
الثوري, والشافعي, وأحمد., واسحاق), وھوقول مالک وأبي 
حنیفة,قال الحافظ البدر العیني بعدمابسطالکلام في”الاثار “ 
وفي ”المبسوط “ قال أبوحنیفة : إذا فرغ المؤذن من أذانە 
أداروجهه إلی الإمام , وھوقول شریج وغیرہ من التابعین ‏ 
وبسط أسماء ھم, قال الموفق في ٭المغني “:ھوقول مالک , 
والثوري, والاوزاعي,والشافعي,وأحمد,وإسحاق ,وأصحاب 
الرأي,قال ابن‌المنذر و ھذا کالإجماع,فانہم۔(ولایصح فی هذا 
الباب عن النبي إَاشيء),یعني:شيءصریۓ‌یکون کالنص‌في 
الموضوع. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ١‏ آبواب الجمعۃی_ 


باب فی ال رکعتینإذاجاءالرجل والاإمامیخطب 

(إذجاءرجل), ھوسلیکبن‌ھدبةالغطفاني وقع مسمی في 
روایة مسلم.( قم فاركع), أي قمفصل,وفي روایة للبخاري: 
”فصل رکعتین “. (ھذا حدیث حسن صحیح ), أخرجه 
الجماعة, وفي روایة : ”إذا جاء أحدکم یوم الجمعة وقد خرج 
الإامام,فلیصلر کعتین“متفق عليه.(عن عیاض),بکسرالعین 
مع تخفیف الیاء.( بن عبداللەبن اي سرح), القرشي العامري 
المکي ثقة من الثالثة ٠‏ ( ومروان بپخطب ) , ومروان ھذا 
ھومروان ابن الحکم بن أبي العاص أمیة أبوعبد الملک الأموي 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ داب _ 
المدني ولی الخلافةءروی عن جماعة من الصحابة وروی ‌عنه 
نفر من التابعین.(ان کادوالیقعوایک),یعنیي:إن الشان کادو ا 
لیقعوابک بالضرب هوالظاھر .(إن رجلاجاء), ھوسلیک.(قضي 
هَیَةبذؤ) ءیعني:ھیئةر ئثةتدل علی الفقر. 
( فَصَلیٰ رکعتین والنبي ک5 یخطب), اَمّاأن الرجل في 
ھیئة بَذّوٍ فثبت في نفس حدیث الباب عند النسائي , ولفظەه: 
”جاء رجل یوم الجمعة والنبي إَلأكیخطب,بهيئِبَذق,فقال لە 
رسول اللّه لگ أصلیث ,قال :لا قال :صل ر کعتین,وحث الناس 
علی‌الصدقة“ر وا٭النسائي في ”باب حثالإمامعلی ‌الصدقةیوم 
الجمعةفي خطبته“من حدیث أبي سعید الخدري.وأماالحث 
علی الصدقةفثبت عند الطحاوي أیضأفي ”شرح معانی الاثار “ 
من حدیث أبي سعید الخدري.وأماالإمساک عن الخطبةفرواہ 
الدارقطني باسناد رجاله ثقات مِن طریق عبید بن محمد 
العبدي عن المعتمرعن أبیەعن قتادةعن أنس,وفیه:”واأمسک 
عنالخطبةحتی فرغمن صلاتهٴ ءوفي روایةعندہ ”ٹثمانتظرہ 
حتی صلی .( قال ابن اي عمر), هومحمد بن أبي عمرشیخ 
الترمذي ۔(وکان ابوعبد الرحمن نالمفرئ) ؛ اسمه عبد الله بن 
یزید,أصلە من الأھواز أوالبصرۃ,ثقة فاضل ھومن کبار شیوخ 
البخاري, قاله الحافظ في ”٭التقریب “.( یواه), أي یعتقدہ 
ویجوزہ,قال الذھهبي في”المیزان ”٭في محمد بن عجلان:وثقه 
أحمد وابن معین,وابن عیینةءوأبوحاتم, وقال الحافظ :کان 
محمد بن عجلان ثقة مأموناً . ( حدیث آبي سعید الخدري 
حدیث حسن صحيیح), رواہ الخمسة إلا أباداؤد . ( والعمل 
علی هذاعند بعض ال العلم, وبه یقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق ) , واستدلوا باحادیث الباب , قال النووي : ھذہ 


(بغیة ای على سان الترمذي __.١‏ آعاب الجیٹة __ 
الأحادیث کلھا صریحة في الدلالة لمذھب الشافعي وأحمد 
وإاسحاق وفقھاء المحدثین : إذا دخل المسجد والإمام یخطب 
یستحبلەان یصلى ر کعتین تحیةالمسجد .(وقال بعضھم: 
إذا دخل و الامَامُ یخطب فإانه یجلس ولایصلى , وموقول 
سفیان الڈوری واٗھل الكوفة ), وھوقول أبي حنیفة , وقال 
القاضي : قال مالک وآأبوحنیفة والثوري وجمھور السلف من 
الصحابةوالتابعین: لایصلیھماءوحجتھم الأمر للإنصات,وقد 
تکلم علیھا القاضي أبو بکر بن العربي في ”عارضۃة الأحوذي “ 
وتمسک للمذھب بثلاثة وجوہ, الاأول :قوله تعالی :لو إذاقرئ 
القران فاستمعوا له وأنصتوا ۹, الشانی بقوله بَالْك:”اذا قلك 
لصاحبک یوم الجمعة والإمام یخطب : اَُٛصِت , فقد لغوتۓ 
الشالث:بوجەفقھی. 

ثم أجاب عن قصة سلیک من آربعة آوج : الأول باقامة 
المعارضة, الثاني بکونه یحتمل أن یکون في وقت کان الکلام 
مباحاً فیه في الصلاة , فیکون مباحاً في الخطبة , الثالٹ 
وھوأقوی الوجوہ عندہ إن النبی َلگ گلم سلیکا, وقال لە:صل 
فلماکلمەوأمرہ٭سقطعنەفرض الاستماعالر ابعإن سلیکاکان 
ذابذاذۃء,فار ادأن یری‌الناس حاله,ھذا ملخصماقال في عارضة 
الأحوذي,ولمنشتغل بتفصیلھذہ الأجوبةوذُکِڑ مافیھامخافة 
الإطناب,فتفکر. 

وأجاب عنەبعض الأفاضل بأن ھذہالواقعةو اقعةعین لاعموم 
لھا فیحتمل اختصاصھابسلیک,ویدل عليهقولەفی حدیثأبي 
سیعد الخدري ‌الذي أخرجه أصحاب السنن وغیرھم:”جاء رجل 
والنبي لَلأكیخطب,والر جل في‌هیئةبذۃ,فقال ل+:أصلّیتقال: 
لا قال : صل رکعتین , وحض الناس علی الصدقة “ الحدیث , 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي آبواب الجمعة ٰ_- 
فأمرەأن یصلي لیراہ بعض الناس ,فیتصدق عليهویؤید ان 
في‌ھذا الحدیث عندأحمدأن النبي لٌأقال:”إن ھذاالرجل ‌دخل 
في المسجد في هیئة بذة فأمر ثەأن یصلىي ر کعتین,وأناأرجو 
أنیفطن‌لەر جل فیتصدق عليه“.أقول:وأجاب عنهەبعضالناس 
علی طریق المعارضة أن رجلادخل المسجد , ورسول الله بل 
قائم یخطب یوم الجمعةءولمیأمرہبتحیةالمسجدوذلکفي 
أربع وقائع : واقعتان منھا في جامع البخاري في ” باب 
الاستسقاءفي المسجد الجامعٗ وفي غیرہ من عدةمواضع,کله 
مِن حدیث نس : ٭أن رجلا دخل یوم الجمعة من باب کان وجاہ 
المنبر,ورسول قائم یخطب, فاستقبل رسول الله ڈات٭قائما, 
فقال :یار سول اللّه!ھلکت الأموال و انقطعت الشبل,فاد ع الله أن 
یغیشنا,قال:فرفع رسول للّەیدہ“[إل یآخرہ],فلمیأامرہرسول 
الله بَلڈبالر کعتین فی ھذہ الواقعة ,و أیضأافی ‌ھذاالحدیث فی 
الجمعةالٹانیةمالفظە:”ثمدخلر جل منذلک البابفي الجمعة 
المقبلة, ور سول اللَههَالكقائمیخطب,فاستقبلەقائما,فقال:یا 
رسول اللّه!ھلکت الأموال و انقطعت الشبل فاد ع اللّ٭أن یمسکھا, 
قال : فرفع رسول الله یدہ “ إلی آخرہ , فھذہ واقعة ثانیة لم 
یأمرالداخل بالر کعتین‌حینیخطب. 

ومتھا: مافي السنن جاء رجل یتخطی رقاب الناس یوم 
الجمعة, والنبی گل یخطب فقال لە النبی بل :اجلس فقد 
اذیت , ولم یامرہ بالرکعتین تحیة المسجد في ھذہ الواقعة 
أیضآ, بل أمرہ بالجلوس, رواہ النسائي في ”سننە“باب النھي 
عن تخطي رقاب الناس, ”وأبوداؤود “باب تخطي رقاب الناس 
یوم الجمعة,واللفظ لە, کلاھمامن حدیث أَبي الز اھدیةعن عبد 


اللەبن‌بسر,وصحمه ابن‌خزیمةو غیرہ. 


(دغیة الأمعی على سان التومذي 2 آبواب الیم __ 

ومنھا:أن النبي إَل لمااستوی علی المنبر یوم الجمعة 
قال:اجلسواءفسمعذلک ابن مسعود فجلس علی باب المسجد, 
فراہ بَا فقال:تعال یاعبد الله بن مسعود,ولمیأمرہرسول الله 
تال بالرکعتین , الحدیث رواہ أبوداؤد في ”باب الإمام یکلم 
الرجل في خطبته "من حدیث مخلد بن یزید عن ابن جریچ عن 
عطاء عن جابر قال أبوداؤد:وھذایعرف مرسلوإنمارواہ 
ومالک وجمھورالَتمة. ومن ھذا القییل حدیث أنس:إن رجلا 
دخل والنبی إَاگ یخطب یوم الجمعة,فقال :متی الساعة؟فقال 
لەالنبی إَلت:ماأعددت لھا,قال :حب اللّەورسولە,قال:إنک مع 
مَنْ أحببت, رواہ أحمد والنسائی وابن خزیمة والبیھقی, فلم 
یأمرالنبی ؿَاِ الداخل بالرکعتین . وکذا یستأنس لە بقصة 
عثمان وعمر في باب غسل الجمعة , فأنکر عليه الإبطاء ثم 
الاکتفاءبالوضوء و لمیأمرہبالتحیةو لاسألهعنھا,وقد استدل 
بەالحافظالبدر العینی فی ”العمد:“. 

وبالجملة :أن کل ھذا یدل علی أن قصة شلیک الغطفانی 
واقعةحال لاعموع لھا ومن العجب کل العجب کیفیستقیملھم 
القول بالتحیة, وھی مستحبة عندھم, والإنصات والاستماع 
واجب عند جمھور الأمةوقدتقدم مذاهب الأئمةالار بعةیقولون 
إذا أتی أحد المسجد و الإمام یخطب,فقال إمام أبوحنیفةو مالک 


باب ماجاءفی کراهیةالکلاموالإمامیخطب 


أقول : ومِنْ شان الخطبة الاستماع , والکلام علی أنواعء 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ آبد اٹ 
فمنھا: القراء ة والدعاء والتبلیغ والدر اسة,ولکل واحدِ منه 
شأن علی حدةۃیعنی: لابدأن یختلف في التحریموالکر اهةقوةً 
وضعفاً و لاینسحبعلی الکل حکمواحدالبتة,ونقل الموفق في 
”المغني“:الاتفاق علی أن الکلام الذي لایجوز في الصلاةۃ یجوز 
فی الخطبۃفافھم. 

( آاتصت ), بصیغة الأمرمن الإانصات مقول القول .(فقد 
ثضا),قال ابن المنیر:اتفقت العلماء علی ‌أن اللغو مالایحسن من 
الکلامءووجه کونە لغواً أنە کان یکفیەتعلیمهبالإشارۃ,تمسک 
الحنفیةبمٹل‌ھذاالعموم علی عدم تحیةالمسجد عند الخطبة, 
فتدیبر, ولآأحمد مِن حدیث عليقَأمرفوعاً”مِنْ قال :”صہ, فقد 
تکلم , وحن تکلم فلا جمعة ل۰ ولأبي داؤد ونحوہ , ولأآحمد 
والیزارمن حدیث ابن عباس مرفوعاأً: ”من تکلم یوم الجمعة 
والإمام یخطب, فھوکالحماریحمل أسفارا2ٌ والذي یقول لە: 
أنصث,لیست لەجمعة ولەشاھد قوي في جامع حمادبن سلمة 
عن ابن عمرموقوفاآً. قال العلماء : لا جمعة لە کاملة علی إِسقاط 
فرض الوقت عنهە, فتآمل . ( حدیث ابي ھریرة حدیث حسن 
صحیح),آخرجهەالجماعةإلاابن‌ماجة.- 

( واتعمل عليه عند ال العلم, کرھواٹلرجل ان یتکلم 
والامام یخطب)), لایجوز الکلام إذا کان الإمام یخطب عند أبي 
حنیفة ومالک , وقریب منه مذھب أحمد , وھوالقول القدیم 
للشافعي,ویجوز عندہ في الجدید ,نقلە فی ”شرح المھذب ”عن 
أبي حنیفة ومالک وأحمد والأوزاعي وکذا في ” مغنی ابن 
قدامة“واستدل لە في ”شرح المھذب“بقوله سبحانه :( وإِدًا 
فُرِی الفُرأنْ ۹, وبأحادیث الإنصات من حدیث أبي ھریرة في 
الیاب وغیرہ . واستدل للشافعي في ٭شرح المھذب “بحدیث 


(دغیة الأمعی على سان التومذي 2 آوواب الجبتة__ 
انس فی السائل عن الساعةءوبحدیث فی الاستسقاءوبحدیث 
سلیک الغطفانی.وأجاب عنە بعض الأفاضل:وأمامااستدل بە 
حَنْ أجازہ مطلقا ین قصة السائل فی الاستسقاء ونحوہ ,ففيه 
نظر, لأنه استدلال بالأخص علی الأعم , فیمکن أن یخص عموم 
الأمربالإنصات بمٹل ذلک , کأمرعارض في مصلحة عامة ء 
قتدبر۔ 

أقول :و إذا أضیف إلي أحادیث الإنصات تعامل عھد الخلفاء 
الراشدین وجمھورالصحابة والتابعین وفقھاء المدینة 
والکوفة اِتَخم اَنٌ ای المذاهھب أقوی أثراً وأدق نظرأًءوإذن ماذا 
یکون وزن قصة شلیک الجزئیة التي احتملت محامل قویة 
بجنپھذہ المادة الز اخرۃءوماذایکون وزن حدیث قولي واحد 
عند مسلممع الکلام في سندہبجنب عملأبي بکروعمروعثمان 
وعليئڈ؟۱, فھل یخفی مٹل ذلکالتشریع العام علیھم کاف؟.وقد 
تقدمنا مراراً بأن انفصام الخصام في مڈل ھذا المقام إنما 
بتعامل السلف: وإن مراد اللفظ لایتعین إلا بالتعامل بخلاف 
اللفظ , فبانه وإن صرح لکنە لا تنقطع عنه احتمالات المجاز 
وغیرہ,وقد بَلوثُهُم اَقَهُم هنْسَونَ القواعد للنقیضین,فلي رجاء 
منھابعدہ, فاذا ر أی‌أحدھم حدیثاًضعیغاًوافق مذھبه یسژٌئلە 
ضابطته, ویقول :إن الضعیف یَدُجِپز بتعدد الطرق وإن رأی 
حدیثاصحیحاخالف مذھبەیسوی‌لەضابطةأ٘یضأً,ویقول:إنە 
شاذ وإنه فلان وإنه فلان ‏ فیجعلون القواعد حسب مرادھم من 
الطرفین,وھذاجھل فاضحوتعصبو اضح. 

وأماحدیث ”إذا خرج الاإمام فلاصلاۃ ولا کلام ٭ المذکورفی 
مولفات أصحابنا, وإن کان غَرَبَۂ الزیلعي في ”نصب الرایة “ 
وتساهھل فیه,وقال الحافظافي”الدر ایة“:لمأجدہ,فاقتصرعلی 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ...اواب الجتة__ 
دعوی البِیھقي في کون رفعەخطأفاحشاتبعاللزیلعي,فکل‌ذلک 
بمعزل من التحقیق,فلاریب أن الحق الذي یطمئنإلیەالقلب 
ماذھب إليەفقيه الأأمةأبوحنیفة وعالمالمدینة مالک,فقالوا: 
( إن تکلم غیرہ فلاینکرعليه إلا بالاشارة ), لأنه کان یکفیەه 
تعلیمه بالإشارۃ . ( فرخص بعض امل العلم فی رد السلام 
وتشمیت العاطس ) , وھوقول أحمد وإسحاق , وحکی ابن 
العربي عن الشافعي موافقةأحمد وإإسحاق ,قال العراقي:وھو 
ول مما نقله عنه الترمذي وقد صرح الشافعي في مختصر 
البوطي بالجواز , فقال :ولوعطس الرجل یوم الجمعة فشخٗته 
رجل رجوت أن یسعه, لأن التشمیت سنة, وسلّم رجل علی رجل 
کرھث‌ذلکلە,ورأیت‌أن یردعليه, لن السلامسنةوردەفرض, 
ھذاکلامەبلفظه.وقال النووي في ”شر المهذب “.:إنەالأصح, 
وأیضآقاله فی ”النیل “, فتفکر .(وکرہ بعض اعل العلم من 
التابعین ) , یعنی : الحسن والشعبي والنخعي وقتادة . 
(وغیرھم  )‏ یعني: أبوحنیفة ومالک والأوزاعي وأحمد في 
روایة . وبالجملة : الرد والتشمیت ھوقول أبي یوسف 
والشافعي وأحمد في روایة الأثرم وعدم الرد وعدم التشمیت 
ھوقولأبي حنیفةومالکوالأوز اعي ‌وأحمدفي ‌روایة. 


باب ماجاءفی کراھیةالتخطی یو مالجمعة 
الظاهرعند أبي حنیفةتحریمالتخطی لغیرالإمام و لِحَنْ لم 
یجد فرجة , وقال بعض العلماء : لا بس بالتخطي مالم یأخذ 
الإمام في الخطبة, ولم یؤذ أحدا, إلا أن لایجد إلا فرجة آحامه, 
فیخطىي إلیھا للضرورۃ , ومذاهب بقیة الأَئمة والأوزاعي 


(لغیة الأئعی على سان الترمذي ر_ اعد یت 
وغیرھم متقاربة في مسألة التخطي , وھذا یظھرمن ”مغني 
این قدامة“ (عن زبان بن فائد), المصري ضعیف الحدیث مع 
صلاحه وعبادته.(عن سھل بن معاذبن آنس الجھٹی), لابأس 
بهە إلا في روایة زبان عنه قاله فی ”٭التة یب وقال في 
المیزان “:ضعفه ابن معین.(عن ابيٍه),یعنی: معاذبن آنس 
الجھني وھوصحابي نزل بمصراوبقي إلی سلطنة عبد الملک 
بن مروان . ( مَنْ تخطی ), أي تجاوز . ( رقاب الناس یوم 
الجمعة ) , التخصیص بیوم الجمعة خرج مخرج الغالب 
لاختصاص الجمعة بکثرة الناس , أوالتخصیص للتعظیم 
۔(أَُخْدٌجسرآاإئی جھنم),وأمالفظ أَتُْدٌفالروایةوالدرایة 
علی بنائەللمفعول,قال العراقي:وھوالمشھور فی الروایة,أي 
جعل جسراً یوطأافي طریق جھنم, وقال العراقي: إن المجھول 
أظھر و أوفق بروایة عند الدیلمي في ”الفردوس “: من تخطی 
رقبة أخیه المسلم جعلە الله یوم القیامة جسرأً علی باب جھنم 
للناس ,فھذاجزاء لە علی ماار تکبه من تذلیل الناس في مشیه 
علی ‌أعناقھم,فجز اؤہ من جنس ‌عمله,فتدبر. 

( حدیث سھل بن معاذ بن نس الجھنٹی حدیث غریب), 
فی إسنادہ رشد بن سعد , قال فی ”التقریب“: ضعیف ,وقال 
الڈھبی فی ”المیزان “: کان صالحاً عابداً سیء الحفظ غیر 
معتمد ,وقال الحافظ ابن یونس: کان صالحافي دینە,فادر کت 
غفلة الصالحین فخلط في الحدیٹ.(والعمل عليه عندأمل 
العلم کرهوااآنیتخطی الرجل رقاب الناس وشددوافي ذڈلک) 
ء قال النووي في ٭ زوائد الروضة * : إن المختارتحریمه 
للاأحادیث الصحیحة.وبالجملة:کراهة التخطي موضع اتفاق 


بین جمھورالأمة مع ضعف حدیث الباب في الترھیب , وقد 


(بغیة الم على سان الترمذي ل_ اواب العمٔ_ _ 


استوفی البدر العیني في ”العمدة“أحادیث التخطي مع بیان 
حالھاوتفصیلالمذاهب فجزاداللخیرالجزاء. 


باب ماجاءفی کراھیةالاحتباءوالامامیخطب 

ومعنی الاحتباء :أن یضم الإانسان رجلیه إلی بطذنه بثوب 
یجمعھمامعظھرہ,ویشدہعلیها,وتکون آألیتاہعلی الأرض,وقد 
یکون الاحتباء بالیدین بدل الثوب,وھذا ماقاله في ”النھایة“ 
ومناط الکراهة ھومخافة النوم قال الخطابي:وإنمائھی عن 
الاحتباء في ذلک الوقت , لأنە یْجلّبٍ النوم ویعرض طھارته 
الانتقاض , قاله في ”شرح المھذب“, وقال الحافظ فضل الله 
الحنفي التوریشتي: ثم إنھاهیئة لایکون معھا تمکن , فربما 
یفضي إلی انتقاض الطھارۃ فیمعنه الاشتغال بالطھارۃ عن 
استماع الخطبة , فافھم . ( والعباس بن محمد الدوري ), 
الخوارز مي نزیل بغداد أحد الحفاظ الأعلام , روی عن أبي عبد 
الرحمن المقرئ, وأبي داؤد الطیالسي وغیرھما,ء وروی عنه 
اأُصحاب السنن الأربعة وغیرھم, ولزم ابن معین , وأخذ عنه 
الجرح‌والتعدیل,وثقەالنسائي۔(قالا:حدثناابوعبدالرحمن 
المقرئ ), اسمه عبد الله بن یزید المکي أصله من البصرة 
أوالآأھواز ثقةفاضل,وھومن کبارشیوخالبخاري.(عن سعید 
بن اي یوب ), الخزاعي مولاھم المصري ثقة ثبت, واسم أبي 
یوب مقلاص۔(نھئٰعن الحبوة),قال فیرو زآبادي‌فی”قاموسه 
“: احتبی بالثوب اشتمل أوجمع بین ظھرہ وساقيه بعمامة 
ونحرھا.(یوم الجمعة والامام یخطب))ء و النھي عن الاحتباء 
لکونه مجلبة النومءومِنْ انتفی في حقهذلک انتفی حکمالنھي 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ آد اس _ 

(وقد کرہ قوم من ال اثعلم الحبوڈیوم الجمعة‌ والامام 
بخطب)),ورواابن أبي‌شیبآعنسالمبن عبدالله,والقاسمبن 
محمد وعطاء,وابن سیرین,والحسن,وعمر ابن دیٹار وأبي 
الزبیر وعکرمة ابن خالد المخزومي, إنھم کانواا یکرھون أن 
یحتبوا والإمام یخطب .(ورخص فی ذلک بعضیم), وحکی 
ابن المنذرعن مالک, والٹوري, والاوز اعيوأصحاب الرأي, 
والشافعي , وأحمد , وإسحاق ‏ وأبي ثور عدم الکراهةءوثبت 
الاحتباء عن کثیرمن الصحابة.(هذاحدیث حسن), لانسلم 
حسنهءوفي سندہسھیل بن معاذءوقد ضعفه ابن معینوتکلم 
فيه غیر واحد , وفي سندہ اأیضاً أبومرحوم ضعفه ابن معین , 
وقال أبوحاتم : لا یحتج بە, فلا یصح استدلال الطائفة الاًولی 
یحدیث الیاب . واستدل الطائفة الثانیة ہما رواہ أیوداؤد عن 
یعلیئ بن شداد بن أوس , قال : ”شھدث مع معاویة فتح بیت 
المقدس ,فجمع بنافلاًا جُلّ حَن في المسجد أصحاب النبی اَل 
فرأیتھم محتبین والاإمام یخطب “ , وسشکت عده أبوداؤد 
والمنذري, لکن فی سندہسلیمان بن عبد الله بن الزبرقان,قَانٌ 
فیەلین,وقدو ثقه ابن حبان,والصواب ماقال الإمام أبوداؤدفي 
”سندە “: لم یبْلفْنی أَنٌ أحدأً کرھھا إلا عبادة بن تسي, انتھی 
کلامه . وغایة الاعتذارعنه ماقال بعض الأفاضل : إن الٹھی 
محمول علی استیناف الحبوۃ فی حال الخطبة, لأن فی ذلک 
اشتغالا عن الخطبة بغیرھاوالصحابة کانوا یحتبون قبلھاء 
فیخطب الإمام وھم علی ماکانوا عليه من الاحتباء, والله اعلم 
بالصواب. 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي 2 آبواب الجبة__ 
باب ماجاءفي کراھیةرفعالأیدي علی المنبر 

مِن السنة أن لایرفع یدیه في حال الدعاء في الخطبةء 
ویقتصرعلی أن ییشیر بیاصبعه,ورفع السبابة قدیکون للدعاء 
وربمایکون للإافھام , قال النووي في ”٭شرح مسلم“في حدیث 
الباب:”فیەأن السنةآن لایرفع الیدفي الخطبۃوھوقول مالک 
وأصحابناوغیرھم“. أقول : وھوقول أبي حنیفة وأحمد .ومن 
ھھناقال الأزھری رفع الیدین‌یوم الجمعةمحدّث.قال الإمامابن 
سیرین:أول من رفع یدیهە في الجمعة عبید الله بن عبد الله بن 
معمر. 

(حدثناھیٹم), ابن بشرالواسطي إمام ثقة ثبت.(حدثنا 
حصین), هوابن عبد الرحمن الکوفي ثقة,تغیٍر حفظە فی | لآخر 
۔(قال سمعتٌعمارۃابن رویبة), الثقغفي صحابي نزل الکوفة,( 
وبشربن مروان یخطب), وفي روایة مسلم ”أنە رأی بشربن 
مروان علی المنبرر افعایدیە“.(فرفع یدیە فی الدعاء), لیس 
في ‌روایةمسلملفظ ”فی الدعاء“(فقال عمارۃ:قبح‌اللەھاتین 
اثْيَدَیْنِ النقصیرتین ), الظاھر أنە دعاء عليه أو إخبار عن قبح 
صنعہه. 

( ومایزید علی ان یقول ھکذا), یعني: یشیر ,واستعمال 
لفظ ”القول “ متسع في کٹیرمن المعاني باختلاف المحال 
والصلت والقرائن . ( واشارھیثم بالسبابة ), وثبت رفع 
السبابةوالإشارة بھافي حدیث الاب وفي حدیث سھل بن سعد 
عند أحمد وأبي داؤد ”مار أیث رسول الله شاھد ا یدیه قط,یدعو 
علی منبرولاغیرہ“ ماکان یدعولایضعیدہ حذو منکبە,ویشیر 
باصبعه إشارة . وبالجملة یکرہ رفع الأیدي علی المنبرعند 


(بغیة اأمعي علی سان الترمذي) وا سم ۔_- 


الخطبة,فتأمل. 


باب ماجاءفی‌اذان الجمعة 

(عن السائب بن یزید), بن سعید بن ثمامةالکندي صحابي 
صغیر, لە أحادیث قلیلة وحج بە إِلِكػ في حجة الوداع, وھوابن 
سبعسنین,وولأہعمرسوق المدینة,ءوھوآخر من ‌مات‌بالمدینة 
من الصحابة . ( کان الأڈان علی عھد رسول الله و وابي 
بکروعمر ), إ إِنٌ أذان الجمعة فی عھدہ بل کان واحدأً خارج 
المسجد عند الشروع في الخطبة, واأسئمز پٍه العمل في عھد 
الشیخین .( إذا خرج الامام) , یعني : للخطبة, وجلس علی 
الہنبر. ( اقیمت الصلاة),والظاھر أن في روایة التر مذي لم 
یذکرالنداءالأول ,بل اقتصرفی علی‌الٹاني,وھر”القامةولم 
یذکرفي ‌روایةالیخاري‌الثانیة,و اقتصرعلی الأول,ووقع عند 
أبي خزیمةفي روایة عامرعن ابن أبي ذئب' |ذاخرج الامامو إذا 
أقیمت‌الصلاة“ و کذا للبیھقي من طریق ابن أبي فدیکعن ابن 
أبي ذئب , ففيه ذکرالأذانین جمیعاً ء فیکون روایتا البیخاري 
والتر مذي من قبیلذکر کل مالمیذکرہالآخر. 

(فلما کان عثمان ), یعني: في عھد خلافته,أوکان خلیفة. 
( زاد النداء ) , ثم زاد عثمان أذانً خارج المسجد حین کثر 
المسلمون وذلک قبل أوانِ الخطبة, وقد تواترت الروایات أن 
عثمان ھوالذي‌ز ادہ,فھوالمعتمد.ثمھذا الأذان الذیز ادە٭عثمان 

ون لم یکن في عھد النبوۃ لکن لایقال : إنه بدعة , فبانه من 
مجتھدات الخلیفةالراشد قال الحافظ الیدر في ٭العمدة “: 
باجتھاد عثمان , وموافقة سائرالصحابة لە بالسکوت وعدم 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ل۲١‏ آواب لیب _ 
الإانکار,فصار إجماعاًسکوتیاءعلی أنەوردفي ‌الحدیٹ:”علیکم 
بسنتی وسنۃ الخلفاء الراشدین المھدیینٴ فھذایؤید القول 
بأن لیس ببدعة, والحدیث رواہ أبوداؤد وأحمد , والترمذي, 
وابن ماجة , وفیه إشارة إلی أن ماسنه الخلفاء سنة ء ولیس 
ببدعة.ثملخاکان الغرضإعلام الغائبین في الأذان الأول في عھد 
النبوۃ ء ناسب أن یکون علی باب المسجد خار جآ , لکی یتحقق 
الإعلامءو لماسنٌعثمان قبله الأذان انتقل غرضهإل ی‌ھذا الأذان, 
ولمیبق فی ذان الخطبةإلاإعلام الحاضرینو إیقاظ الجالسین 
ءلکیینصتواویستعدوا لاستماعالخطبةفہذا الأذان کان قبل 
التأذین بین یدی الخطیب , وکان في أول وقت الظھر مفٌصلا 
بالزوال , ثم انتقل الأذان الذي کان في عھدہ بَا إلی داخل 
المسجد,وھذاھوالصحیۓح. 

( الثائلث ),سمي ٹالثاباعتبار کونە مزیداً بعد الأذانین في 
عھد النبوۃ وعھد الشیخین الاو ل:الأذان عند جلوس الإمام علی 
المنبروالثاني:الإقامةء,وسمیت الاإقامةأذاناتغلیبا کمافي 
قولە:”بین کل آذانین صلاة“, فأذان عثمان أول في الترتیب, 
والشالث باعتبارظھورشرعیة باجتھاد عثمان علی محضرمن 
الصحابة .(علی الزوراء ), قال الإمام البخاري في ”جامعه “: 
الزوراء موضع بالسوق بالمدینة . (هھذا حدیث حسن 
صحیح), وذلک لآن رواةإسنادەثقات,فافھم. 


باب ماجاء فی الکلام بعدنزول الاإماممن المنبر 
الکلام قبیل الخطبة وبعدھا جائز , ذھب إليه مالک 
والشافعي,وأحمد,وإ|سحاق ,وأبویوسف,ومحمد,وغیرجائز 


عند أبي حنیفة , قال ابن عبد البر : إن عمروابن عباس کانا 
یکرھان الکلام والصلاة بعد خروج الإمام ,و لامخالف لھمافي 
الصحابة , حکاہ ابن قدامة في ٭المغني “. وأما الکلام بین 
الخطبتین فمنعه مالک , أبوحنیفة , والشافعي, والأوزاعي, 
وإسحاق, لأنەسکوتیسیر في أٹناء الخطبتین أ٘شبه السکوت 
للتنفس قاله في ”المغنيٴ وجوزہ الحسن وأبویوسف, وھذا 
کل في حق المقتدي. وا الإمام فله أن یتکلم في أمرالدینء 
وجازالکلام بین الإقامة والإحرام إذا کان الأمرمن أمورالدین, 
قاله فی ”العمدة “, فالحدیث بکلتا الروایتین لایخالف أبا 
حنیفة 

( کان النبي لا یتکلم بالحاجة اڈائزل عن المنبر)), اقول : 


ان متن حدیث الباب أعله البخاری, وأعله أبوداؤد فی ”سئن “ 


(بغیة الم على سان الترمذي آواہ اس _ 


باب الإمام یتکلم بعد ماینزل من المنبر فقال :والحدیث لیس 
بمعروف عن ثابت , ھومما تفرد جریربن حازم , وأعله الدار 
قطني , وقال : تفرد بە جریربن حازم عن ثابت , وکذا أعله 
البیھقي,وھذافی ”سننەالکبریٴ, ووجەالإعلال أنە کان واقعة 
حال , وعبرعنه الراوي بلفظ یدل علی أنە عادۂ . أقول ::ووجه 
الإعلال ھذا هھوالظاهر , وسیاق تعلیل البخاري والترمذي, ٹم 
البیھقي والدارقطني کلە صریع فيه بأن الواقعة الجزئیة 
کانت عند ماأقیمت,وکانتصلاۃالعشاء,وھذافي روایةمسلم 
والبیھقي,ودل عليهأیضأقولە في الیخاري و مسلم:”حتی نام 
بعض القوم “ وفي روایة ابن حبان وابن راهویه ”حتی نعس 
بعضالقوم“,فھذاوجەللتعلیل,وھھناوجەآخر للتعلیل,وھوأنه 
لاعلاقة بھذہ الواقعة الجزئیة لیوم الجمعة , ولاللنزول من 
المنبر , وإنما ھي في صلاۃ العشاء . ( وھم جریرفی حدیث 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر۲٠‏ آود الییۃ __ 
ثابت ), غرضهە تقویة الوھم السابق , یرید أنه وھم في ذلک 
الحدیث, کماأنەوهمفي حدیث:”إذا اقیمت الصلاةۃ“فأخطافي 
إسنادہءو لیس لھذا الحدیٹ علاقة . (حدثناالحسن بن علی ), 
وھم لم یعلوا ھذا الحدیث , لأن مناط التعلیل عندھم کان في 
الحدیث السابق نقله من الکلام بعد الإاقامة عند العشاء إلی 
الکلام بعد النزول من المنبر في الجمعةءوھذا الوجه لم یوجد 
فے. 


٭۔ 


باب ماجاءفي القراءةفی صلاةۃالجمعة 

( حدثنا حاتم بن إسماعیل ), المدني أصله من الکوفة 
صدوق یھم من الٹامنة .(عن جعفربن محمد), بن علی بن 
الحسین بن علی بن أبي طالب الھاشمي المعروف بالصادق 
صدوق فقيه إمام.(عن اي ), محمد بن علي بن الحسین أبي 
جعفرالباقرثقة فاضل.(عن عبیدالله بن ابی رافع ), کان کاتب 
عليئٹٹڈ,وهوثقة من الٹالڈة.(استخلف مروان), هوابن الحکم 
بن أبي العاص الأموي المدني ۔( اباھریرۃ علی المدینة),یعنی: 
جعله خلیفته ونائب علیپا۔ (وخرچ), أی مروان.(فقراأسورۃ 
الجمعة) ایعني: فی الرکعةالاو لی.(وغي السجدة الثانیة), 
یعني:فی‌الرکعڈالٹانیة.(فاأدرکت اباھریرة),یعني:لقیته. 

( فقدٌ : تقرٴبسورتین کان عليتڈ یقرأهما بالکوفة ‏ 
فقال ابوھریرۃ :)نی سمعتٌ رسول الله وا یقرابھما), أقول : 
السور الماثورةفي الصلوات قراء تھامستحبآعند أبي حنیفة, 
غیرأنه ینبغي عدم استمرارھا لکیلا یظنه العامة وجوبھا, 
واستحباب قراء تھا متفق بین الأریعة قاله فی المغني ,وھل 


مناط عدم المداومة علی المأثورۃ معلل بایھام العامة الوجوب, 
أوإیھامالتفضل,أوھجر الباقي؟,والتفصیل في” البحر“.(و 
في الباب عن ابن عباس ‏ والنعمان بن بشیر, وابي عنبسة 
الخولاشي ), أما حدیث ابن عباس فأخرجه مسلم وأیوداؤد 
والنسائي عنه :ن النبي اَل کان یقرأ یوم الجمعة في صلاة 
الصبح ”الع ئنزِیل-وَھل آٹی علّی الإنسَانِ “وفي صلاة الجمعة 
سورة الجمعة والمنافقین . وأما حدیث النعمان فأخرجه 
الجماعةإلاالبخاري وابن ماجةءعنەقال: کان النبی إَِْ یقرأ 
في العیدین وفی الجمعة ”بِسَبّع اس ربٍگ الأعلی ,ول آٹاگ 
خدیۓ القَاشيٍة“,قال:وإذا اجتمع العید والجمعةفي یوم واحد 
یقرأبھمافي‌الصلاتین,وروی‌الجماعةإلاالبخاري والتر مذي 
عن النعمان , وسأله الضحاک ماکان رسول اللّە بل یقرأً یوم 
الجمعة علی إثرسور ة الجمعۃ, قال : کان یقر أ” ھل اَٹًاگ حدِیث 
القَاشيِة“.وأماحدیث أبی عنبسةالخولانی فأخرجه ابن ماجة, 
قال العراقی : والأفضل من ھذہ الکیفیات قراء ة الجمعة فی 
الاولیٹمالمنافقین فی الثانیة,نص عليهالشافعي فی مارواہ 
الربیع عنە . ( حدیث ابی ھریرۃحسن صحیح ) , أخرجه 
الجماعةإلاالبخاريوالنسائي. 


(بغیة الم على سان الترمذي __ آبواب المتت__ 


باب ماجاء فی مایقرأفي صلاةالصبحیومالجمعة 

(عن مُحَوَّل),ثقةنسب!لی الرفضں.(عن مسلم بطین), 
ھومسلم بن عمران الیطین من رجال الجماعة.(قال کان رسول 
الله؟ایقرایوم الجمعةفي صلاۃ الفجرتنزیل السجدۃوھل 
آتی علی الانسان), تال الحافظ:فیەدلیل علی استحباب قراء ة 


(دغیة الأمعی على سان التومذي رز آیاد اہ _ 
ھاتین السورتین في ھذہ الصلاة من هذا الیوم , قال بعض 
الأفاضل : کل سورة فیھاأیة السجدة لایکرہ قراء تھا عند أبي 
حنیفة ولوتلاھافي السریة, فالأولی أن یرکع بھالئلایلتبس 
الأآمرعلی القوم , وإن کان في الجھریة فالسجود أولی , وعزا 
النووي إلی مالک الکراھة في الجھریة والسریة جمیعاآ. 
( حدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح), وآخرجه أحمد, 
ومسلم,وأبوداؤد,و النسائي. 


باب فی الصلاۃقبل الجمعةو بعدھا 


( کان یصلى بعد الجمعة رکعتین ), فیە دلالة علی ان 
السنۃة بعد الجمعة رکعتان ,وبه استدل حَِنْ قال به .( وژوي عن 
نافع عن این عمرایضا), علی نحوما ژوي عن‌سالمعن ابن عمر, 
وقد روی الترمذي روایة نافع بعدھا. (والعمل علی ھذاعند 
بعض اشل العلم, وبه بقول الشافعی واآحمد), تال الحافظ 
العراقي:لمیرد الشافعي و أحمدبذلک!لابیاناأتل مااستحب, 
وإلا فنص الشافعي في ”الام “ار بع بعدھا.ونقل ابن قدام٤عن‏ 
أحمد أنەقال:إن شاءصلى بعد الجمعةر کعتین,وإن شاءأر بعا. 
(کنانعد سھیل بن ابی صائلح ثبتافي الحدیث), تال الحافظ 
في ٭التقریب “:صدوق تغیرحفظه بأخرہ, ژوی لە البخاري 
مقرونأًوتعلیقاً. أقول :احتج به الجماعةسوی البخاري, و ثّقه 
ابن عیینة والعجلي, وقال النسائي :ھوخیرمِن فلیح وحسین 
المعلم , وَعَد جماعة یعترض علی الیخاري في احتجاجه بھم 
وعدماحتجاجەبسھیل. 

( والعمل علی هذا عند بعض ال العلم ), یعني : علی 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) رر آبد اب _ 
حدیث أبي ھریرة ”من کان منکم مصلیا بعد الجمعة فلیصل 
أربعاً “ وھومذھب أبي حنیفة , وقالت طائفة : یصلي بعدھا 
رکعتین , زژوي ذلک عن عمر وعمران بن حصین , وإليه ذھب 
الشافعي وأحمدوقالت طائفة:یصلي بعدھار کعتین شمأر بعا, 
روي ذلک عن عليِٹأوابن عمر ‏ وأبي موسی , وھوقول عطاء, 
وإلیەذھب الثوري,وأبویوسف,ومحمد ,وقالت طائفة:یصلي 
بعدھا أربعاً, روي ذلک عن ابن مسعود وعلقمة , وإليه ذھب 
بوحنیفة وإإسحاق . ( روي عن عبد الله بن مسعود اه کان 
یصلى قبل الجمعة اربعاوبعدھاازبعا),أخرجەعبدالرزاق, 
وتمسک بے أبوحنیفة ( وی عن عدی بن اہی طالب تم امران 
یصلى بعد الجمعة رکعتین ثم اریعاً) , أخرجه أحمد بن 
الحسنالبغدادي,بسندہ إلی علي,و احتج‌به أبویوسف و محمد 
والثٹوري,إلاًآن قول أبي یوسف أن یقدم الأر بع علی الر کعتین, 
فلم نجد روایة تساعدہ إلی وقت ھذا , وفي *٭ البدائع " قال 
أبویوسف : یصلىي آر بعا ٹم ر کعتین , ھذا زوي عن علي ت٭8 لثلاً 
یصیرمتطوعابعدصلاة الفرض ‌بمثلھا,فافھم. 

(واحتج بان النبيٍ2), حاصل احتجاجه:أن حدیث”الأربع“ 
مطلق,ولیس مقیداً بکونھافي البیت,واگاحدیث ”ر کعتین “ 
فھومقید بکونھمافي البیت ‏ فحدیث الرکعتین یحمل علی ما 
اذا صلی في البیت وحدیث الأر بع علی ماإذاصلی في المسجد, 
فتاہل ۔(قال اآبوعیسی وابن عمرھوالذي روي), مراد الترمذي 
الرد علی ماقال إسحاق , وحاصلە :أن الأمرلوکان علی ماقال 
اسحاق ,کماصلی ابن عمربعد الجمعة في المسجد ر کعتین, 
فبانه ھوالذي روي عن النبی بَا أنه کان یصلي بعد الجمعة 
رکعتین في بیتە , فتدبر . ( مارایِٹٌ أحدا اتص للحدیث من 


التھذیب “قال علی بن الحسن النسائی عن ابن عیینة: حرض 
عمروبن دیٹار فعادہ الزھري, فلماقام الزھري قال :مارأیك 
شیخاأنصللحدیث الجید من‌ھذاالشیخ,وغرضەتقویۃحدیث 
الزھري عن سالم في أول الباب ولعلە ار اد ترجیح حدیثه علی 
بقیةالروایاتفي الیاب,وقولە:”وکان عمروبن دینار أَسنْ مِن 
الزھريٴ ھذا من روایة الأکابرعن الاصاغر , وفیه أیضآًبیان 
فضل الزھري,فافھم۔) سمعتٌ ابی عمر), و الصحیۓ ابن أبي 
عمرشیخ الترمذي, اسمه محمد بن یحي بن أبي عمرالقدني 
منسوب إ لی جدہ. 


باب فی منیدرکمن الجمعةر کعة 

وأدرک الجمعةبہادر اک الرکعةمتفق عليەبین جمھور أئمة 
الأمة ء ونص الشارع فيه صحیح صریح , ثم اختلفوا فقال 
أبوحنیفة وأبویوسف,ومحمد في روایة: من أدرک التشھد مع 
الإمام في الجمعة فقد أدرک الجمعة , وقال مالک والشافعي 
وأحمدءومحمدفي روایة: من أدر کر کعةمنھافقدأدر کھا,ومن 
لم یدرک رکعة منھالم یدرک الجمعة, بل یصلی أربعاظھر؟. 
وتمسک الأئمة الثلاثة بحدیث الیاب , واعتبروا مفھومه 
المخالف , واحتج أبوحنیفة وأبویوسف بحدیث البخاري 
ومسلم : ”ماأدرکتم فصلوا ومافاتکم فأتموا “ وفي روایة : 
”فاقضوا الفائت إذ ذاک الجمعة لاالظھر “, والحدیث أخرجه 
الأئمة الستة في مصنفاتھم مِن حدیث أبي ھریرۃ , وھوعند 
الترمذي في ”باب المشي إلی المسجد ٴ وروي من حدیث أبي 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر۲ آواد الیٹ__ 
قتادۃ أیضأعند الیخاري و مسلم.وأجاباعن حدیث الیابو مثله 
ان قید الرکعة اتفاقي, خرج مخرج الغالب,وبمٹلە أجاب في ” 
العمدةٴ فالمر ادمن الر کعةبعض الصلاق,وحکممدر ک التشھد 
مدرک الرکعة , وکلاھما مدرک الجمعة , واتفقوا في حمل 
الحدیث علی‌المسبوق. 

(مَنْ ادرک من الصلاة رکعة, فقدادرک الصلا۵), لیس علی 
ظاھرہ بالاتفاق , لأنه لایکون بالرکعة الواحدة مدرِ کا لجمیع 
الصلاةۃ,بحیث‌تحصلیراءةذمتەمن‌الصلاقة, فان فیه|ضمارں 
تقدیرہ : ”فقد أدرک وقت الصلاة أوحکم الصلاة أونحوذلکۓ 
ویلزمه إتمام بقیتہا.(ھذا حدیث حسن صحیح), وآخرجه 
الشیخان . ( ومن افدرکھم جلوساً) , أي ومن أدرک الإمام 
والمصلین معه جالسین.( یصلیى آربعا), أي بعد سلام الإمام. 
(وبەیقول سفیان الثوري, وابن المبارک,والشافعي,واأ٘حمد, 
واسحاق ), وبەیقول مالک ومحمد في روایةوقال أبوحنیفة 


وآبویوسف , ومحمد في روایة: مَِنْ أدرک مع الاإمام شیئامن 
صلاة الجمعة ولوفی التشھد,یصلىي ماأدر ک معه,ویتمالباقي, 
ولا یصلی الظھر لإطلاق حدیث : ”ما أدرکتم فصلوا ومافاتکم 
فأتعُوا “ أخرجه أصحاب الأمھات الستة وغیرھم . واستدل 
الأؤلْنَ بحدیث الباب فانه باطلاقه یشمل الجمعة, فیلزم أن 
مدرک رکعة من الجمعة مدرک لھا .وأجاب عنه الحنفیة بأن 
الحدیث مطلق,فیفیدأن حکمجمیع الصلواتو احد,وحکمسائر 
الصلوات أنهە إذا أدرک شیئاً منھا مع الإمام , ولو في التشھد 
یصلي ماأدرک ویتغٔالیاقي,ولایزید علی ذلک, فکیف یزیدفي 
الجمعةببپاطلاق الحدیٹ!؟فافھم. 


باب فی القائلةیومالجمعة 

معنی الباب أي : متی یکون القائلة یوم الجمعة, والقائلة 
والقیلولة : النوم في القائلة وھي نصف النھار , وربمایطلق 
علی الاستراحة في نصف النھار وإن لمیکن معھانوم,قالەفي 
”العمدۃ “.(حدثنا عبد العزیزبن اي حازم), المدني صدوق 
فتيه.(ماکٹنانتغدی), من الغداء,وھوالطعام الذي یڑکل أول 
النھار .( ولانضیل ), من ”قال یقیل قیلولة “ فھوقائل “ حدیث 
الباب أخرجه الجماعة , وکذا حدیث انس أخرجه البخاري , 
واستدل بھماأحمد علی جواز الجمعة قبل الزوال خلافاللاَئمة 
الثلاثة ء حیث لاتصح عندھم قبل الزوال . وأجاب عنە الحافظ 
زین الدین ابن المنیر: إنه یؤخذ مِن حدیث الباب أن الجمعة 
تکون بعد الزوال, لن العادۃ في القائلة أن تکون قبل الزوال ء 
فأخبرالصحابي أنھم کانوا یشتغلون بالتھیئ للجمعة عن 
القائلة ء ویؤخرون القائلة حتی تکون بعد صلاۃ الجمع4ة, وبه 
أ٘جابالنووي,والبدر,والشھاب,فتأمل. 


باب فی منینعس یومالجمعةأنەیتحول من مجلسہ 

(إذانعھس), النعاس أول النوم.(یوم الجمعة),وفي روایة 
أحمد :”إذا نعس أحدکم في المسجد یوم الجمعة “.(فلیتحول 
عن مجلسه),إشارةإلی ان ھذہ الحالةإذا اعتر ت فی الخطبة, 
فلیتحول عن مجلسە,کیلایفوتەسماعالخطبةء,وحظ العبادۃ, 
لأن تحولە عن مجلسه یصرف عنە النوم ءوبالجملة:یستحب 
لمن نعس یوم الجمعة أن یتحول عن موضعه . والحکمة في 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي رر ات 
التحول إزالة الوسن والکسل وإعادةۃ النشاط , لآأن یستعد 
لاستماع الخطبة, ولایحرم الخیرالکثیر, ولذلک وقع النھي 
عن الحبوۃ,لآأن الجلسةمٹلھار بمایجلب النومءویتعرضنقض 
الطھارۃ .(ڑھذا حدیث حسن صحیح ), وآأآخرجہ أبوداؤد 
وأحمد ,والحدیث کیف یکون حسناأصحیحأآمع أن فیه محمد 
بنإسحاق,وھومدلسءفافھم!. 


باب ماجاءفی السفریومالجمعة 


لمیٹیت المنع عن السفریوم الجمعة بحدیث صحیح,وفیه 
أثرعمر في جواز السفر یوم الجمعة , وآثر أبي عبیدة بن 
الجراح,والصحیح أنەیکرہ السفر بعد الزوال قبل أن یصلیھا, 
ولایکرەقبل الزوال.(عن الحجاج بن أُرطاة), الكوفي القاضي 
أحد الفقھاء صدوق کثیرالخطأوالتدلیس .(عن الحکم), هو 
ابن عتیبة الکوفي ثقة ثبت فقيه .( عن مِقسم), مولی ابن 
عباس للزومەلەصدوق وماله في الیخار ي سوی حدیٹث واحد . 
(بعث النبي ٌلة عبد الله بن رواحة), الأنصاري الخزر جي أحد 
النقباءشھدالعقیة,وبدر ا واحداأ,والخندق,والمشاھد بعدھا 
إلاالفتحومابعدہ,فبانەقتل یومموتةشھیداأأمیر ار وی ‌عنهەابن 
عباس وغیرہ.(في سریة),طائفةمن الجیش أقصاھاأر بع مأة. 
( فوافق ڈلک یوم الجمعة ), یعني : زمن البعٹ . ( فغدا 
ااصحابه),یعنيی:ذھبوا أول النھار .(فقال),عبداللّەبن رواحة 
لیعض أصحابه أو في نفسه :(فضل غدوتھم ): بفتح الغین 
وضمھاوالظاھرآن یقال:غدوتھمأفضل من‌صلاتکھذہ,فعدل 
إلی المذکور مبالغة ؛ كأنە قیل : لایوازیھاشيء مِن الخیرات, 


ومن ھھناورد ”لغدوۃفي سبیلاللەاأوروحة خیرمنالدنیاوما 
فیہا“۔( وکان هھذاالحدیث ٹم یسمعہ الحکم عن مقسم )., 
وقال البيیھقي:انفردبهالحجاج‌بنآر طاۃءوھوضعیفومعذلک 
ھومدلس , وروی ھذا الحدیث عن الحکم بالعنعنة . ( فلم 
یربعضھم باسا بن یخرج یوم الجمعة في السفرمالم 
تحضرالصلاة ), وإليه ذھب أبوحنیفةءومالک, والأوزاعي, 
والشافعي في روایة . ( وقال بعضوهم : إذا أصبح فلایخرج 
حتی یصلى الجمعة), وبه یقول أحمد بن حنبل, لن وقتھا 
عندہ مِن وقت صلاة العید إلی آخر وقت الظھر , وإليه ذھب 
الشافعی فی روایة . وبالجملة : والأحادیث المتعارضة فی 
الباب یوفق بینھابان الٹھی بعد الوقت والإذان قبله,والحدیث 
اَعَلَّه التر مذي بالانقطاع, وقال البیھقی : انفرد به الحجاج بن 
أرطاةءوھوضعیف فافھم. ۱ 


باب فی السواک والطیب یومالجمعة 


(حدثناعلی بن الحسن الکوفي),تال الحافظالعراقي:لم 
یتضح مِنْ هو , فان في ھذہ الطبقة ثلاثة یتفق أسمائھم و 
نسبتھم.أقول:وعلی بن الحسن‌ھذا الکوفي ر وی عنإسماعیل 
بنإبراهیمالتیمي,روی‌عنەالمصنف,وفي ”الخلاصة“:علي 
بن الحسن الکوفي روی عن إسماعیل بن إبراھیم وعنه 
التر مذي,فلعلهاللّاني, وف ي”تھذیب التھذیب“:علي بن الحسن 
الكکوفي روی عن أبي یحي إسماعیل بن إبراھیم ومحبوب بن 
محرز القواریري و وی عنه الترمذي , فالظاھر أن المراد 
ھوعلي بن الحسن الکوفي اللاني‌شیخالتر مذي لاغیر. 


(ہفیة دی علں سان التومذي رز آبیاد الیب__ 
( حدثنا ابویحيٰ إسماعیل بن إبراھیم التیمي), تال ني 
لتقریب“:ضعیف .(عن یزیدبن ابی زیاد), الھاشمي الکوفي 
ضعیف, کبر فتغیر وصاریتلقن,قاله في ”التقریب“, وقال 
الحافظشمس الدین ‌الذھبي:ھوصدوق ردي‌الحفظ.(حقاعلی 
المسلمین ), أي حق ذلک حقا, فحذف الفعل وأقیم المصدر 
مقامه اختصارا.( ان یغتسلوا), وحکم الغسل یوم الجمعة قد 
تقدم فیماتقدمفلانعیدہثانیا.(وِیمش), بکسراللامءیعنی: 
لیغختسلواولیمس أحدکم.(فان‌لمیجدفالماءلەطیب),یعني 
: یجمع بین الماء والطیب, فان تعذر الطیب فالماء کاف, لأن 
المقصود التنظیف ودفع الرائٔمة الکریھةءوبالجملة یحصل 
المقصودبےهأیضا. 

( وفي الباب عن ابی سعیدوشیخ‌مِن ال أتصار), أماحدیٹ 
اي سعید فأخرجه البیخاري, ومسلم, وأبو داؤد, وأماحدیث 
شیخ‌من الأنصار فأخرجهەابن أبي شیبةبلفظ:”حق علی المسلم 
الغسل‌یوم الجمعة,والسواک والطیب“۔.(قال حدثنااأحمدبن 
منیخ ), أي قال أبوعیسی الترمذي : حدثنا أحمد بن منیع . 
( نحوہ معنا٥),‏ آخرجهە أحمد من طریق ھیٹم عن یزید بن أبي 
زیاد .( حدیث البراء حسن), وفي کونە حسنأنظر, فان مدارہ 
علی‌یزید ابن أبي زیاد,وقد ضعفەجماعة,قال یحئ:لایحتجبە, 
وقال أحمد : حدیثه لیس بذلک, وقال ابن المبارک :ارم بە . 
( وروایة ھیٹم اأحسن من روایة إسماعیل بن إبراھیم ), فان 


5 شقحمحدت 


۲٣ 


(بغیة الم على سان الترمذي ل_ آبواب العیدین _ 


ابواب العیدین 


أصل العید مِن” المؤد ٴ٠‏ لأنه مشتق من ”عاد یعود عودام٥‏ 
وھوالرجوع ءوسمي عیداً لکثرة عوائد الله فیه,أولأنھمیعودون 
إليەمرۃبعدأخری. 


باب فی‌المشی یومالعیدین 

الخروج إلی صلاة العید ماشیأً مندوب عند الکل . ( من 
السنة ان تخرجإلی العیدماشھاً), و فیەدلالةعلی أن الخروج 
إلی العیدماشیامن‌السنة.(ون تاکل شیئاقبل آنتخرج),ھذا 
مختص بعید الفطر ‏ وأماعید الُضحی فلایاکل حتی یصلي . 
(هھذاحدیث حسن),وفي کون حسنانظر,لأن فی سندەشریک 
القاضي , قال الترمذي : وھوسيء الحفظ کثیرالخطأً وکثیر 
الغلط , وفي سندہ الحارث الأعور , وھوضعیف بالاتفاق . قال 
الشعبي : حدثنا الحارث الأعور, وکان کذاباء فافھم .( والعمل 
علی هھذاعنداکٹرھل العلم یستحہون),أن یخرجإلی العید 
ماشیأً, وإليه ذھب الأئمة الأر بعةوغیرھم, والأحادیث الواردة 
فیەوإن کانت ضعیفة, غیر أنهە اتفق أھل العلم علی استحبابه, 
وقد استدل العراقي لاستحباب المشي في صلاة العید بعموم 
حدیث أبي ھریرۃ,أخرجەالبخاري و مسلم:قال النبي إَلكتڈ:”إذا 
أتیتمالصلاةۃفأتوهھاوأنتمتمشون“فھذاعامفي کل‌صلاۃتشرع 
فیھا الجماعة : کالصلوات الخمس : والجمعة , والعیدین, 
والکسوفءوالاستسقاء,فتأمل. 


(بغیة الم على سان الترمذي _ آواد اسسے) 


باب فی صلاۃالعیدین قبل الخطبة 

(حدثناابواسامة), اسمەحمادبن أسامةالکوفي ثقة.(عن 
عبیدالله), ھوابن عمربن حفص العمري‌المدني ثقةثبت.( کان 
رسول اللە]لاواہوبکروعمر یصلان فی العیدین قبل الخطبة 
)ءوفي حدیث ابن عباس قال :”شھدث العید مع رسول الله ہل 
وأبي بکں وعمر, وعثمان , کلھم کانوا یصلان قبل الخطبة “ 
أخرجەالجماعةإلاالتر مذي.(وفي الاب عن جابر وابن عباس) 
أآماحدیث جابر فأخرجه الشیخان وأبوداؤد وأماحدیث ابن 
عباس فتقدم تخریجه, ولفظہ انفاً. ( حدیث ابن عمرحدیث 
حسن صحیح),أآخرجەالجماعة]إلاأباداؤد.(والعمل علی‌هھذا 
عنداھل العلم),یعنی: السنةفي خطبةالعیدین أُن تکون بعد 
الصلاة , وتلقاہ الأمة بالقبول ء وممن قال بتقدیم الصلاة علی 
الخطبة أبوبکر , وعمر, وعثمان , وعلی ٹڈ , والأشمة الأربعة 
وجمھور العلماء. 

(ویقال:اول مَنْ خطب قبل الصلاة مروان بن الحکم),تال 
ابن‌قدامةفي”المغني“:لانعلمفیەخلافآًبین المسلمینإلاعن 
بنی ‌آمیةولایعتد بخلاف بنيأمیة, لأنەمسبوق بالإجماعالذی 
کان قبلھم , ومخالف لسنة رسول الله ہلل الصحیحة , وقد 
أنکر علیھمفعله,وعد بدعةو مخالفة للسنة.ٹمإن عند الحنفیة 
والمالکیة لوخطب قبلھاجاز وخالف السنة,ویکرہءوأماعند 
الشافعیة فالصلاۃ صحیحة والخطبة غیرمحسوبة, والرجل 
مسيء,قالەفي ”شر حالمهذب“وکذاعندأحمدقالەفي”المغني 
“. ثم اختلفوا في حکمھا, فقال أبوحنیفة وأصحابه : واجبة 
ولیست فرضأً وقال مالک:سنة مؤکدة,وإلیەذھب الشافعي, 


(بفیة ا۷معي علی سان الترمذي ( _ _آبواب العیدین ۔_ 
وقال أحمد :فرض علی الکفایة , وھي روایة عن مالک أیضا 
والدلیل علی وجوبھا قوله سبحانه :٭ ولتکبروا الله علی ما 
ھداکم؟المرادبەصلاة العید,والأمر للوجوب,وقولەسبحانه:( 
فصل لربک وانحر؟ إن المراد بە صلاة عید النحر, فتجب 
بالأمر,وقال في”العمدةۃ*“:وحجةأصحابنافي الوجوب مواظبته 
علیهەالصلاۃوالسلام من غیرترک,فتأمل. 


باب القراءۃفي ‌العیدین 

( حدثنا اأبوعوانة ), اسمه وصاح بالتشدید ابن عبد الله 
الیشکري‌ الو اسطي ثقةثبت مزر جال الستة.(ورہمااجتمعا), 
یعني : العید والجمعة.( فیقراٴبھما), والحدیث یدل علی 
استحباب القراء ة في العیدین ”سبح اسم رہک الأعلی “و 
”الغاشیة “وإليه ذھب أحمد بن حنبل , وذھب الشافعي إلی 
استحبابالقراءۃفیھماب ”ق “و ”اقتربت“لحدیٹ أبي‌واقد, 
وسیأتی,وقال أبوحنیفة: لیس فیەشيء موقت, بل ینبغي أن 
یقرأفي وقت ب ”ق“و”اقتربت وفي وقت ”سبم“و”ھل اتاک “ 
وبه جمع النووي بین الآحادیث . وقوله :وربما اجتمعا,ء, نص 
صریح‌في عدمسقوط الجمعة,إذااجتمعت معالعید,وھومرفوع 
یحتج بە في مقابلة مَن قال بسقوط الجمعة إذا اجتمعاء فتجب 
الجمعةلعمومالایةوالأخبار الدالآعلی وجوبھا,وإنھماصلاتان 
واجبتان , فلم یسقط إحدھما بالآخری , وممن قال بسقوطه 
الشعبي , والنخعي, والأوزاعي , والشافعي , قاله في ”شرح 
المھذب“واحتجوابٍأَتَر أمیرالمؤمنین عليتڈ,قال:إن ذلکفي 
أھل البادیة ومن لا تجب عليه الجمعة , ولیس عندھم حدیث 


مرفوعصحیح. 

ومارواہ أیوداؤدوالنسائي,وابن ماجة, من حدیث زید بن 
أرقم:”إنه لأگاصلی العید,ثمر خص في الجمعة,فقال:حنْشاء 
أن یصلي فلیصلٌٴ فھو وإان صحح ابن المدیني وابن خزیمة 
قال عنه ابن المنذر:ھذا الحدیث لایثبت,وإیاس بن أبي رملة 


(بغیة الم على سان الترمذي ل_ آیاد اسسے) 


راویەعن زید مجھول,وحدیث أبي ھریرۃعندأبي‌داؤدوغیرہ 
في إسنادہ بقیة المتھم بتدلیس التسویة , علی أنه مضطرب 
رفعا واإرسالاً. وصحح أحمد بن حنبل والدار قطني إرسالەء 
والمرسل لیس بحجة عندھم. وبالجملة : ثبوت الجمعة بأدلة 
قاطعة , وسقوطھا لابد أن یکون بمثلھا ولیس في الباب 
خبرمرفوع صحیح واحد فضلاعن کون المسقط قطعیاً فکیف 
یترک کتاب الله والأخبارالمتواترة والإجماع بمثل تلک 
الروایاتالتي لکلام فیھامجالو اسعسندأو متنا؟!!. 

وذھب أبوحنیفة و مالک إلی أن المکلف مخاطب بھمامعاأا, 
ولاینوب أحدھماعن الآخر, قال محمد بن الحسن في ”الجامع 
الصغیر “: عیدان اجتمعافي یوم واحد , فالأول سنة والثاني 
فریضة , ولایترک واحد منھما, قال المرغینانی : ان المراد 
بالسنةثبوتھابالسنة,فلاینافی أنەواجبءوقال ابن عبدالیر: 
سقوط الجمعة بالعید مھجور . ومن هھنا قال بعض الأفاضل : 
وھذ ھوالاأصل الذي یقتضي قواعد الشرع؛إلاأن یثبت في ذلک 
شرع ظاھریجب‌المصیر إليه,وھل آأثار الصحابةفي مٹل ذلک 
مما یمکن آن یقوم ھذا المقام مع احتمالھا محملا اخر؟ ثم إن 
صلاۃ العید واجبة عند أبی حنیفةء وسنة مؤکدۃ عند الشافعی 
ومالک,وفرض ‌کفایةعند أحمد,قالەفی ”المغنی وقالەف ” 
شرحالمهذب“ ‌وقالەف ي٣‏ .8 ۱ ۱ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ١‏ _ آبیاد اسسے) 

( حدیث النعمان بن بشیرحدیث حسن صحیح ), 
وأخرجەمسلم.(مشل حدیث ابي عوانة),یعنيی:عن|إبراھیمبن 
محمد بن المنتثر عن أبیه عن حبیب بن سالم عن النعمان بن 
بشیر .( واما ابن عیینة فیختلف عليه فی الروایة), یعني: 
یختلف أصحاب ابن عیینة عليه,والاختلاف إنماھوفي زیادة 
لفظأبیەبین حبیب بن ‌سالموبین النعمان بن بشیر.(وژويٴعن 
النعمان بن بشیراأحادیث),یعني: مِن غیر واسطةأبیە.( وقد 
ژوي عن ابن عیینة عن إبراھیم بن محمد بن المنتشر نحو 
روایة ھؤٰلاء), یعني: نحو روایة أبي عوانةءوسفیان الثأوريء 
ومسعد من غیرزیادة لفظ ”آبیە “بین حبیب بن سالم وبین 
النعمان بن بشیر.(وروي عن النبي نہ کان یقرا”بشاف“ و” 
اقتربت الساعة “ وبه یقول الشافعي ), وتقد تقدم , وھذا 
الحدیث أخرجه الترمذي , وأسندہ بقوله : حدثنا إ|إسحاق بن 
موسی الأنصاري.(عن ضمرة بن سعیدالمازثي), الأنصاري 
المدني ثقةءوثقەأحمد وابن معین .( إن عمربن الخطاب سال 
ابا واقد اللیثٔي ), السوال کان للتقریر و التمکین في ذھن 
الحاضرین, وإلافھو من الملازمین لە ومن العالمین بأحواله 
وأقواله وأفعاله.ھذہ الروایة منقطعۃ, فیان عبید الله لم یدرک 
عمربن الخطاب إِلاَأنه متصل بالروایة الأخزی عند مسلم عبید 
اللَەعنأبي واتد.(ھذاحدیث حسن صحیح). 


باب في التکبیرفي العیدین 


( حدثنا عبد الله بن نافع ), الصائغ مولی بني مخزوم 
العدني ابن معین والنسائي قاله في ” الخلاصة “, وقال في 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ مدسے 
”التقریب “:ثقة .(عن کثیربن عمد الله ), بن عمروبن عوف 
المزني المدني,قال الحافظ في ”التقریب“:ضعیف منھم حنْ 
نسبه إلی الکذب . قال الشافعي وأبوداؤد :”رکن مِن أرکان 
الکذب“.(عناييه), عبد اللّەبن عمروبن عوف,قال في”الخلاصة 
“وثقه ابن حبان وقال الحافظ: مقبول .(عن جھ٥).,‏ أي عن جد 
کثیر, وھوعمروبن عوف صحابي شھد بد را .( کبرفی العیدین 
فی الأولیٰ سبعا قبل القراء ڈ وفی الأآخرۃ خمساقبل القراۃ, 
حدیث جد کثٹیرحدیث حسن وھهوأحسن شعء زُوي في هذا 
اثباب),قال الحافظ فی ”التلخیص“:وقد أنکر جماعةتحسینه 
علی التر مذیي, لأأن في سندہ کثیربن عبد الله ,وقد عرفثحاله, 
وقال ابن معین : لیس بشي , وضرب أحمد علی حدیثەه , وقال 
الدارقطني:متروک,وفي”المیزان “:وأماالتر مذي فروی من 
حدیثه:”الصلح جائزبین المسلمین“وصححہ,فلهذا لایعتمد 
العلماء علی تصحیح التر مذي, فافھم. وھوقول أھل المدنیة. 
(وبه یقول مالک ابن نس والشافعي وأحمدوإاسحاق),وهم 
یتسامحون في جمع مذاهب الأئمةالثلاثة,و لیس کذ لک بل ‌قال 
مالک:إنھاسبع في الأولی معتکبیرة الإحرامقالهابن رشدفي 
”بدایتهٴ وخمس في الثانیةوإليەذھب أحمد,ومذھب مالک 
وأحمد مروي عن الفقھاء السبعة , وعمربن عبد العزیز ‏ 
والزھري, وقال الشافعي هي سبع في الأولی من غیرتکبیرۃ 
الإحرام , وخمس في الثانیة قاله في ”شرح المھذبٴ ومذھب 
الشافعي مروي عن أبي ‌ھریرۃوأبي سعید الخدري‌وابن عباس 
وابن عمرویحي الأنصاريقالەفي ”المغنی“. 

( وقد ژُوي عن غیر واحد من أصحاب النبي ولا نحو ھذا) 


۰ 


, منھم : أبوموسی وحذیفة وعقبة بن عامرقاله في ”شرح 


(بخبة دی علی سان الترمذي (___آہواب العیدین ۔_ 
الہہذب“. (وھوقول ال الکوفه, وبه یقول سفیان الشْوري), 
وھو قول الحنفیة, قال محمد : اختلف الناس فی التکبیرفی 
العیدین,فماأخذثبەفھوحسن,وأفضل ذلک عندناماز وي عن 
ابن مسعود , فعلم أن الاختلاف في الأفضلیة لا غیر نظائر 
اختلاف الاثار المرویةعن الصحابة.قال ابن رشد :وإ|نماصار 
الجمیع إلی الأخذ بأقاویل الصحابة فی ھذہ المسألة, لأنە لم 
یثبت فیھاعن النبي إَلػشيء ومن المعلوم أن فعل الصحابة 
فی ذلک توقیف,|إذ لا مدخل فی ذلک للقیاس ,قال ابن عبد الیر 
في ‏ التمھید “: مثل ھذا لایکون رأیاولایکون إلا توقیفا, لأنە 
لافرق بین سبع وأقل واکثرمن جھة الرأي والقیاس , فافھم. 
وتمسکوا بحدیث الباب , وفی إسنادہ کثیربن عبد الله 
وھوضعیف , قال ابن معین لیس بشء , وقال الدارقطني : 
متروک,وضعفه٭أحمدبن حنبل,وضربأحمد علی حدیثەوفي” 
المیزان “:وأماالترمذي فروی مِن حدیثه:*” الصلع جائز بین 
المسلمین “ وصحمھے, فلہذا لایعتمد العلماء علی تصحیح 

وأما أدلة اأصحابنا فمنھا : حدیث عائشۃة : ”أن سعید بن 
العاص سال أباموسی وحذیفة بن الیمان کیف کان رسول الله 
َال یکبر في الأضح یو الفطر؟,فقال أآبوموسی: کان یکبر آر بعاآ 
تکبیرہ علی الجنائز ‏ فقال حذیفة :صدق أیوموسیٗ رواہ أیو 
داؤد فی ”سننهە“, وسکت عنە أبوداؤد ثم المنذري, فالحدیث 
قوي,وضعف ابن الجوزي‌فی”التحقیق*بابن ثٹوبان وذب عنه 
ابن عبد الھادي في ”التنقیح“بأنه وثقه غیر واحد ‏ وقال ابن 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ دی 
معین: لیس به بأس ,قالە فی ”نصب الرایة “ءوفي ”التھذیب“ 
عن علی ‌المدیني:ابن ثوبان ر جل صدق لابأس بە,وعنأبي حاتم: 
هو مستقیم الحدیث , وعن دحیم:ثقة.وتکلموا فی أبی عائشة 
فقال ابن حزم ٹم ابن القطان :إنه مجھول , وقال الحافظ في ” 
التقریب “: من الکنی جلیس أبي ھریرۃ مقبول , ویروي عنه 
مکحول وخالدبن معدان,فار تفع الجھالۃبروایةاثنین عنەعلی 
أُصولھم.ومنھا:مافي ”شرح معاني الأثار “من طریق الوضین 
رسول الله ا قال :صلی بناالنبي بل یوم عیدءفکبر أربعا 
وأربعٌ,وھوحدیث فعلي مرفوع,وسندہەقوي ور جالەمعروفون 
إلاوضینبن عطاء وقدوثقها لحافظف ی٣‏ لفتح/‌وقدوثق+أحمد 
بنحنبل وابن معین‌ودحیم,فتأمل.وروي‌العقیلي عن أحمدأنه 
قال:لیس‌یروی‌في التکبیر في العیدین حدیث صحیحمرفوع, 
قال فی”المعارف“:ومنْ أنصف تیقنأن مااستدل بەالحنفیة 
في المرفو أحسن حالاًمما استد لرا یه .( وژٌوي عن ابن مسعود 
إئی اضر٥),‏ رواہ علقمة والأسود عنه عند عبد الرزاق بہاسنادِ 
صحیح باعتراف الحافظ فی ”الدرایة “, وبطریق آخر رواہ 
انظر”نصبالرایة“۔(غیرواحدمن اأصحاب النبی ‏ ٌٍ3), تد علم 
ذلکفیماسلف. 


باب لا صلا٥قبل‏ العیدین وبعدھما 


والظاھر أن لاتکون قبلھما و لابعدھما. (ئلم یصلِ قبلھا 
ولابعدھا), أي تبل صلاة العیدو لابعدھا,ھذا النفي محمول علی 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ٠‏ آعاب السسيے) 
المصلى.اتفقواعلی أنە لیس للعیدین سنةقبلھماو لا بعدھما, 
ثماختلفواءفروی‌عنأبي حنیفةیصلان بعدھالاقبلھا,ورويعن 
أحمد لایصلان قبلھا ولابعدھا قاله في ٭المغني “, وروي عن 
مالک أنە قال : لایتطوع فی المصلی قبلھاولابعدھاء, وله فی 
المسجد روایتان ,ومذاھب الأئمة الثلاثة أبي حنیفة ومالک 
وأحمدمتقاربة,ومذھب الشافعي ماقال فی ”الأم“,والنوویفي 
”شر ح المهھذب“:أن کراهةالتنفل مختلفةبالإمامدون المأموم, 
لاکماذکرالتر مذي, فلایکرہ عندہ لافي البیت ولافي المصلی 
قبلھا ولابعدھا , والحاصل : أن الروایات ومذھب جمھور 
الصحابة والتابعین تؤید الأَئمة الثلاثةء ومذھب الشافعی ھو 
مذھب بعض الصحابةوالتابعین,ولاحجة للموقوف عند وجود 
المرفوع في الباب .و لایصح القول بالتخصیص للإامام بدلیل 
اختصاص بل بکونە إمامآً من غیردلیل بن .وماذھب إليه 
أبوحنیفة من عدم الکراهة بعدھافي البیت فلمافي حدیث أبي 
سعید الخدري عند ابن ماجة : ”فاذا رجع إلی منزله صلی 
رکعتین“ وفیهە عبد الله بن محمد بن عقیل,والقول الوسط فيه 
ماقاله الذھبی فی ”المیزان“:حدیثه فی مرتبة الحسن,قال 
الترمذي : صدوق سمعت محمداً یقول : کان أحمد وإسحاق 
والحمیدي یحتجون بحدیث ابن عقیل , وذکرعن تأریخ 
البخاري:آن أحمدوإسحاق یحتجان‌بە. 

( حدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح ) , آخرجه 
الجماعة. (والعمل عليه عند بعض ال العلم من اأصحاب 
النبٍي8ٍ), قال ابن قدامة:وھومذھب ابن عباس وابن عمر,وبە 
یقول الشافعي,لیس‌ھذاقول الشافعي.(واحمدوإسحاق), و قد 
سبق قول أحمد ومالک وأبي حنیفة .( وقد رای طائفة من ال 


(دغیة مع على سان الترمذي _أبواب العیدین ۔_ 
العلم بعد صلاة العیدین وقہلھا من اأصحاب النبی ٌٌلا 
وغیرھم ), روی ذلک العراقي عن اُنس بن مالک,وبریدة بن 
الحصیب ور افع بن خدیج,وسھل بن سعد,وعبد الله بن مسعود, 
وعلي بن أبي طالب و أبي بر زةالأسلمي.(والقول الأول آصح), 
فہانە یدل عليه حدیث الباب. وروی أحمد مرفوعامن حدیث عبد 
الله بن عمر ومرفوعا: ”لاصلاةیوم العید قبلھاو لابعدھاٴ“وفي” 
النیل“:إن صحھذا کان دلیلاعلی المنع, لأنه نفي في قوة النھي, 
وقدسکتعلیهەالحافظ,فینظر فیے. 


باب فی خر و جالنساءفي العیدین 

اختلفوافي خروج النساء للعیدین,قال أبوحنیفة ومالک: 
إِنە لایر خص للشابة في الخروج في العیدین والجمعة وشيء 
من الصلاة لقولەسبحانە:(و قر نٌ فِي بُيوتِكُنٌ۹,ولآن خروجھن 
سبب للفتنةءوأماالعجائز فیرخص لہن الخروج في العیدین 
نعم, ولاخلاف أن الأفضل أن لایخرجن في صلاة . وأما مذھب 
الشافعي فقال في ٭ الام “ : وأحب شھود العجائزوغیرذوات 
الھهیئة الصلاة , واَخّالشھودھن الأعیاد أشد استحبابا , وأما 
الشابة وذات الجمال ومن تشتھي فیکرہ لھن الحضور ممافي 
ذلک من خوف الفتنة علیھن وبھن ,فمذاهب الأئمة الثلاثة أبي 
حنیفةو مالک و الشافعي متقار بة,بل تکادتکون متحدة. 

وقال القاضي:ظاھر کلام أحمد أن ذلک أي خروج النساء یوم 
العید جائز غیرمستحب. أقول :ھذا|جمال ولیس فيه تفصیل 
بین الشوابوالعجائز ,فافہم.(والعواتق), العاتق البینت التي 
ہلغت أوقاربت أو استحق التزویج سمیت عاتقا, لأنھا عتقت 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر٠_‏ آید السسیسے) 
عن‌خذمة أبویھاء,ولمیملکھا زوج بعد .(وذوات الخذور),بالضم 
جمع‌خدر بالکسر,ستر في ناحیةالبیت تقعد البکروراءقاله 
في ”الفتح “و ”ا :“۔ (والِحٍَض), أرید بھاذوات الطمث 
والحیض‌بدلیل قوله:*فیعتزلن المصلی“ءوھي جمع حائض لا 
حائٰة . (ویشھدن دعوۃ المسلمین ), المراد بھذہ الدعوة 
الموعظةوالنصیحةفي‌الخطبة.(إنلمیکنٹھاجلباب),تال 
الجزری الجلباب الإزار والرداء . ( قال : فلگعرھا اأختھامِن 
جلبابھا), أي:فلتعرھامِن ثیابھامالاتحتاج إلیهءوفي روایة 
البخاري ومسلم: ”لِثُلَبِمَهَاصاحبتھاین جلبابھا“, ویمکن أن 
المرادتشرکھامعھافي ٹوبھاءویؤیدہ روایة أبي داؤد:”ثْلْیکّھا 
صاحبتھاطائفة مِن ٹیابھاإذا کان واسعاً“ ( حدیث آم عطیة 
حدیث حسن صحیح), أآخرجه الجماعة .(وقد ذھب بعض 
اأشل العلم), الہ راد أھل الحدیٹ ۔(إلی هھذاالحدیث),یعني: 
حدیث الباب . ( ورخص ٹلنساء فی الخروج إئی العیدین ), 
واحتجوا بحدیث الباب فانه قاضیة بمشروعیة خروج النساء 
في العیدین إلی المصلئ من غیر فرق بین البیکروالثیب 
والشابةوالعجوز والحائضو غیرھا,فافھم. 

( وزوي عن ابن المبارک ‏ آکرہ الیوم الخروج ٹلنساء في 
العیدین “ ویروی عن سفیان الڈوری اه کرہ الیوم الخروج 
ٹلنساء في العیدین ), قال أبوالنعمان : قد ذھب الفقھاء إلی 
القَتَهْق حتی المتأخرین منھم منعوھن عن الخروج 
والحضور مطلقا, ویؤیدہ مارواہ أبوداؤد عن عائشة قالت :”لو 
ادرک رسول الله قَللأ ما أحدث النساء لمنعھن المساجد کما 
منعت نساء بني إسرائیلٴٗ ویؤید مار واہ التر مذي عن عائشة 
قالت: ”لور أیر سول الله قلڈگماأحدث النساء“الحدیث أخرجه 


(بغیة المعي علی سان الترمذي (.__ آبواب العیدین ةپہ.دہ 


البخاری ومسلم , وھوعن ابن مسعود مرفوع أیضاً , وقصة 
عمرمع امرأته حیث کانت تذھب إلی المسجد , وھي في 
البخاري,وکراهةخروجھن عن سفیان الڈوري عن عبد الله بن 
المبارک عند الترمذي , وحدیث أبي ھریرة مرفوع عند 
الترمذي : ” خیرصفوف الرجال أولھا وشرھا أخرھا , وخیر 
صفوف النساء اخرھاوشرھااأو لھا“۔وبھذ ا کكلەیظھر آن فی نظر 
الشار علیس‌بمستحسن,ولمیر غبھن في حضورهھن کمار غب 
في الرجال ,فيه بل شدد علیھم وأوعدھم في عدم الحضور,و قد 
قال بالگ ”صلاة المر أة في بیتھاأفضل مِن صلاتھافي حجرتھا, 
وصلاتھافي مخدعھاأفضل مِن صلاتھافي بیتھا“رواہ أبوداؤد 
عن ابن مسعودوھذا یدل علی نداء علی أن رضاالشار ع في أن 
لایخرجن إلی المساجد ولذا لم یوجب علیھن الجمعةوإن کان 
لابد من الخروج فلیخرجن تفلابدون زینةءوإلایکن کذاوکذاء 
کمافي الأحادیث .فھذہ وأمثالھاأمور و تلمیحات من الشارع 
أوجبتعلی الفقھاء آن بِضَيٍقُؤاعلیھن فی الخروج),وآنیحکموا 
بالمنعء,وھذالیس‌بخلاف الحدیث,وحضورھهن في العیدین لم 
یکن للصلاة کما زعموا , بل للتکٹیرولشرکة المسلمین في 
الدعاء,وإلافماالفائدۃفيإخراجالحیضں‌ھذا. 


باب في مرو جالنبي إََاِكُ لی العیدفي طریق 

(إذا خرج یوم العیدفي طریق رجع في غیرہ),وفي روایة 
أحمد:إذا خرج إلی العید یرجع في غیرالطریق الذي خرج فیه. 
( حدیث ابي ھریرة حدیث حسن), وأآخرجه أحمد والدارمي 
وابن حبان . ( روی ابوتمیلة ), اسمه یحي بن واضح .( قد 


استحب بعض امل العلم ٹلامام إذا خرج فی طریق ان یرجع 
في غیرہاتباعاٹھذاالحدیث), الظاھر أنە تشریع عام فیکون 
مستحبالکل احد و لاتخصیص بالإمام.(وھوقول الشافعي), 
اأقول:وھوقول الأَئمةالاأر یعة. 

قال الحافظ البدرالعینی فی ”العمدة “: فجمھور العلماء 
علی استحباب ذلک,قال مالک:وأدر کنا الأئمةیفعلونه,وذکر 
في”الام “:أنه یستحب للاإمام والمأموم ,و إليه ذھب أحمد قاله 
في ٭المغني ٴ وقال : وبھذا قال مالک والشافعي , وقال أبو 
حنیفة: یستحب لە ذلک, فان لم یفعل فلاحرج عليه, بأن ترک 
المستحب لایکون مکروھا إلا بدلیل خاص, وبالجملة: الاأئمة 
الأریعة متفقون علی استحباب ذلک . والحکمة فی مخالفة 
الطریق علی أقوال کثیرۃ, قال القاضي عبد الوهاب المالکي : 
اکٹرھا دعاوی فارغة , وردہ ” البدرالعیني “, فقال : کلھا 
اختراعات جیٍدہ فلا یحتاج إلی دلیل , ولاإلی التصحیح 
والتضعیف,وأقول:وأجودھاوجوہأر بعة, منھا:لشھادۃالانس 
والجن من‌سکان الطریق,ومنھا:لشھادة الملائکة الواقغفین‌في 
کل طریق , ومنھا : لإظھارشعائرالإسلام فیھما, ومنھا: 
لإاظھارشوکة الإسلام , فافھم . ومدارالحدیث علی فلیع بن 
سلیمان , وھو إن احتج به الشیخان فقد قال فيه ابن معین : 


(بغیة الم على سان الترمذي _ اید سسے) 


لایحتجبحدیثه,وقال مر٤ء,‏ لیس ‌بثقةوقال مرةً:ضعیف,وکذا 
قال النسائي وأبوداؤد قاله العراقی . ( وحدیث جابرکانه 
آصسح), یعني: من حدیث أبي ھریرةۃ,قال الحافظ:والذي یغلب 
علی الظن أن الاختلاف في فلیع , فَلَعَل شیخه سمعە من 
جابرومن أبي ھریرة ویقوي ذلک اختلاف اللّفْظیْن , وقد رج٘ح 
البخاري‌ٛأنە عن جابر, وخالفه ابن مسعود والبيھقي,فر جحانە 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ١‏ _ آبواب العیدی_ 


أنەعنأبي‌ھریرۃولمیظھر لي فی ذلکترجیۓ,فتفکر. 


باب فی ٴلاکل‌یومالفطرقبل الخروج 

قال ابن قدامةفي”المغني“:السنة أن یأکل في الفطرقبل 
الصلاة , ولایاکل في الأضحی حتی یصلي وھذا قول مالک 
والشافعي وغیرھما لانعلمفیەخلافاً.(عن ثواب بن عتبة),تال 
الحافظ في”التقریب“:مقبول من ”السادسة“۔قال ابن قدامة: 
الحکمة في ذلک أن یوم الفطرحرم فيه الصیام عقب وجوبەء 
فاستحب تعجیل الفطر لإظھار المبادر ة إلی طاعةاللّەو امتثال 
أمرەفي الفطرعلی خلاف العادة ,و الأضحی ‌بخلافە مع مافیەمن 
استحباب الفطرعلی شيء من أضحیتہ+, وقال المھلب بن أبي 
صفرة:”إنمایأکل یوم الفطرقبل الغدو إلی الصلاة ؛لِئلایظن 
ظان أن الصیامیلزمیوم الفطر إلی ‌أنیصلى‌صلاة,وھذاالمعنی 
معدوم في یوم الأضحی “۔ ( ولا یطعم یوم الأاضحیٰ حتی 
یپصلي ), وفي روایةابن ماجة:حتی یرجع,ورواہالدار قطني 
في ”سننه“ٌ وزاد حتی یرجع فیأکل من أضحیته, وهھي زیادۃ 
صحیحة صححھا ابن قطان قاله في ”نصب الرایة“ ( حدیث 
غریب ), وآخرجه أحمد وصححه ابن حبان , وفي ٭النیل “: 
وأخرجەالبيیھقي وصحمےابنالقطان. 

( وقد استحب قوم من اشل العلم ان لایخرج یوم 
النفطرحتی یطعم شیئا, ویستحب ٹە ان یفطرعلی تمر), 
قال ابن قدامة : لا نعلم في استحباب تعجیل الأکل یوم 
الفطراختلافا . أقول : وتخصیص التمر لأنه آیسرالموجودات 
عند العرب , وفيه عامة قوتھم مع مافيه من الحلاوۃ , فافھم . 


(ولایطعم یوم الأاضحی حتی یرجع), أي:یأکل من أضحیتەإن 
کان لە أضحیأٌ, وقد خصص أحمد بن حنبل استحباب تأخیر 
الأکل في عید الأضحی بمن لە ذبۓ .( کان بفطرعلی تمرات ), 
وفي روایة لابن حبان بلفظ:”ماخرج یومفطرِ حتی‌یأکل تمرات 
ثلاثاً أوخسٗس”آً أوسبعاً أو أقل من ذلک أو اکثر وتراً “ قاله في 
”الفتح“وفي”المدونة“باسنادہعن سعیدبن المسیبأنەقال: 
من سنة الفطرالمشي والأکل قبل الغدو والاغتسال , وفي 
*الموطأً“: عنهە أن الناس کانوا یأمرون بالأکل قبل الغدو یوم 
الفطر, ونضش الشافعي في ”الام “یدل علی الأکل والشرب قبل 
الغدو,وإلاففي الطریق أو المصلى,قال:ویکرہأن لایفعل,قاله 
النووي فی ”شرح المھذب“ووقع التعبیر في الھدایةوغیرھا 
من مصنفاتِ الحنفیة بالاستحباب . والحاصل : ویستحب 
الإامساک إلی الصلاة یوم الأضحی,وإن لمیمسک فلاکراهةفيه 
اأصلا,وذلکأن ترک الأو لی لایکون مکروھآتنزیهھأمالمیدل عليه 
دلیل خاص,قال في”البدائع“:وأمافي عید الأضحی فپان شاءذاق 
وإان شاء لم یذق , والأدب أن لایذوق شیئاً إلی وقت الفراغ من 
الصلاة , حتی یکون تناولە من القرابین , وقد سبق أنفاً. وقد 
خصص أحمد بن حنبل استحباب تأخیر الأکل في عید الأضحی 
بمن لەذبع, وظاھرحدیث الباب یدل علی أن الإامساک یستحب 
لکل رجل یضشخی آولا وھوالاصح,فتأمل.(ھذاحدیث حسن 
صحیح غریب),وأخرجەالبخاري‌في”جامعه“من طریقھیثم 
عن عبیداللّهابن أبي بکر بن أآنس عنأنس بن ‌مالک. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب العیدین__) 


بواب السفر 
باب التقصیر فی السفر 


اختلف أھل العلم ھل القصرواجب أم رخصة أوالإتمام 
افضل؟, ذھب أبوحنیفةإلی الأول ,وذھب إلی الثاني الشافعي 
ومالک وأحمد.وفي ”النیل“:وھذا النزاع في وجوب القصر و 
عدمه,وقد لاح من جملة الأحادیث اختیار القول بالوجوب,وأما 
دعوی أن الإتمام أفضل فمدفوعة بملاز مته صلی الله عليه وسلم 
للقصر في جمیع أسفارہ, وعدم صدورالإتمام عنە, ویبعد أن 
یلازم طول عمرہ المفضول ویدع الأفضل . أقول : فمن شأن 
متبعي السٹن أن یلازموا القصر في السفر, ولاحاجة لھم أن 
یتموافي‌السفر,ویتأولواءفافھم. 

( حدثنا عبد الوهاب بن عبد الحکم الوراق البغدادي ), 
صاحبأحمدر وی عنیحی بن ‌سعید الأموي‌ومعاذبن معان,وعنه 
أبوداؤدوالتر مذيوالنسائي.قال أحمد:قل حَنْٔیری‌مشله,وثقه 
النسائي والداررقتطني . ( حدثنا یحی بن سلیم ), الطائفني 
القرشي وثقه ابن معین,وابن سعد,والنسائيإلافي عبید الله 
بن عمر, قال الساجي: أخطأفي أحادیث رواھاعن عبید الله بن 
عمر,وقال الخزرجي:احتج به الأئمةالستة.(عن عبیدالله), 
ھوابن عمر العمري‌الز اھد ضعفەیحی "بن سعید القطان من قبل 

( فکانوا یصلان الظھروالعصررکعتین رکعتین ),وني 
روایة البخاري ومسلم : قال صحبث النبي إَلِك وکان لایزید 
علی رکعتین , وأبابکں وعمر, وعثمان . وفي رواية لمسلم : 


(بغیة ای على سان الترمذي __ابواب السٹر__ 
صحبث النبي بات فلم یزد علی رکعتین حتی قبض الله 
عزوجل,وصحب ثأبابکر,فلمیزدعلیر کعتین,حتی قبض٤ەالل,‏ 
وصحبت عمر,فلم یزد علی رکعتین حتی قبض اللء,وصحبت 
عثمان,فلمیزدعلی ر کعتین حتی‌قبضهەالله.وفي روایةالمسلم 
عن ابن عمر:إنهقال :ومع عثمان صدرأمن خلافته,ءثماَتَغٌءوفيی 
روایة:ثمان سنین‌أُوستسنین۔قال‌النووي:وھذاھوالمشھور 
أن عثمان أَتَغٌ بعد ست سنین مِن خلافت , ( فکانوا لایصلون 
قہلھا ولابعدھا ), یعني : لایصلون السنن الرواتب , ولیس 
المرادبەنفي التطوعفي السفر مطلقاً, لأن النوافل المطلقةقد 
کان ابن عمریفعلھاء وسیأتي,قال الحافظ في”الفتح“:یعني: 
أنەلوکان مخیرأبین الإتماموالصلاةالر اتب لکان الإتمامأ٘حب 
إ ليه. 

( وحدیث ابن عمرحدیث حسن غریب لانعرفه إلا مِن 
حدیث یحي بن سلیم مثل ھذا), و تد سبق حال یحي أنغفاً, تال 
أبوحاتم:محلهەالصدق ولمیکن بالحافظ و لایحتج بے .(وقدزژٌوي 
عن عطیة العوفي عن ابن عمر), قد روی الترمذي في باب 
التطوع في السفر صدراً من خلافته , وأما الشیخان والنبي 
صلی الله عليه وسلم فلم یثبت عنھم إلا القصر. ( والعمل علی 
هذا عند اکثٹرأمل العلم من أصحاب النبي وه وغیرھم ), 
وھوالقول المختار المعمول عليه. (وقدژوي عن عائشة اُتھا 
کانت تتم الصلاة فی السفر), أخرجه البخاري في ”جامعه“ 
وإنماأتمت عائشة بعد وفاته]ٌاِلاحجةفي‌ذلک,فافھم.یقول:( 
وهھوقول اٗحمد)), و العجب !و کیفیقول ذلک!اوقدصحعن أحمد 
أنە لماسئل عن الإتمام ,فقال:أناأحب العافیةعن ھذہ المسألة 
حکاہ ابن المنذر في ”الاشراف“, قاله فی ”العمدة“,وذکرعنه 


(بغیة ای على سان الترمذي ___ابواب السفر__ 
ابن قدامة أیضاآً. أقول وباللەالتوفیق:إن نفس جواز القصرفی 
السفرالمباح کلمة إجماع في الأمة قاطبة ‏ ووجوبه مذھب 
جمھرة السلف , کماأَنٌ عدم جواز التصرفی الصبح والمغرب 
موضع اتفاق بین الأَئمة,ھذاصرح‌بەابن‌المنذروالغرضھھنا 
تخفیف الرباعیة إلی رکعتین قصر الصلاة المکتوبة , فقال 
أبوحنیفة : القصرواجب في الرباعیة و لایجوزالاتمام 
والقصرقصر إسقاط , وقال الشافعي کلاھما جائز والقصر 
قصرتَزْخِیٍصں, ومذھب أحمد الآخر أن الإتمام والقصرجائزان 
غیرآأن القصر أفضل,وھوقول الشافعي فی ”الام “. 

وماقاله اأبوحنیفة ھومذھب جمھورالصحابة والتابعین, 
وھوالمنقول عن عمروعلی وعبدالله,وقال الخطابي في”معالم 
السنن “ : کان مذھب أکثر علماء السلف وفقھاء الأمصار أن 
القصرھوالواجب فی السفر, وقال ابن قدامة :تواترتِ الأخبار 
ان رسول ال نے کان یقصر في أسفارہ حاجّاً أو معتمراً أو 
غازیا,وفي ١‏ لھدی“:أنەلمیڈبت عنەصلی الله عليەوسلمأنهأتم 
الرباعیةفي سفرہألبتةقال في”المغني“:ولاأعلمفيه مخلفاً 
من الأئمة إلا الشافعي في أحد قوليه , فتفکر . ثم استدل 
الشافعیة بقوله سبحانە : ٭ ولاجناح علیکم أن تقصروا من 
الصلاۃ4بأن کلمة”لاجناح“یدل علی‌أن القصر لیس ‌بواجب,وأن 
الإاتمام جائز.والجواب عنەبأنالانسلمأن فی الأیآقصرالکمیة, 
وإنھانز لت لقصرصلاة المسافر استدلالالقولە:(إذاضربتمفي 
الأرض؟, بل الأیة نز لت في صلاة الخوف :وأرید بالقصر فیھا 
القصرفی الکیفیة”الصفةوالھیِةٴ وھذا اختارہ من الحذفیة 
أبوبکرالراز يف ي”اأحکامالقران“وصاحب”البدائعٴواختارہ 
ابن جریر,وابن کثیر في ”تفسیرہٌ قال ابن کثیر:ولھڈا قال 


سَنٴقال من العلماء:إن المرادمِن القصرهھھناإنماقصر الکیفیة 
لاالکمیةءثمذکرابن کثیر روایات في تأیید ھذا القول,واختار 
ذلکءفبانەقال بعدماحکاەمِنالأقوال في‌ذلک:وھوالصواب. 

والتقیدبقولە:(إذاضربتم)خرج مخرج الغالب, فان أکثر 
وقائع صلاةۃ الخوف کانت في السفر ماعدا وقعة الخندق حیث 
کانت ھذہ بالمدینةء فکان السفر اجتمع مع صلاة الخوف,فلذا 
وقع التقید بە , فَلانْ لایتم استدلال الشافعیة بالأیة فتدبر. 
وأجاب عنه بعض الأفاضل بأنه ربما یزعم بأن القصر نقصان 
أویتوھمکونەإساءة,فوقع دفعاًلذلک الوهمنفي الجناحوالائثم, 
ونظیره أآیة الطواف بالصفاوالمروة , فتأمل . واستدل 
الشافعیة بحدیث عائشة أخرجه النسائي في ”سننە“,والدار 
قطني والبیھقي في”الکبری“کل من طریق العلاء بن زھیرعن 
عبد الرحمن بن الأسود عن عائشة :” اعتمرت مع رسول الله بَا 
منالمدینةإلی مکةحتی|إذاقد مت مکةقالت:یار سول ل۷ل گ! 
بأبی أنت وأمی , قصرت وأتممث وأفطرت وصمث , قال : 
أحسنتِ یاعائشة,وماعاب عَلَی“وحسنەالدارقطني والبیھقي 
في ”الکبری٭ وصححه في المعرفة , قالوا : فھذا یدل علی 
جوازالإتمام , وإن لم یثبت عنە صلی الله عليه وسلم وأبي 
بکروعمر الإتمام . والجواب عنه أن قوله لعائشة : ”أحسنتِ “ 
لیس تقریراً لفعلھا واجازة للإتمام , بل لما کانت غیرعالمة 
بالمسألة,فتسامۓوأغمض عنفعلھالعدم علمھا. 

قال این قیمفي”الھدی“نقلاعن شیخەأحمد ابن تیمیة:ھذا 
الحدیث کذب علی عائشة, ولم تکن تصلي عائشة بخلاف صلاۃ 
رسول اللّه لگ .وفی ”الجوھرالنقی “: العلاء بن زھیرقال فيه 
این حبان :یروی عن الثقات مالا یشبه أحادیث الأثبات , فبطل 


(دخیة ای عاں سان الترمدع) .بات السفر__ 
الاحتجاج بل إسنادہ مضطرب . وقال الزیلعي : وذکرصاحب 
”التنقیح “:أن ھذا المتن منکر, فیان النبي إٌإٌِ لم یعتمرفی 
رمضان قط , وقال النووي في” الخلاصة “: في ھذا الحدیث 
إ[شکال,فپان المعروف أنەعليهالسلام لمیعتمر إلاأر بع عمرات, 
کلھن في ني القعدة وقال الحافظ في ”التلخیص “:واستنکر 
ذلک فیانه لم یعتمر في رمضان .وکذا استدلوا بحدیٹ أخرعند 
الدارقطني في ”السنن “من حدیث عائشة: إن النبي إٌاِتج کان 
یقصرفي السفر ویتمویفطر ویصوم,قال :وھذاإسنادصحیح. 
قال الحافظابن تیمیة :ھوکذب علی رسول الله 8اگ قاله ابن قیم 
في ”الهدي “و أشار الحافظ أیضآأإلی التصحیف في التلخیص 
فقال :رواته ثقات إلا أنه معلول والمحفوظ عن عائشة فعلھا, 
وقالت : ” لایشق عَلَئ “ أخرجه البيیھقي , قال الحافظ : صحته 
بعیدة, فان عائشة کانت تتم , وذکر غروۃ أنھا تأو لث , فلوکان 
عندهھاعن‌النبي ار و ایةلمیقل عروةعنھا:أنھاتأولث. 

واستدل الشافعیة بٍععل عثمان وعائشة , ولاحجة في 
عملھما لأنھماأَتَمّابالتاول,واختلف وجوە التآو لات,ثمإن تلک 
التأو لات صح بعضھامن أنفسھماوبعضھامن الرواةوالوجه 
الذي اختار٭الحافظ:أن عثمان کان یری‌القصر لمن کان سافرا 
سائراً , ومَن أقام في أثناء سفرہ فله حکم المقیم , واحتج لە 
بحدیث عند اأحمد ب)سناد حسن,وقد ذکر لإتمام عثمان الصلاۃ 
في منی أسبابِأآخری,ولمأتعرض لذکرهافانھالادلیل علیھابل 
هی ظنون ممنقالھا. 

وروي عن عائشة في سبب الإتمام عدم المشقة , وأآخرجه 
البيیھقي من طریق هھشام بن عروۃعن آبیە:|نھاکانت تصلي في 
السفر أر بعاءفقلت لھا: لوصلیت ر کعتین,فقالت باابن أختيی: 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ( _ آبواب السفر__ 


إنە لایشق عَلّہع”السنن الکبری“,‌قال الحافظ:وإسنادصحیح, 
وھودال علی أنھاتأولت أن القصر رخصة والاإتمام أفضل,وقد 
صحح ھذا الوجه ابن بطال في إتمامھما جمیعاً , حکاہ 
البدرالعیني‌في”العمدةۃ“. ۱ 

وعلی کل حال لاحجة لھم في ذلک, وإنما أتشت عائشة بعد 
وفاتھ َو لَحًا أتم عثمان أنکر عليه الصحابة.أخرج أحمد:أن 
عثمان بن عفان حَلّی بمنی أربع رکعاتِ,فأنکرہ الناس عليهء 
وممن أنکر عليه ابن مسعود, رواہ أبوداؤد في ”سننه وفیە: 
فقیل لە:عبث علی عثمان ثم صلیث أر بعا, فقال : الخلاف شر, 
وفي روایة البیھقی: إنی لأکرہ الخلاف,وفي بعضالروایات, 
أتّه اِسْتَزجَع علی!إتمام عثمان , رواہ الیخاری‌و مسلم . وأجاب 
عنه الشافعیة,قال الحافظ في ”الفتح“بأن ھذایدل علی أنە لم 
یکن یعتقد وجوب القصر, وإلا لم یکن یقتدي به, فدل علی أن 
القصر کان عندہ أولئ.والجواب عنه:أن عثمان لَمّاتأول صار 
مجتھدأفی مسالتهوالمسالة مجتھد فیها,فاقتداء ابن مسعود 
خلفه مڈل الاقتداء خلف المخالف فی المسألة الاجتھادیةء 
وذلکجائز عندنا,لأن کثیر امن الصحابةو التابعین کانواأئمة 
مجتھدین وھم یصلان خلف إمام واحد مع تبائن مذاهبھم . 
وبالجملة : فالأحادیث لم تدل علی جوازالإتمام في السفں 
وذخیرة الأحادیث الصحیمة وتعامل جمھرة السلف یزرد جواز 
الإباحة 

وأمادلائل الحنفیة وحن وافقھافکثیرة ذکرھا الطحاوي 
وغیرہ , فمن دلائل الحنفیة في عدم جواز الإتمام ووجوب 
تخفیف الرباعیة إلی الثنائیة حدیث البیخاري ومسلم عن 
عائشةأم المؤمنین قالت:”فرضت الصلاۃر کعتین في الحضر 


(دغیة الأمعی على سان التومذي 2 آہواب السفو__ 
والسفر, فأقرث صلاةۃ السفر وزیدت في صلاة الحضر“, وفي 
”کتاب الھجرةۃ“ولفظه:”فرضت‌الصلاةۃر کعتین ثمھاجرالنبي 
اگ ففرضت أربعاء وترکت صلاة السفرعلی الأولی “ورواہ 
مسلمفي صلاة المسافرین واللفظ لە,وعنھاعند أحمد بباسنار 
صحیح باستثناء صلاة المغرب والصبح . ومثل حدیث 
عائشةر ضی الله عنھاھذا ثبت من حدیث أبي ھریرة عند أحمد, 
وحدیث ابن عباس عند مسلمءوحدیث ابن عمرعند الطبراني 
في ٭ الصغیر ٭ وحدیث سائب بن یزید عند الطبراني في ” 
الکبیرٴ فدلت ھذہ الروایات علی أن صلاۃ المسافر علی أصلھا 
لیس فیھاقصر, فکیف یستقیم قول الشافعیة : ”إن في الأیة 
قصرالعدد والکمیة“. ولم أرذڈ استیفاء الأدلة, فیان أجوبة أدلة 
الخصمأھمبالذ کر من استیفاء الأدلة. 

(ھذاحدیث حسن صحیح),وفي اسنادہ علی بن جدعان, 
قال الحافظ في ”التقریب “ضعیف, وقال في ”التلخیص “: 
حسنە الترمذي وعلي ضعیف فتدبر.( إپراھیم بن میسرة), 
الطائفي نزیل مك ثقةثبت حافظ .(صلینامع النبیٍالظھر 
بالمدینة اربعاً), یعني: في الیوم الذی أر ادفیه الخروج إلی 
مکة للحج أوالعمرۃ . (ویڈی الحلیفة العصررکعتین ), ذو 
الحلیفة موضع علی ثلاثة أمیال من المدینة علی الأصع , وھو 
میقات‌أھلالمدینة.(ھذاحدیثصحیح),وآأآخرجەالشیخان. 
( خرج من المدینة إلی مکة لایخاف إلارب العالمین فصلی 
رکعتین),وعند مسلم من طریق یعلی بن أموٌةولەصحبةءإنه 
سأل عمرعن قصرالصلاة في السفر, فقال :إنه سال رسول الله 
لكػاعن ذلک,فقال :صدقةتصدق اللّهبھاعليکمء,فھذاظاھرە٭في 
أن الصحابةفھموا من ذلک قصرالصلاة فی السفر مطلتاً.(هھذا 


(یخیة لی على سان التمذی) ٦___آبواب‏ السٹر__ 


حدیثصحیح),تال الحافظف ی”الفتح“وصحمےالنسائي. 


باب ماجاءفي کمتقصرالصلاۃ 
یریدبیان المدۃالتيإذاأر ادالمسافر الإقامةفي موضعأتی 
تلکالمدةیتغالصلاۃ ,و مدة الإقامةعندأبي حنیفةخمسةعشر 
یوماءوعند الشافعي ومالک وأحمد أربعة أیاموعند أ حمدفي 
روایةأن ینوي ‌اکثر مِنإحدی وعشرین صلاةۃ,قاله الموفق في ” 
المغني ‏ ولم یبلغ حدیث مرفوع في تحدید مدة القصرإلی 
مرتبةالصحة.واختلف الروایات في قیام ِلكفي فتح مکكة 
قال ابن رشد : وسبب الخلاف أمرمسکوت عنهە في الشرع ء 
والقیاس علی التحدید ضعیف عند الجمیع,ولذلک رام ھؤلاء 
الأئمة أن یستدل کل أحد لمذھبه من الحال التي نقلت عنە أنه 
أقام فیھامقصراً, ولیس فيه لأحد خبرمرفوع,وإنماالدلائل 
اثار فی الیاب. 
( خرجنا مع النبي لا مِن المدینة إلی مکكة ). ء یعني : 

متوجھینإلی مکةلحجةالوداع ۔(فصلی رکعتین), ءیعني:في 
الرباعیة,وفي ‌روایةالبیخا ریو مسلمیصلى ر کعتین‌ر کعتین, 
حتی رجعناإلی ‌المدینة۔(قال:عشرآا), ۔یعني:أقامبمکكةعشرا, 
یعني: فی حجةالوداعوقدصرح‌بەفي روایةشعبةعن‌یحی "بن 
أبي إسحاق عند مسلم , فزاد فيه: ”إلی الحج ٠‏ ولذلک قال 
الیدرالعیني وابن حجر: لا یعارض حدیث ابن عباس , وفیه: 
تسعة عشر, لأنه في فتح مکة , وحدیث انس في حجة الوداع. 
وأرید بالقیام عشژ بمکة وضواحیھاءومدة الإقامةبمكةکانت 
أربعة أیام سواء , وھذا حققه الحافظ البدر العیني والشھاب , 


والحدیث أخرجەالیخاري‌ومسلم,وبقیةأصحاب السنن,ثمإن 
بکل ‌ماوردمن ‌مدةالقیامفي الحجةأو الفتح‌قال فریق. 

( حدیث انس حدیث حسن صحیح), وأآخرجه الیخاريی 
ومسلموأبوداؤدوالنسائي .(وقد روي عن ابن عہاس ), أخرجهە 
الترمذي فیما بعد موصولاً . (عن النبی وہ اه قام فی بعض 
انسفارہ تسعة عشرة), یعنی: في فتح مکة,وأماحدیث انس 
المتقدم کان في حجة الوادعقاله ابن حجر,وحد یث ابن عباس 
ھذا أخرجه البخاري‌في ”الجامع“.(قال ابن عباس:فنحن إذا 
اقمنامابینناوبین تسعةعشرۃصلینارکعتینوان زدناعلی 
ڈلک اتممنا الصلا۵ ), ھذا ھومذھب ابن عباس , وبه أخذ 
إسحاق .(وژوي عن على انەقال من اقام عشرةایام آتم الصلاة) 
٠أخرجهەعبد‏ الرزاق بلفظ:”إذا أقمث بآر ضِں عش رآفاتم“.(وژٌوي 
عن ابن عمراته قال من اقام خمسة عشریوما اتم الصلاة), 
أخرجه محمد بن الحسن في الاٹثار: أخبرنا أبوحنیفة حدثنا 
موسئ بن مسلم عن مجاھد عن عبد الله بن عمرقال : إذا کنت 
مسافراً وفي نفسک آن خمسةعشریوم]أتمالصلاۃ.(وروي عنه 
ثنتي عشرة ), أآخرجه عبد الرزاق . ( وروي عن سعید بن 
المسیب اه قال إذااقام أربعا صلّی اربعاً), أتول :ھذا إحدی 
الروایتین عنه.(وروی عنه داود بن ابی ھند خلاف ھذا), روی 
محمد بن الحسن في ”الحجة“عن سعید بن المسیب,قال :إذا 
قدمث بلدة فاقمث خمسة عشرۃ یوما فأتم الصلاۃ .( واختلف 
ا٘شل العلم بعدفی ذلک), و قد سبق منَاانغفاً لیس فیه لأحدخبر 
مرفوع, وإنما الدلائل الأثار في الباب . ( اما سفیان التْوري 
وأھل الکوفة فذھبوا إئی توقیت خمس عشرۃ وقالوا : إذا 
اأجمع علی إقامة خمس عشرۃ اتم الصلاة ). وھوقول أبي 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ١‏ _ آبواب السفر__ 


حنیفةو استد لوا بمار و اہأبوداؤد,و من طریق محمدبن!|سحاق 
عن الزھري عن عبید الله ابن عبد الله عن ابن عباس ”قال :قام 
رسول الھب بمكةعام الفتح خمس عشرة یقصر الصلاۃ“.قال 
المنذري : وأخرجه ابن ماجة وأخرجه النسائی نحوہ , وفي 
إسنادہ محمد بنإسحاق ,واختلف علی ابنإسحاق فیهە,فروی 
منەمسنداًومرسلاً وقد ضعف النوویي‌ھذ٭الروایة لکن تعقبيه 
الحافظ في ”فتح الباريٴ, حیث قال :وأماروایة خمسة عشر 
فضعفھاالنووي‌في”الخلاصة“ ولیس بجید, لن رواتھاثقات, 
ولمینفردبھاابن|إسحاق,فقد أخرجھاالنسائي من روایةعراق 
بن مالک عن عبید الله کذلک , فھی صحیحة , انتھی کلامەه . 
وَاسْکلُزاأیضاباثرابنعمں -- 

( وقال الأوزاعي إذا أجمع علی إقامة ثنتي عشرة اتم 
الصلا٥),‏ واحتج بماروي عن ابن عمر من توقیت ثنتی عشر3. 
(وقال مالک والشافعی واأحمد:إذااأجمع علی إقامة اربع اأتم 
الصلاة ), وروایة اأربع عن ابن المسیب رواہ مالک في 
”مؤطاہ “ وعمل به وأخذ بە الشافعي وأحمد .واستدلوا أیضاً 
بمارواہ مالک عن نافع عن أسلم عن عمر أنه اَجلی الیھود من 
الحجاز , ثم لان لمن قدم منھم تاجراً أن یقیم ثلاثة أیام , قال 
الحافظ في ”التلخیص“:صحح أبوزرعةوقال في ”الشبل “: 
وھومروي عن عثمان , والمراد غیریوم الدخول والخروج . 
واستدلوا بمنعه المھاجرین بعد مضي النسک أن یزید واعلی 
ثلاثة أیام في مكة,فدل علی أنەبار بعةأیام یصیر مقیماً,فافھم. 
(واأماإسحاق فرای اآقوی المذاهب فیه حدیث ابن عہاس)), أن 
قام فی بعض أسفارہ٭تسع عشرۃیصلیى ر کعتین.(شال),یعنی: 
إسحاق۔(6أٹھ), یعني : ابن عباس.(رَوی عن النبی وَلاثم تاوله 


(بفیة می علی سان الترمذي ر سد آبیاں ا1۱ت 


بعد النبي5ٍ2), یعني:أخذ بەوعمل عليه بعد وفاته عليه| لسلام. 
وأقول:ھذا اجتھادابن عباس و لاحجةفیه,حیث یحتم لأن یقی 
بعدھذہالأیام,ویقصرولایتم,أي مانع منە,فلیسذلكکنھایافيی 
التقصیر, وإنما فيه حجة علی التقصیر في هذہ الأیام , وما 
دوٹھا۔ 

(ثٹم اأجمع اشل العلم علی ان ٹلمسافر ان یقصرمائم 
یجمع إقامة وإن آتی عليه سنون), أخ رجه البيیھقي عن أنس: 
”أن أصحاب رسول الله کالائ أقاموا برامھرمز تسعة أشھر 
یقصرون الصلاةّ قال النووي:إسناد٭صحیح,وفیهعکر مةبن 
عمار .واختلفوافي الاجتجاج ب4,واحتج به مسلمفي صحیحه, 
وأخرجەالبیيھقي في”المعرفة“عن عبیداللّهابن عمرعننافع‌أن 
ابنعمرقال:أرتج علیناالثلج ونحن باذر بیجان ستة أشھرفي 
غزاۃ,وکنانصلي رکعتین,قال النووي:وھذاسند علی شرط 
البخا ریو مسلم,‌قالەالزیلعي في”الرایة“. 

(سافررسول اللەؤلۂ سفرا), یعني:في فتعمکة,وقد تقدم. 
(فصلّی ), یعني: فأقام نصلی .(تسعة عشریوما رکعتین 
رکعتین ), وفي روایة للبخاري : أقام النبي إَلإكْ تسعة عشر 
یتصر.(هھذاحدیث حسن غریب صحیح),وآخرجەالبخاري 
وابن ماجة وأحمد , وأما بیان مقدار مسافة القصر فظاھر 
الروایعند أبي حنیفةھوالتقدیربمسیرةالأیام الثلاثة,وإلی 
ثلاثة أیام ذھب عثمان بن عفان وابن مسعود وسوید بن غفلة 
وحذیفة بن الیمان , وعند مالک والشافعي وأحمد ثمانیة 
وأربعون میلاوبەقال ابن عمروابن عباس,وباللەالتوفیق. 


باب ماجاءفي التطو ع فی السفر 

اختلفوا علی ثلاثة أقوال : المنع مطلقا , والجواز مطلقاء 
والفرق بین الرواتب المطلقة.فذھب مالک والشافعي وأحمد 
وإسحاق علی ماذکرہ ابن قدامة في ”المغني “ إلی أن یأتي 
بالسنن قبل الفرائٌض‌وبعدھا, قال :وزژ وي عن الحسن قال: کان 
أصحاب رسول الله ال یسافرون فیتطوعون قبل المکتوبة 
وبعدھاءوروي‌ذلک عن عمر,وعلي,وابنمسعود,وجابں,وأآنس, 
وابن‌عباس,وأبی‌ذرءوجماعةمن‌التابعین.واحتج‌بحدیث‌ابن 
عباس عند ”ابن ماجةوحدیث البراء عند التر مذيو أبي داؤد. 
ٹم ذکرابن قدامة مذھب ابن عمر , وحدیثه المروي عند 
الشیخین,فقال :وحدیث ابن عمریدل علی أنهە لابأس بترکھا, 
فیجمع بین الأحادیث . ونقل البدرالعیني في ”العمدة “في 
التوفیق بینھاعلی شیخ العراقي , فیقول :إن النفل المطلق 
وصلاة اللیل لمیمنعھماابن عمرولاغیرہ,فأماالسنن‌الرو اتب 
فیحملحدیٹەالمقدم یعني:في الصحیحفي‌المنع علی ‌الغالب 
من أحوالەفي أنە لایصلي الرو اتب ,وحدیثه في التر مذي علی 
ان فعله في بعض الاأوقات لبیان استحبابهھافي السفر, وإن لم 
یتاکد فعلھا کتاکدہ في الحضر ولفظت : ”کان “في حدیثه 
لایقتضي الدوام,بل و لاالتکرار علی الصحیح,فلاتعارض بین 
حدیثهوکذا أجاب عن حدیث البراء بأن یحمل الرکعتین علی 
سنةالزوال,فتامل. 

ولماقف فیه علی قول أبي حنیفة خاصةولعلە لم ینقل عنه 
شيء,ومِن ھھنااختلفت أقوال المشائخ الحنفیة,قال ابن نجیم 
في”البحر “:فقیل:الأفضل التر کترخیصاوقیل:الفعل أفضل 


تقرباء,وقال ‌الھندواني:الفعل حال النزول والترکحال الیسر, 
وغیرها, فی ”العمدۃ“قال هشام:ر أیكمحمداکثیراً لایتطوع 
في السفرقبل الظھرو لابعدھا,ولاید عر کعتي الفجر والمغرب, 
ومارأیتەیتطوع قبل العصرولاقبل العشاءویصلي العشاءثم 
أوتر.وبالجملة:المستفاد من نقل ھشام عن محمد بن الحسن 
عدم ترک رکعتي الفجرالقبلیة , ور کعتي المغرب البعدیة؛ 
وعدم أداء القبلیة في غالب الأحوال . وماقاله ابن القیم فی ” 
الھدی“: لم یحفظ عن النبي بَاِػأنه صلی سنۃة الصلاة قبلھاو لا 
بعدھافی السفر, إلا ماکان من سنة الفجر, قال الحافظ فی ” 
الفتح “:قلث ویردہ علی إطلاقه مارواہ ابوداؤد والتر مذي من 
حدیث البراءوقال:وکأنەلمیثبت عندہ, لکن التر مذي استغر 
به,ونقل عنالبخاري‌أنتّەراہ٭حسناءفافھم. 

( عن صفوان بن سلیم ), تالرا :ثتۃ ۰( عن ابي بسرۃ8), 
الغفاري مقبول مِن الرابعة قاله في ” التقریب “, وقال في 
”الخلاصة“:وثقه ابن حبان ور بمااشتبهعلی منٔتنبەلەبابي 
بصرة الغفاري , وھوصحابي اسمه خمیل . ( ثمانیة عشر 
سفرا), قال العراقتي:کذا وقع في الأصول الصحیحۃ,وماوقع 
في بعض النسخبدلە ”شم را “فھوخطاآً محض.(فما رایته ترک 
الرکعتین إذازاغت الۂشمس قبل انظھر), الظاھر أن ھاتین 
الرکعتین ھماسنة الظھر , ففي ھذا الحدیث دلالة لمن قال 
بجواز الإتیان بالرواتب في السفر , وقد حمله بعض الأفاضل 
علی س 8نة الزوال لا علی الرواتب قبل الظھر. ( حدیث البراء 
حدیث غریب), أآخرجهآبوداؤدوسکت عنه,فعلم من أن٭صحیعح 
عندہ .(عن حجاج ), هوابن أرطاة الکوفي القاضي صدوق 
کثیرالخطاً والتدلیس . (عن عطیة), هوابن سعد بن جنادة 


الکوفي صدوق یخطئکثیرًءوکان مدلس],قالەفي ”التقریب“ 
وقال في”المیزان “:عطیة بن سعد تابعي ضعیف ۔(الظھرفی 
الئسفر رکعتین ), أي ذرتاآً .(وبعدھا), أي بعد صلاة الظھر 
.(رکعتین), أي سن:ة الظہر۔ (ھذاحدیث حسن), إنماحسن 
الترمذي ھذا الحدیث مع أن فی سندہ حجاج بن أرطاۃ وعطیة 
بن سعد , وکلاھمامدلسان , ورویاہ بالعنعنة. ( والمغرب في 
الحضروالسفرسوام), یعني: مستو عددھافیہما.(ولاینقص 
في حضرولاسفر), یعنی: لاینقص رسول الله ہاگ المغرب عن 
ٹلاشر کعات لأن القصر منحصر فی الرباعیة.(وھی وٹرالٹھار), 
لعدم جواز النقصانونقل البدر العیني:أن ابن دحیةالمغربي 
وھو مِن حفاظ الحدیث أفتی بقصرالمغرب أیضاآ, ولم یذھب 
إلیهأحد,ومنشأغلطەمار وی عن أبي موسی الأشعري ”أنەسلم 
في المغرب بین شفع المغرب ورکعتھاٌ وأشار إلی أنه سیق 
منەالتسلیمسھوآً, لا أنە کان بناء علی القصر في,‌المغرب,وھذا 
هو منشأً غلط ابن دحیة , قال أبوالنعمان : ھذا أحد جھالاته 
وغرائبه,فتفکر. 


۰+ ھ۶ ۰+ ۰ 
باب ماجاءفي الجمع بین الصلاتین(أي:في السفر) 

وقد تقدم بیان المذ اھب فیه في المواقیت في ”باب الجمع 
بین الصلاتین“ء وتلخیص القول في بیانھاالأول :جواز الجمع 
مطلقا تقدیماً وتأخیراً سائراً أوناز لا مجداً أوغیرمجد , وھو 
مذھب الشافعي وأحمد , والثاني : عدم الجواز مطلقا, وھو 
مذھب أبي حنیفةوأبي یوسف و محمد ,وھوروایة ابن القاسم 
عن مالک , واختیار ابن القاسم, والثالٹ :أن الجواز مختص 


بمن یجد في السیر , وھوالقول المشھور عند مالک وروي عن 
اللیث,والرابع:أن الجواز یختص‌بجمع التأخیردون التقدیم, 
وھو مروي عن مالک وأحمد و اختیار ابن حزم.ومنشأاختلافھم 
في تأویل الأخباروالأثار, لھا کلھا أفعال , ولیست أقوالاً 
والأفعال یتطرق إلیھا الاحتمال أکثرمن تطرقه إلی اللفظ , 
وکذا اختلافھم في تصحیعح بعضھا, وکذا اختلافھم في جواز 
القیاس فیهە,فھذہ ثلاثة أسباب ذکرھاابن رشد في ”قواعدہ “. 
والأحادیث علی أقسام ثلاثة ‏ فبعضھا یدل علی جمع الفعل , 
وبعضھایوھمالجمعالوقتي,وبعضھایدل علی مطلق الجمع. 
(عن ابی الطفیل),اِسعەعامر بن واثلَة بن عبداللَهاللیثي, 
ورای ‌النبي اَل وھوشاب , وحفظ عنە أحادیث, وذکر مسلم أنه 
اخرحَنْ مات من الصحابة , ومات بمکة قاله فی ”الإاصابة ۰ 
وبالجملة فأاخرھم موتاعلی الاإطلاق أبوالطفیل ت۰2( کان ضي 
غزوۃتبہوک), وه وموضع قریب من الشام.(قبل زیغ الشمس): 
یعني : قبل الزوال, فیان الزیغ ھومیلھاعن وسط السماء إلی 
جانب المغرب . ( عجل العصر إئی الظھر و صلی الظھر و 
العصرجمیعا),فیە‌دلالةعلی جواز جمعالتقدیمفی‌السفر۔(و 
حدیث معاذ حدیث حسن غریب), و أشار التر مذي!إلی إعلال 
الحدیث , وقال : ( تفرد بە قتیبة , وبھذا الحدیث یقول 
الشافعي وأحمد وإاسحاق ), قال الحافظ فی ”الفتح“ : قال 
بیاطلاق جواز الجمع کٹیرمن الصحابةوالتابعین, ومن الفقھاء 
الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق .( یقولان لاہاٴس ان یجمع 
بین الصلاتین فی السفر فی وقت اأحدھما), والغرض:یقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق بجوازالجمع بین الصلاتین بجمع 
التقدیموالتأخیر, و استد لوا بحدیث معاذ حدیث الباب. أقول : 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي (_ _ آبواب السفر__ 


(بغیة ای على سان الترمذي آبواب السفر .- 
وحدیث الباب مع کون رجاله ثقات , وکونه أعلی مافي الباب 
للقائلین بجواز الجمع مطلقآفي وقت أحدھما, ردہ المحدثون, 
فالترمذي قال فیه:حسن غریب, وأشار إلی إعلال الحدیث , 
وقال البیخاري:قلت لقتیبة بن سعید: مع حَنْ کتبت عن”اللیثٹ 
بن سعدٴ حدیث یزید بن أبي حبیب عن أبي الطفیل , فقال : 
کتبته مع خالد المدائني,قال البخاري:وکان خالد المدائني 
یدخل الأحادیث عل الشیوخ , وقال صاحب المستدرک : إنه 
موضوع , نقل العیني في ” العمدة ٭ قول الیخاري وصاحب 
المستدرک , وقال أبوداؤد : منکر, وقال الحافظ ابن حزم :إنە 
منقطع , وقال ابن حبان : محفوظ صحیح , وخالد المدائني 
ھوأبوالھیٹم ابن القاسم , قال ابن راھویە : کان کَدٌاباًء وقال 
الأزدي : اأجمعوا علی ترکە , وقال یعقوب : متروک الحدیث , 
واحرق ابن معین ماکان کتبه عن خالد , ذکرالذھبي في ” 
المیزان “: ومن العجب أن لیٹ بن سعد من مشاھیرالفقھاء 
وحفاظ الحدیث, ولە أُصحاب یبلغون مأتین ثم لایروي منهإلا 
قتیبة بن سعید وحدہ. وبالجملة:حدیث الباب یدل علی الجمع 
الوقتي تقدیماًوتأخیراًءویقول أبوداؤد: لیس في جمع التقدیم 
حدیث قائم, قاله الحافظ في ”التلخیصٌٔٗ وکذا أعله ابن أبي 
حاتمبأنەمدخول,ور اجعالتلخیص للتفصیل. 

وبالجملة : ھؤلاء الأئمة رؤساء الحدیث عرفث أقوالھم 
وارائھم في حدیث معاذ حدیث الباب , فکیف الاستدلال بە ؟ 
وباللەالتوفیق. 

واَها مشائخ الحنفیة فحملوا حدیث الباب وأمثاله علی 
الجمع فعلابتأخیر الأولئإلی اخرالوقت,وتعجیل الآأآخریإلی 
أول الوقت.وأول منأجاب‌بەالامام الحافظ أبوجعفرالطحاوي, 


(بغیة الاأمعي علی سنن الترمذي) ) _ آبواب ! لسفر سسجت 


ٹم تیعه من بعدہ, ٹم ات تارۃ یعبرون عته پالجمع الصوری: 

وأخری بالجمع الفعلي , وھذا في ”البدائع “و”العمدة “ 
وغیرھما. وقد صرح من المالکیة أبوالولید الباجي في جمع 
التاخیر بالجمع الصوري في ”شرح الموطاٌ فارتفع الخلاف 
بینناوبینھم في جمع التاخیر وصرح انس بالجمع الصوري 
في روایةالبزار قالهالھهیڈمي في”الزوائد ونحوہ عند الدار 
قطني , وکذا عن ابن مسعود عند الطبراني , قاله في 
٭الزوائد “ء ویمیل إلی الجمع الصوري مافي المدونۃة ء حیث 
قال:وکان ابن عمریؤخرھهافي‌السفر قلیلاً. 

وممایؤید حمل ھذا الحدیث علی الجمع الصوري أنە صرح 
بالجمع الصوري في روایة الطبراني في ”الأوسط “قاله في 
”الزوائد ٠‏ ففیه:عن معاذبن جبل:قال:خرجنامع ر سول الله؟ لا 
في غزوۃتبوک ,فجعل یجمع بین الظھر والعصر یصلي الظھر 
في آخر وقتھا ء ویصلي العصر في أول وقتھا ء حتی یغیب 
الشفق . قال الھیثمي في ”٭الزوائد “: رواہ الطبراني فی ” 
الأوسط“,وقال:لمیروہ|إلا”غصن“بن|إسماعیل,و”غصن“ھذا 
مِن رجال لسان المیزان فقال :”غصن“بن إسماعیل من أھل 
إنطاکیة یروي عن ابن وھب, وعنه محمد بن غالب الانطاکي, 
قاله ابن حبان في الثقات , ولعله محمد بن غالب بن تمام ‏ 
وھوحافظ مکثرمن أصحاب شعبة , وھوثقة مأمون , کما قاله 
الداررقطني, حکاہ الحافظ فی”اللسان “ وذکرہ ابن حبان في 
الثقات.وبالجملة: ومن أمعن في ھذہ الروایات کلھافعلم أنھا 
تعبیرات مِن واقعة جزئیة خاصة في غزوة تبوک, وَبَيِنَ لە ان 
غرضھاومرماھالیس|لاتأخیرالظھروالمکٹ في المنزل إلی 
قرب العصر, حتی یصلي الظھروالعصرلاغیںں ولیس من 


(دفیة ا٭معي علی سنن الترمذي ر_ الد سے 


التحقیق في شيء وآن یقتنع بروایة واحدۃ ولفظة خاصة في 
مسالةمھمة,ویغمضعن بقیة الألفاظ الواردةفي الباب,فلذن 
لاحاجةإلی!علال حدیث معاذفي‌الباب. 

(والمعروف عند ال العلم حدیٹ معاذ), أخرجه مسلم 
في صحیح :”حتی غاب الشفق", استدل به النووي في ”شرح 
مسلم“علی الجمع الوقتي الحقیقي في وقت إحدی الصلاتین. 
ولایصحالاستد لال بھذا اللفظ بھذا القدر,فقد وقع عند أبي داؤد 
بسند قوي ٭ باب الجمع بین الصلاتین ” من طریق محمد بن 
فضیل عن آبیه عن نافع , وھوإسناد صحیح , وبه رواہ 
الدارقطني في”سننه “وفیه:”حتی إذا کان قبل غیوب الشفق 
نزل فصلی المغرب,ٹمانتظر حتی غاب الشفق,ٹمقال:إن رسول 
الله اک کان إذا عجل بە أمرصنع مثل الذي صنعث“وھذایدل 
علی أن الراوي بالغ في قوله :٭حتی غاب الشفق “, في روایة 
الترمذي في الباب, بل معناہ کادأن یغیب,فبان روایة أبي داؤد 
صریحة لایتطرق إليه تأویل, فلیرجع روایة مسلم والترمذي 
المحتملةإلی الغیرالمحتملة,فتأملو لاتغفل. 


باب ماجاءفي صلا‌ةالاستسقاء 
وقد ثبت ذلک بالکتاب والسنةوالإجماع, أماالکتاب فقوله 
سبحانه: (فقلت استغفروار بکمإنه کان غفار ایرسل السماء 
علیکم مدراراً ۹ء وأماالسنة فصع فی الاٹار الکثیرۃ أن النبي 
اٹ ِشگشقی مراراًء وکذا الخلفاء بعدہ, والأمة أجمعت عليه 
خلفاعن‌سلف من غیرنکیر۔وھولغفة:طلب السقی,وھو:الإرواء 
وشرعا: طليه من الله سبحانهە عند الجدب والقحط علی وجه 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ اہدسے 
مخصوص,فافھم. 

(عن عبادبن تمیم), بن غزیة الأنصاري الماز ني المدني 
ثقة .(عن عمه), واسم عمه عبد الله بن زید بن عاصم,وھوأخو 
أبیەلأمەقالەفي”التقریب“.تنبی+:اعلمأن عمەعبداللەبن زید 
بن عاصم بن مازن الأنصاري لا عبد الله بن زید بن عبد ربه 
الأنصاري الخزرجي الذي رأی الأذان في المنام . ( خرچج 
بالٹناس), یعنی: إلی المصلئ,وهھوفي روایةالبخاري ومسلم. 
(فصلى بھمرکعتین), اختلفواھل تسنصلاةأم لا؟۔الصلاۃفي 
الاستسقاء سنة , وإليه ذھب مالک والاوزاعي والشافعي و 
أحمدوإليه ذھب أبویوسف و محمد من أصحاب الإمام,قالەفي 
”المغني“,وقاله في ”العمدةۃ“.وقال أبوحنیفة:الصلاۃ لیس 
بسن واستدل لەفي ”الھدایة“بأنە فعله مرۂ, وترکە آخری, 
یرید انھا لیست بسنة مؤکدة ,فلاینکر نفس سنیتھاوندبھا, 
حیث قال : فعله مرۃ , ویکفي ھذا للندب والاستحباب , وإنما 
تستدعي المواظبة , وصرح المحقق ابن أمیرالحاج في 
”الحلیة “ان أباحنیفةقال بالجوازوقدردٌشیخهابنالھمامفي 
”الفتح “ علی الحافظ الزیلعي في فھمه نفي الصلاة عن کلام 
الھدایة , یقول بأنەه لوتعدی بصرہ إلی قدرسطرلم یحمله علی 
النفي مطلقاًء وکذا صرح ابن عابدین بجواز الجماعة فیھاء 
ولاخلاف في جوازہ من غیرصلاق. 

وبالجملة:أن الصلاۃ في الاستسقاء بجماعة مندوبة عند 
الحنفیةء ولیست بسنة مؤکدة , فصار الخلاف بین الأئمة في 
تاکد الصلاة فی , وکونھا بجماعة , فعندھم یجوزالاستسقاء 
بغیرصلاة, کماعندنایجوز بصلاة ‏ أرید أن الأصل عندھم فيه 
الصلاۃ والجواز بغیرھاء وعندناالأصل فیه الدعاء, ویظھر بعد 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر١__‏ امدستے 
الیحث أن الدعاء علیهالمدار عند الکل,فھوالأصل.وھل‌الصلاةۃ 
سئنة مؤکدة لکمالە أم لا؟, موضع خلاف , فمناط الخلاف أمر 
اجتھادي محض, لأنە ثبت عنه صلی الله عليه وسلم دعاء فقط, 
والصلاةۃ والخطبة فھل المناط علی أمر واحد أو علی الأمور 
معأً؟,فقال أبوحنیفةباشتنان الدعاءفقطوقال أحمدباستنان 
الصلاة والدعاء والخطبة, وقال مالک والشافعی بجمیعھا 
وقال أبویوسف وأحمد باستنان خطبة واحدة , وقال محمد 
والشافعي بخطبتین.ٹم الخطبة ھل هي قبل الصلاة أو بعدھا 
فیهەأیضأًخلاف بناءأعلی اختلاف الروایاتفیه,ففی حدیثأیی 
ھریرۃ وحدیث أنس وحدیث عبد الله بن زید عند أحمد أنە بدء 
الصلاة قبل الخطبة , وفي حدیث ابن عباس عند أبي داؤد 
وحدیث عائشةآعند أبي داؤدأنەبدءبالخطبةقبل الصلاة,و لعل 
الکل واسع, وقال القر طبي :یَغْتَضِد القول بتقدیم الصلاة علی 

( جھربالقراءۃفییا), القراءۃفیھاسریةعند أبي حنیفة 
وجھریة عند صاحبيه وعند مالک والشافعي وأحمد قاله في 
”المغني “و*”المجموع “, فتدبر . ( وحول رداء٥),‏ ثم مالک 
والشافعي وأحمد یقولون بتحویل الرداء للإمام والقوم جمیعا, 
ویستحب تحویل الرداء للإمام عند أبي حنیفة دون القوم , 
والنفي في المتون محمول علی نفي الوجوب . والوجهە في 
تشریعه التفاؤل, وقدجاء مصرحافیي ”المستدر ک "من حدیث 
جابں وصححہ وکذا في حدیث انس ذکرھما ابن الھمام في 

(ورفعیدیه),قال جماعةمن الفقھاء:السنةفي‌کلدعاءلرفع 
بلاء کالقحط ونحوہ أُن یرفع یدیه , ویجعل ظاهھرکفیە إلی 


(دغیة الأمعی على سان التومذي (_ آہدسسسنے) 
السماء , وإذا دعالسوال شيء وتحصیله جعل بطن کفیه إلی 
السماء . واحتجوا بحدیث أنس عند مسلم أن النبي ہل 
استسقیفأشار بظھرکفیەإلی السماءوفی روایة: کان النبی 
َال لایرفع یدیه في شيء من دعائه إلا الاستسقاء , فیانه یرفع 
یدیه حتی یری بیاض إبطیه, رواہ الشیخان من حدیث أُنس, 
لَعَلّ المراد منهە المبالغة في الرفع البلیغ .ومن توھم منه علی 
نفي رفعالأیدي‌في غیرہفقدأبعدعن ‌الصواب,وقدأآخرجالنووي 
نحوآ من ٹثلاثین حدیثاعلی ثبوت الرفع عند الدعاء,فھذاالتوھم 
غلط قطعاً, فتفکر .وقال بعض الاشیاخ:النفي وارد علی الرفع 
البلیغ لامطلق الرفع,‌قال النووي‌في ”شر ح‌مسلم“:ھذاالحدیثٹ 
ظاھرہ أنە لم یر فعإٌاأإ لافي الاستسقاءو لیس الأمر کڈ لک, بل 
قد ثبت رفع یدیە بَا في الدعاء في مواطن غیرالاستسقاء 
وھي اکثرمن أن تحصی , وقد جمعث منھا نحواً من ثلاثین 
حدیثامن البخاري ومسلم, أومن أحدھماءوذکرتھافي أواخر ” 
باب صفةالصلاۃ“مِن ”شرح المھذب“وماأول بەالنووی ‌بمثڈله 
أول الحافظ التوربشتي والعیني والشھاب وغیرھم , فقال 
الطیبي : أي یرفع کل الرفع یتجاوز حتی رأسە ویئری بیاض 
إبطیه,إذالمیکن علیيهەثوب,وقال:قالوا:فعل ذلکتفاؤ لابتقلیب 
الحال ظھراً لبیطن,وذلک نحو صنیعه في تحویل الرداء إشارة 
إلی مایساأله,وھوأن یجعل بطن السحائب إلی الأر ض لینصتِ 
مافيهالأمطار وقوله:”فانەیرفع یدیەحتی ‌یری‌بیاض|إبطيه“ 
قرینةعلی ذلکالرفعالبلیغ. 

( حدیث عبدالله بن زید حدیث حسن صحیح), وآخرجە 
الشیخان‌وأحمدوأبوداؤدوالنسائي,ولمیذ کر الجھربالقراء3. 
( وعلی هذا العمل عند اشل العلم), یعني : علی مایدل عليه 


(دغیة الأمعی علی سان التومذي ر_ مدستے 
حدیث عبداللّەبن زید .(وبەیقول الشافعی وأحمدوإسحاق), 
وقدسبق أقوال الأأئمةفتذ کر.(عنیزیدین عبد الله ), ین أسامة 
بن الھاد اللیٹي المدني وثقه ابن معین والسنائي , وھومن 
رجال الأَكمةالستة.(موٹی ابي اللحم),الغفار ي‌صحابي,شھد 
خیبر .(عن ابي اللحم), اسم رجل من قدماء الصحابة سمي 
بذالک لامتناعه عن أکل اللحم اسمه عبد الله بن عبد الملک 
استشھد یوم حنین . ( عند أحجارائزیٹ ), موضع بالمدینة 
وسمی بھالسوادأحجارهھاءکأنھاطلیت بالزیت,وکان الخروج 
في الاستسقاء في ر مضان سنست من الھجرۃ علی ماصرح بە 
ابن حبان وذکرہ الحافظ البدرالعیني,والشھاب العسقلاني. 
ثمان استسقاء٭وقعستمرات,قالەصاحب”المواھب اللدنیة“ 
وثبت صلاتەفي واحدة منھادون خمسةأخری,وھذایدلک علی 
عدمتأکد الصلاۃفیه, بل یدل علی‌المشروعیةأٴوالندب‌فحسب, 
کمااختار ہالإمامابوحنیفةفقیهالأمة. 

( کما کان یصلى فی العید), استدل بهە الشافعي علی أنه 
یکبر في الاستسقاء کتکبیرالعید , والتشبیه عند الأئمة 
الثلاثة في العدد والجھر بالقراء ة وکونھا رکعتین في وقت 
صلاة العیدین وقبل الخطبة . وماذکروا فيه من روایة ابن 
عباس عند الدار قطني والبیھقي مِن سبع تکبیرات في الاولی 
وخمس في الثانیة فضعیف بمحمد بن عبد العزیز وبأابیەعبد 
العزیز, ومعارض بحدیث آنس عند الطبراني وفيه : لم 
یکبرفیھما|لاتکبیرۃ,وتفصیلەفی”نصبالرایة“و”العمدةۃ“. 
وروي عن محمدبن الحسن أیضار واہ٭ابن کس عنه,وابن کأس 
ثقة وإن کان غیرمشھور, ومن طریقه إ|سنادناإلی محمد في ” 
موطمه“وابن کس ھوأبوالقاسم علي بن محمد ابن الحسن بن 


کأس النخعي القاضي الکوفي ر وی عن محمد بن علي بن عثمان, 
وروی عنه أبوالقاسم المطرزي قاله القرشي في ”الجواھر “. 
( ھذا حدیث حسن صحیح ) , وآأخرجه أبوداؤد والنسائی 
والدار قطني والبیھقي, وصحح أأیضاآً أبوعوانة وابن حبان , 
فتأمل. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ اد سے 


قال طائفة من أھل اللغة : الکسوف یستعمل في الشمس 
والخسوف في القمں وھوالمشھورفي اَلْسِضَة الْفْقَقاء ‏ 
وھوالمعروف في اَلْسِدَة الحْگعاء , واختارہ الفراء وثعلب ,؛ 

ھ لٰٔ 

إن الأحادیث الواردةۃفي‌صلاة الکسوف على‌خمسةوجوہ,أحدھا: 
رکعتان برکوعواحد في کل رکعة ,والٹثاني : برکوعین في کل 
رکعة , وذلک في أحادیث البیخاري ومسلم ؛ والشالث : بیڈلاث 
رکوعات في رکعة , والرابع : بأربع رکوعات في رکعة ء 
وأحادیثھماعند مسلموأبي‌داؤد,الخامس:بخمسر کوعاتفي 
رکعة عند أبي داؤد بسندلین, فان فیهإباجعفرالرازي وبسند 
قوي في ”تھذیب الاثار “لابن جریر.ثم إن حدیث ر کوعین ثبت 
مِن حدیث عائشة عند البیخاري ومسلم, وابن عباس عندھما, 
وکذاعبدالل بن عمر عندھماءوحدیث جابرعند مسلمو أبي‌داؤد 
ءوحدیث ٹلاث ر کوعات ثیت من حدیث این عیاس وعائشة عند 
مسلم,وحدیثآأر بع عند مسلمعن ابن عباس ,وحدیث خمس عند 
الرازي , قال في ” التقریب * وھوصدوق سيء الحفظ وقواہ 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ ادستے 
الحافظابن‌السکنقالەفي”النیل“,فافھم. 

ٹمإن ھذا الاختلاف في فعله عليه السلام فی قصةواحدة بل 
قد اختلف علی صحابي واحد ,فابن عباس یروي عنهە برکوعین 
رواہ الترمذي , وعنه بثلاث رکوعات عند مسلم , وعنه بأربع 
وھوعند مسلم وأبي داؤد . ومن أجل ذلک ذھبت طائفة مِن 
المحدثین إلی القول بتعدد القصة, منھم ابن إسحاق , وابن 
المنذرءوابن خزیمةوابن جریر,حکاەالنوويٍ‌في ”شرحمسلم 
ومأخذ هؤلاء ”السنن الکبری للبيھقي“. وجنع الحافظ ابن 
حجر إلی ‌اتحادالواقعةءوھوالصوابو کیفیقال بالتعدد!,فہانه 


من أن کسوف الشمس بموت ابنهە عليه السلام إبراھیم , فھل 
یمکن في العقل أن یقال : إنه مات إبراھیم في کل مرو من 
الکسوف ؟, علی أن الکسوف وقع مر واحدۃ , في عھدہ عليه 
السلام علی ماحققه المحققون ووقعت صلاة الکسوف في عھدہ 
کاخ واحدة . وأفرد الحافظ ابن تیمیة صلاةۃ الکسوف برسالة 
مستقلةء وجمع فیھا الأحادیث المرویةفي صفاتھاالمختلفة 
واَعَلالروایاتماعداأحادیث الر کوعین فی ‌ر کعةواحدۃبوجوہ, 
وقال:إن الشافعي وأحمد والبخاري و البیهقي کَلھم أَعَلوماعدا 
أحادیث الر کوعین. أقول :و لَعل مالک بن أنس أیضا أَعَلّھاحیث 
اکتفی في”موطاہ“بأحادیث الر کوعین‌فی‌ر کعة. 

وأجاب عنه الحافظ علاء الدین الماردیني فی ” الجوھر 
النقي “ومماقال في ترجیع الشافعي : حدیث الرکوعین في 
رکعة تَخْطِتَةُ بقیة الروایات . وقال ابن رشد في ”القواعد “: 
الأولی ‌ھوالتخییر فان الجمع أولی من الترجیۓح.وأماأحمدبن 
حنبل فیختار صفةالر کوعین ویجژز البقیة,قال ابن‌قدامآفی 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ادسنیے) 
”المغني “: ومقتضی مذھب أحمد أنه یجوز أن یصلي صلاة 
الکسوف علی کل صفة رویت عن النبی ہلت نحو قولە في صلاۃ 
الخوف,إلاأآن اختیارہ من ذلک الصلاة علی الصفة التي ذکرنا. 
قال أحمد : وی ابن عباس وعائشة في صلاة الکسوف أربع 
رکوعاتوأربع سجدات,فعلم منە أنه لایعل البقیةالمرویةمِن 
غیرھما,وابن قدامة الموفق أعلم من ابن تیمیةبمذھب أحمد, 
وابن تیمیة نفسهە یقول فيه مٹل ماقال أحمد بعد مادخل الشام 
بعدالأوزاعي,وأماکلامالبخاري‌فیماذکرہالتر مذيفي”العلل 
”من أُن أصحھاحدیث ر کوعین فلایلزم منه إعلال البقیة علی ما 
قال ابن‌قدامةفي ‌کلامأحمدبن حنبل. 

ولأبي حنیفة أدلة کثیرة في وحدة الرکوع منھا صریحه 
ومنھا غیرصریحة, منھا: حدیث محمود بن لبید أخرجه في 
مسندہ قال :٭انکسفت الشمس یوم مات إبر اھیم بن رسول الله 
لگ فقالوا : کسفت لموت إبراھیم , فقال رسول الله کالڈگ: إن 
الشمس والقمرایتان من ایات الله سبحانە , الا وإنھما 
لاینکسفان لموت‌أحدو لالحیاته,فاذار أیتموھاکذلک,فافزعوا 
إلی المساجدثمقام فقرأثمر کعٹثماعتدل,ثمسجدسجدتینئم 
قام ففعل مٹل مافعل في الاولی“ قال الھهیثمي في ”الزوائد “ 
رواہأحمد,ور جالەر جال الصحیعح. 

منھا : حدیث سمرة بن جندب أخرجه آبوداؤد والنسائي 
بباسنادقوي و فیه:”فَصَلیفقام بنا کاأًطول ماقام‌بنافی‌صلاۃقط 
لانسمع لەصوتآً قال :ثمر کع بناکاطول مار کع بنافي صلاۃقط, 
قال:ئثمسجدبناکاطو ل ماسجدبنافي‌صلاةۃقط, لانسمع لەصو ت 
ثمفعل في الرکعةالآخری‌مٹثل ذلک ٠‏ وأخرجەأحمدوالترمذي 
في الباب الذي بعدہ , وصحح الترمذي وابن حبان . ومنھا: 


(بغیة اٗمعي علی سان الترمذي ۹ ) ___ آبواب متفرقدےے) 


حدیث عبداللّهبن عمروبن العاص أخرجەأبوداؤدوالتر مذيفي 
الشمائل والطحاوي, قال :”انکسفت الشمس علی عھد رسول 
اللَههَكفقام رسول اللَههَلڈگالمیکدیر کع ثمر کع,فلمیکدیرفع,ثم 
رفع فلم یکد یسجد ٹم سجد , فلم یکد یرفع ثم رفع , وفعل في 
الرکعةالأخری مٹل ذلک“,ورو اہ أحمد و النسائي,وصححه کل 
من طریق عطاء بن السائب,فأبوداؤد من طریق حمادبن سلمة, 
والنسائي من طریق شعبة,والتر مذي في الشمائل مِن طریق 
جریر,وأحمد والطحاوي من طریق‌سفیان الثوري,والطحاوی 
أيیضآمن طریق حماد بن سلمة وخالد بن عبد الله أیضاً, فھؤلاء 
شعبةوسفیان وحمادبن سلمةوجریر بن عبد الحمیدوخالدبن 
عبد الله کلھم یژؤونَ عن عطاء بن السائب وشعبة وسفیان 
وزھیربن زائدۃوحمادبن زیدوأیوب,سماعھممنەقدیمصحیح 
بالاتفاق. 

ومنھا: حدیث قبیصة بن مخارق الھلالي أخرجه أبوداؤد 
والنسائیي , وفیه : ”فصلی رکعتین , فأطال فيه القیام , ثم 
انصرف و انجلت,فقال :ھذہ الأیات یخوف الله عزوجل بھاء فیاذا 
رأیتموھهافصلااکأحدث صلاة صلیتمروھامِن المکتوبِةٌ, ورواہ 
أحمدبسندأبي‌داؤدمِن طریق موس بن|إسماعیل,وقال:حدیث 
صحیح علی شرط البخاري ومسلم, وللحدیث أسانید انظر ” 
نصب الرایة٭“, قال البیھقي: بعد أن رواہ بالسند الاأول :سقط 
بینأبي‌قلابةوقبیصةر جل ‌وھوھلال بن عامر,قال النووي فی ” 
الخلاصۂ “:وھذا لایقد حفي صحةالحدیث, فان هلالاأئقة.و منھا: 
حدیث نعمان بن بشیر, رواہ النسائي, وأبوداؤد وابن ماجة 
والطحاوي, وابن عبد البر, وفي ”العمدة *: وصرح ابن عبد 
البربصحة الحدیث , قال : ومن أحسن حدیث ذھب إليه 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ ادسے) 
الکوفیون حدیث أبي قلاية عن النعمان ء وصحمه ابن خزیمة 
وابن حبان , ولفظ النسائي :”ان النبی اك قال :واذا خسفت 
الشمس والقمر فصلوا کأحدث صلاۃ صلیتموھامن المکتوبة“. 
واعَلَه البیھقی بالانقطاع بین أأبي قلابة والنعمان , قال في 
الکبری:وأبوقلابةلمیسمعەعن النعمان بن بشیر,قال ابن حزم 
:أبوقلایة أدرک النعمان فروی‌ھذا الخبرعنهئم روا عن آخر 
فحدث بکلتاروایتیهءوقال این أبي حاتمفي ”العلل “:قال أبي: 
قد أدرک أبوقلابة النعمان بن بشیر , وفی ”النیل“: وقد قال 
أبوحاتم:إن أباقلابةلایعرف لەتدلیس, وقال بعض الأفاضل:إن 
کان بیٹھما رجل فھو ھلال بن عامر, وھوثقة فالروایة جیدة 
وقال في ٭الجوھرالنقي “: وصرح صاحب الکمال بسماعه عن 
النعمانوقول البيھقي:”لمیسمعەمنهە“دعویبلادلیل. 
وبالجملة : فھذہ الروایات والأُلة احتج بھا أبوحنیفة 
وأصحابه علی أن رکعتی الکسوف مڈل سائرالصلوات 
المعھودةۃ و أضفإلی‌ھذامافي صحیۓ‌البخاري‌في باب الجھر 
بالقراء ۃ في الکسوف وفي باب خطبة الإمام في الکسوف ”قال 
الزڑھري فقلث أي لعروة : ماصنع أخوک عبد الله بن الزبیر؟! 
ماصلىإلأر کعتین مٹل الصبع|إذاصلی بالمدینة!قال:أجل!إنە 
اأخطأالسنة“۔و العجب کل العجب أَنٌ عبداللّهبن الزبیر صحابي 
وعروة تابعي , ورأي التابعي وإن کان مستنداً إلی مرفوع؛ 
فکیف یکون حجة علی رأي الصحابي وعمله ؟!۱. علی أن عروۃ 
أراد بالسنة الفعلیة, ولعل ابن الزبیر اعتمد السنة القولیة. 
ویؤیدەتائیدأًموز ر أسنةالخلیفةالر اشد عثمان بن عفان ففي 
”الزوائد “عن أبي شریع الخز اعي , قال : ”کسفت الشمس في 
عھد عثمان بن عفان فصلىی بالناس تلک‌الصلاةر کعتین,وسجد 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ر .اود سن _ 
سجدتین في کل رکعة ۰ قال الهیشمي : رواہ أحمد وأبویعلي 
والطبراني في الکبیر, والبزار, ورجاله موٹوقون وھذایبین 
التعامل المتوارث فیهم والسنة السائرۃ بینھم , وأوضح أن 
التعامل في عھد الصحابة کان بھذا لابذ اک وأي التعامل أقوی 
للفصل من عمل‌ھذین الصحابیین الجلیلین, لیس فیەتعارض 
ولااضطراب,ولایقاو مه عمل ابن عباس بعد مااضطرب مرفوعه 
وموقوفەبین رکوعەور کوعین ‌وثلاث وأر بع وخمس,وکذاعمل 
علي ق اضطرب حدیثە, ولوصح عن علي قَأعمل منضبط غیر 
مضطرب لکانوا أحق بەوآهلە,فانھموارٹون لعلم علي تَٹٹ و عبد 
قِٹٹأ الله . وبالجملة : فالحدیث القولی صریح باعتراف مِن 
المحدثین , فھوحجة لنا ء ولیس علینابیان حکمة ونکتة في 
تعددر کوعاته,بلیکفی لناأن نقول:إن الإر شادالقولی ‌أفصعلنا 
بأن‌اتباعفعله!ا لخاص‌لایلز منافی ذلک. ۱ 

وأجاب الشافعیةعن‌هھذہ الأدلةبأن ھذہ الرو ایا ساکتعن 
الرکوع الثاني , وروایاتنا مثبتة ناطقة , وفیھا الزیادة 
والمثبت مقدم علی النافي . وأجاب عنه الطحاوي في ”شرح 
الاثار* : إن أآکثرالأخبار موافقة لمذھب أبي حنیفة وحدیث 
نعمان بن بشیر”فجعل یصلي رکعتین ویسلم ویسال , حتی 
انجلت“دل علی السجودبعد کل رکوعوھوعلمهوعلممَنْوافقە, 
وخالفه من لمیعلمه, فاکتفی بالرکوعین,فکان حدیث النعمان 
ومَنْوافقه مثبتابمالمیثبته اخرون ,فالتمسک بهأُولی دون 
غیرہ.وأجاب عنهەالحافظ البدر العیني في”العمدۃ“ماحاصلە: 
إن کان المدار علی قبول زیادة الثقات , فثبت عند مسلم ثلاثة 
رکوعات وأربع , وعند أبي داؤد وغیرہ أربع وخمس,فما کان 
جوابھمفی‌ھذہفھوجوابنافي تلک,وقال:إن الأخذ عند الاختلاف 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آیراہ ستنے) 
بمایوافق الأصول أولی وأعجب.أقول:وإن الأحسن آن یقال:إن 
رسول اللَههاگار کع رکوعین,وھذاالتعددفي الرکوعجاء لدواع 
خار جةوأحوال طارئْة, لمتکن في عامةالأحوال,فکان یشاھد مالا 
یشاھدون غیرأن ھذافعلە تَفشۂ,وَاماالأمةفأرشدھمإلی ماھو 
المعھود من الصلاة , فالر کوع الزائد لیکن رکوعصلاة, وإنما 
کان ر کوعاعند مشاھدةالایات الإلھیة.وفي”البدائع “عنالشیخ 
أبي منصورعنأبي عبداللهالبلخي أنەقال:إن الزیادۃثبتتفي 
صلاةۃ الکسوف لا للخسوف ,بل لإاحوال اعترضت حتی روي أنه 
لغ تقدم في الرکوع, حتی کان کعن یأخذ شینأئم تأخر, کمن 
ینفرعن شہ۔ء , فیجوز أن تکون الزیادۃ منه باعتراض تلک 
الأحوال,فمن لایع رفھالایسعەالتکلمفیھا. 

وبالجملة:إن ھذا الرکوع الزائد ر کوع خشوع لار کوع صلاةۃ 
لنظیرالسجدات عند مشاھدة الأیات , فالنبی إَللػ رأی الجنة 
مخّلت لە في جدار القبلة وکذا النار مگّلت أحامه, کماورد في 
الیخاري ومسلم, وکل ذلک من آیات الله سبحانه , ودلت عليه 
خطبتهەفیحملالر کوع الزائد علی ‌ر کوععندالأیات۔وأماالجمع 
بین الروایات المختلفة فی تعدد ر کوعاته فلیس فی الحدیث 
شيء یعتدبه , والاحتمالات لاتغني عن شيء والاحتمالات 
العقلیة غیر معتبرۃعلی حنأر ادأن یذ کرھا. 

وبالجملة:فالتشریع القولي العامهھوحجةللحنفیة,علی ان 
القولیة سالمة من التعارض , والفعلیة فیھا من التعارض 
المدھش, فھلایکون الرجوع في مڈلھا إلی القوليه المطابقة 
للاصول والموافقة للقیاس والسالمة مِن التعارض, أقرب إلی 
الصواب ,فھلایکون مٹلھاصریحافي إرشاد الأمة إلی الصلاۃ 
بھی معروفةسائرۃ في الشریعة .( حدیث ابن عباس حدیث 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر٠‏ _ آرب سینزے) 
حسن صحیح)), و قد ضعفه ابن حبان والبيھقي,قال ابنحبان 
فی ”صحیحه“:ھذاالحدیث لیس ‌بصحیۓ لأنەمِن رو ایآحبیب 
بن أبي ثابت عن طاؤس عن ابن عباس , ولم یسمعه حبیب عن 
طاؤسءوقال البيھقيی:حبیب وإن کان ثقة فانه کان یدلس,ولم 
یبین سماعه فيه عن طاؤس ,وقد خالفهسلیمان الأحول فوقفه, 
فافھم. 

(وقدروي عن ابن عباس عن النبي ٤‏ أنه صلّٰی في کسوف 
اربع رکعات في اربع سجدات), قال النووي في ”شرح مسلم“: 
واختلفوا في صفتھا , فالمشھور في مذھب الشافعي أنھا 
رکعتان , في کل رکعة قیامان وقراء تنان ورکوعان , وأما 
السجودفسجدتان کغیرھا.(فراي بعضھم ان يَسِزبالقراءۃ 
فیھا بالٹھار ورأي بعضهم آن یجھربالقراء ة فیھا 
کنحوصلاة العیدین والجمعة ویج دلائل الفریقین), ني 
الباب الٹاني .(ویری أصحابنا),یعنی: أصحاب الحدیث.( ان 
یصلىی صلاة الکسوف فی جماعة فی کسوف الشمس 
والقمر), نھب أبوحنیفة ومالک إلی أنە لاجماعة في کسوف 
القمر, وقال الشافعي : فيه جماعة , وإليه ذھب أحمد وأھل 
الحدیث,کمافي ”العمدۃ“,وقال وأبوحنیفة لم ینف الجماعة 
فيه, وإنماقال : الجماعة فيه غیرسنة, بل هي جائزة , وذلک 
در اجتماع الناس من أطراف البلد باللیل .وقال مالک:لم 
یبلغنا و لاأھل بلدنا أنە ہل جمع لکسوف القمر, ولاینقل عن 
أحمد من الأئمة بعدہأ نه بَا جمع فیهوتمسکا لشافعي‌وأحمد 
بالعمومفي‌الروایات,ولیس عندہدلیل خاص ‌فیە.(ھهھذاحدیث 
حسن صحیح ), آخرجه الشیخان . ( وبھذا الحدیث یقول 
الشافعی واأحمد وإسحاق یرون صلاة الکسوف اربع رکعات 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ آسدستے) 
في اربع سجدات), المر ادبالر کعات الر کوعاتیعني:یرون في 
کل رکعة رکوعین وسجدتین , وقال أبوحنیفة : في کل ر کعة 
رکوع واحد کسائرالصلوات الذَذَایْفَة , قال مالک والشافعی 


وأحمد:إن صلاة الکسوف ر کعتان کل ر کعة بر کوعین,وعنأبي 
حنیفة فی ظاھر الروایة أن صلاۃ الکسوف رکعتان کسائر 
الصلوات,کلر کعةبر کوعواحد,قال ابن عبد البر:وإ|نمایصیر 
کل عالمإلی مار وی ‌عن‌شیوخەور ای علیەأھل بلدہ,وقدیجوز أن 
یکون ذلک اختلاف إباحة وتوسعة, قال البیهھقي : وبه قال ابن 
راھويه , وابن خزیمة , وأبوبکربن إسحاق , والخطابي , 
واستحسنەوابنالمنذر,ونحوہابن ‌حزم. 


باب کیف القراءةفي الکسوف 

قال أبوحنیفة والشافعي بإخفاء القراء ة فیھاء وھومذھب 
مالک وجمھورالفقھاء . وذکر عن مالک ابن المنذر في 
”الأشراف“ و ابن عبد الیرفي ”الاستنکار “و ماذکرہالترمذي 
روایة شاذة عنه , ھذا ماقاله المازري . ودلیل القائلین 
بالجھرحدیث عائشۃة , وروایة الشیخین عنھا صریحة في 
الجھر,وحدیث ابن عباس فی ”الصحیے“فيهأیضآ:”فقامقیاماً 
طویلانحوأمن‌قراءۃسورۃالبقرۃ“و مثلەفي حدیث أبي ‌ھریرۃ 
عند أبي داؤد.وحجة القائلین بالإخفاء روایة سمرة یبن جندب, 
والجواب بأن سمرة کان في صف الرجال ولم یسمع , فکیف 
سمعتعائشةفي آخریاتالصفوف؟!فافھم. 

(عن الأسودبن قیس)), العبدي الکوفي,یکنی أباقیس ثقة. 
( عن تثعلبة ابن عباد), بکسرالعین مع تخفیف الباء العبدي 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آبدستنلے) 
البصري مقبول قاله في ” التقریب “ , وقال الذھبي في 
”المیزان“:تابعي ‌سمع‌سمرة,وعنه الأسودبن قیس ‌فقط,وقال 
ابن المدیني: الأسود یروي عن مجاھیل, وقال ابن حزم :ثعلبة 
مجہرل .(لانسمع لە صوتا), وفی دلالة علی أن الإمام لایجھر 
بالقراءۃفي صلاۃ الکسوف .(وحدیث سمرۃ بن جندب حدیث 
حسن صحیح),وآخرجه أبوداؤدوالنسائي وابن ماجةوأعله 
ابن حزم بجھالةثعلبةبن عباد,وقال ابن المدیني:إنهمجھول. 
(وقدذھب بعض اهل العلم )لی ھذا),إلی الإخفاء بالقراءۃۃفي 
صلاة الکسوف . ( وھوقول الشافعی ), وھو قول أبي حنیفة 
ومالک,قال النووي في ”شرح مسلم“: مذھبناومذھب مالک 
وأبي حنیفة واللیٹ بن سعد وجمھور الفقھاء أنه یسر في 
کسوف الشمس , ویجھر فی خسوف القمر, وقال الحافظ فی 
”الفتع“:قال الأئمةالثلاثةیعني: مالکاوالشافعي وأباحنیفة 
یسِژ في الشمس‌ویجھرفي القمر .(حدثناإبراھیم بن صدقة) 
, البصري صدوق .(وجھربالقراءۃفیھا), ھذا نص صریعفي 
الجھربالقراءۃ فی صلاۃکسوفالشمسءوقدر وی ‌البیخار يیفي 
”جامعه“من حدیث أسماء بنت أبی بکر قالت:جھر النبی صلی 
الّهعليهوسلمفي‌صلاةۃالکسوف,وقال الحافظفي”الفتح“:وقد 
ورد الجھرفیھاعن علي مرفوعا وموقوفا, أخرجه ابن خزیمة 
وغیرہ.(وھهذاحدیث حسن صحیح). 

فان قال قائل:إن فیەسفیان بن حسینعن الزھري وھهوثقة 
في غیرالزھري,فکیفیکون حدیثە‌ھذابلفظ:”وجھربالقراءةۃ 
فیھا“حسناصحیحا؟.قلنا:ولکن تابعەفي الجھرعبد الرحمن 
بن نمرعن الزھري عند البخاري ومسلم, والأوزاعي عنهە عند 
أبي داؤدءوسلیمان بن کثیر عندأحمدوالطیالیسي,وعقیل بن 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ ید ستے 
خالد عند الطحاوي,وإسحاق بن راشد عند الدار قطني, فَلَعَلَ 
الترمذي‌نظر إلی عدمتفردە٭بالروایةعنەء,فحکمبصحتہ,قال 
الحافظ:وھذہالطرق یعضد بعضھابعضآیفیدمجموعھاالجزم 
بذلک,فلامعنی لتعلیل مَن أعَلّبتضعیفسفیان بن حسین,ثم 
إن کون سفیان بن حسین غیرثقة في الزھري مذکور في ” 

(وبھذاالحدیث یقول مالک),وھذہ رو ایةشانذۃ عنه,قاله 
المازري, وقال ابن العربي :هي روایة المدنیین عنهە, وقال 
عیاض والقر طبي: هي ر وایة معن بن عیسی ‌عنهواختارہ.ومن 
ھھناقال الحافظ :وقد عد التر مذي مالکآمِن القائلین بالجھر 
بالقراء ة في صلاة الکسوف, فلعل من الإمام مالک روایتین . 
أقول:ومشھور قول مالک الإسرار .(واأحمدوإسحاق),وصاحبا 
أبی حنیفة,والحافظ البدرعینی والشھاب العسقلانی کلاھما 
مالا إلی حدیث الجھر, والحق أحق بالاتباع, وإن لم یساعدہ 
الجمھوں,فتفکر. 


باب ماجاءفي صلاۃالخسوف 
اختلفوا في تاریخ نزول الأیة بھا , فالجمھور علی أنه في 
سعد وفی أقوال متعددة .۔وصلاة الخوف تجوز عند أبي حنیفة 
عند حضور العدووإن لمیتحقق‌الخوف,قالشیخالإِسلامخواھر 
زادہ في ”مبسوطه “: المراد بالخوف حضرۃ العدو لا حقیقة 
الخوف , لآن حضرۃ العدو أقیم مقام الخوف . وعند الشافعي 
یشرط الخوف حقیقةء,واشتراط الخوف حقیقة عند الشافعي 


مذکورفي”الام “و ”شرح التھذیب“ومٹلە عند أحمد بن حنبل 
قالەفي”المغني“.وصلاة الخوف مشروعیتھامحل اتفاق بین 
الأمةو الأئمةإ لاماز وي عن أبي یوسف أنھاکانت مختصةبعھدہ 
لگ علی أحد الروایتین عنە, ثم قول أبي یوسف ھذا قال في ” 
البدائع “:ھوقول آخر ,وفي”البنایة “:أن ھذا قوله الأول وقد 
رجع عنه.وأعله أبویوسف بقولە:(وإذا کن فیھم 4.ؤزدڈذلک 
بیاجماع الصحابة علی العمل بھا بعدہ بَا , ولاخصوصیة في 
الخطاب , نظائرغیرہ في الایات کثیرۃ , وقد یجیب بأنە قید 
واقعي نحوقولە:(إن خفتم)فی‌صلاۃالمسافر. 

ولایخفی ‌أن مشروعیةصلاة الخوف موضع اتفاق بین عامة 
أھل العلم , وأما صفاتھا المرویة فی الأحادیث فقد فسلھا 
البدروالشھاب , قال الخطابي : صلاھا النبي بَا في أیام 
مختلفة بأشکال متبائنة ء یتحری فیھا ماھوالأحوط والأبلغ 
للحراسة,فھي‌ علی اختلاف صورهامتفقةالمعنی,والخلاففي 
الأولویة , وفي ”البدائع “:ونحن نقول : کل ذلک جائز . وقال 
الشافعیة اأیضاً بجوازالکل , وحکاہ في ”٭ العمدة “ من نص 
الشافعي في الجدید , وذکرہ النووي وذکرالشعراني في 
*المیزان“أیضآأن الخلاف في التر جیۓح.وقال أحمد بن حنبل: 
لاحرج علی مَنْصلی‌بواحدةمماصحعنه.وبالجملة:أجمع علماء 
المذاھب علی جواز الکل , وإنما خلافھم في الاختیار , قال 
السھیلی : اختلف العلماء فی الترجیع , فقالت طائفة : یعمل 
منھا بما کان أشبه بظاھرالقران , وقالت طائفة : یجتھد في 
طلب الأخیر منھا,فانه الناسخ,وقال طائفة:یؤخذ بأاصحھانقلاً 
وأعلاھارواۃ وقالت طائفة:یؤخذ بجمیعھاعلی حسب اختلاف 
أحوال الخوف, فاذا اشتد الخوف أخذ بأیسرھا مؤونة حکاہ في 


(بغیة الم على سان الترمذي ر_ سی 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ آآدسئے 
”الفتحٴ ویقول تقي الدین في ”احکام الأحکام “:والفقھاء لما 
رجح بعضھم بعض الروایات علی بعض احتاجوا إلی ذکرسبب 
الترجیح,فتارٴیرجحون بموافقةظاھرالقرأن وتارۂٴبکثرة 
الرواۃ,وتارڈیکون بعضھاموصولاوبعضھاموقوف],فافھم. 

(عن سالم عن ابی ), یعني: عبد الله بن عمر.(والطائفة 
الأخری مواجهھة العدو), وفي روایة البخاري فقامت طائفة 
معه,وأقبلت طائفةعلی العدو .(ثْم انصرفوا),یعني: الطائفة 
الأولی التي صلث مہ .(فقاموافي مقام اولئک)ءیعني: في 
مقام الطائفة الثانیة التی لمتصل.۔(ثم سلم )یعنی: النبي 
لغ علیھم یعني : علی الطائفة الثانیة .(فقام هولاء فقضوا 
رکعتھم وقام هوٰلاء فقضوا رکعتھم ), وظاھرہ أنھم أتموا 
لأنفسھم علی التعاقب , وبھذہ الکیفیة أخذ الحنفیةوالصفة 
المذکورۃفی”المبسوط “و ”البدائع “و ”الھدایة“وسائر الکتب 
المتداولةمتوناوشرو حاأن یجعل الإمام القوم طائفتین طائفة 
بیازاء العدو, وطائفة یصلي بھم رکعة أو رکعتین علی اختلاف 
الأحوال والصلوات,فتنصرف‌ھذہإلی وجەالعدو, ثمتأتي أآخری 
فیصلي بھمالیقیة, فاذافرغالإمام رجعوا إلی مکان الحراسةء 
وجاء ت الأولی وقضت بقیة صلاتھم مثل اللاحق , ثم جاء ت 
آخراھم وأدت البیقیة کالمسبوق , وھذہ الصفة وإن کان فیھا 
یکثرالإیاب والذڈھاب و لکنھاتوافق الأصول,وفیھاالتر تیب في 
فراغالاول قبل الثانیة. 

قال الحافظ ابن دقیق العید : وھذہ الروایة التي اختارہ 
أبوحنیفة أي روایة ابن عمر توافق الأصول في أن قضاء 
الطائفتین بعدسلام الإمام, و أگامااختار٭الشافعي ففیەقضاء 
الطائفتین معاً قبل سلام الإمام . وَأهّا ما اختارہ مالک ففيه 


(بغیة ای على سان الترمذي ز_ الدحتنتے) 
قضاء أحد الطائفتین فقطقبل‌سلام الإمام,وذکرالحافظ البدر 
العیني في ٭العمدة “:أن حدیث ابن عمراحتج به أبوحنیفةء 
وذکر أنە ذھب إليه الأوز اعي والشھاب ,و کذا غیرأھل المذھب 
یذکرونهە في أدلة أبي حنیفة کابن رشد وابن قدامة والنووي 
وغیرھم, وحدیث ابن عمرقوی الاحتجاج به أُبوعمرو ابن عبد 
الیبرکمافی ”قواعد این رشد “ٴ بأنه ورد بنقل الأئمة من أھل 
المدینة وھم الحجة في النقل , وبانە أشبه بالأصول في سنة 
القضاء , واختارہ البخاري , فلم یخرجه في بابه غیرەہ, وھو 
أوضح الدلیل علی ذلک علی ماعرف من دأبه . واحتج للصفة 
المشھورة عند أبي حنیفة بأثرابن عباس ‏ وأخرجه أبویوسف 
في”الآثار م کماأخرجە محمد من طریق أبي حنیفةعن الحارث 
وھوابوھند الحار ث بن عبد الرحمن الکوفي من رجال البخاري 
في التأاریخ,ومن رجال النسائي في ”جزء علي“وھومن شیوخ 
الإمامأبي حنیفةوھذافي”کنی التھذیب“وذکرہ ابن حبان في 
الثقات,وفی>أثر إبراھیمالنخعي روا٭أبوحنیفةعن حمادعنه, 
فأثرابن عباس وأثرعبد الرحمن وآثر إبر اھیم کل ذلک لامجال 
فيه للرأي, فکان کالمرفوع ,وھ وأوفق بالمعھود في الشرع بأن 
لایر کع و لایسجد المؤتمقبل|إمامه,وآن لاینقلب موضع الإمامة 
بآن ینتظرالاإمام المأموم , قال :”و إنماجعل الامام لیؤتم بە “ 
فھومتبوع لاتابع,فتدبر. 

والصفة التي اختارھامالک والشافعي مازوي في حدیث 
سهل بن أبي حثمۃ,وفیھا:”تفر غالطائفة الاو لی من‌صلاتھمقبل 
الإمام بعد ماصلى بھمر کعڈ,ثم‌تاتي| لآخری فتصلى بھمالبقیة“ 
ءغیرأن المشھور مِن مذھب مالک مافي‌بدایةرشد و مغني ابن 
قدامةو”مجموعالنووي“:أن الامام یسلمبنفسەولاینتظرھم, 


(بغیة ای على سان الترمذي (_ لطدعتذے) 
وفي ”اأحکام الجصاص“:أنه رجع عنه,وکذا ابن عبد الیں ھذا 
ماقالەالزرقاني فی ”شرحالموطا“ 

وأمامذھبالشافعی فعند٭ینتظرھمویسلمبھمقولاو احدا 
ءوإلیه ذھب أحمد قاله فی ”المغنیٴ وفی ”المدونة“:مذھب 
مالک کذلک,ومنشأاختلافھم حدیث سھل وقفأورفعأفی ذلک, 
فالموقوف کما قاله مالک اخراً, والمرفوع کماقاله الشافعی 
وأحمد والقول الأول لمالک , ورجح الشافعي المرفوع لکونه 
مرفوعأمسنداًءومالک رجح الموقوف لأنه أشب بالأصول,فہان 
الإمام متبوع لاتابع.(وقدذهب مالک بن انس فی صلاۃالخوف 
لی حدیث سھا بن ابي حثمة وهوقول الشافعي),وقدوضح 
الفرق بین مذھب مالک والشافعی,ور جمابن عبدالبرالکیفیة 
الواردة فی حدیث عبد الله بن عمرعلی غیرھا لقوۃ الإسناد 
ولموافقة الأصول في أن المأموم لایتم صلاته قبل سلام إمامه.() 
ومااأعلم فی هذاالباب|لاحدیٹاصحیحاً),إنمایرید الصفات 
المرویة کلھا صحیحة , وإنما اختارمنها حدیٹا واحدآا, 
وھوحدیث‌سھل بن حثمةویدل عليهقول التر مذي,فتدبر. 

( حدیث ابن عمرحدیث حسن صحیح ), أآخرجہ الأئمة 
الستة.(عن سھل بن اہی حتثْم3),هھذاالحدیثدلیل للشافعیة, 
وفيه اضطراب,فالذي أخرجه البخاري في”المغازي“ومسلم 
والطحاوي , والحدیث واحد سنداً ومتنا, واتفقوا فی رفعه, 
یحملالعام علی الخاص و لمیتوجەأحدمِن‌المحدثین|إ لی دفعه, 
وکل منھمأخرجەمن طریق‌شعبةعن عبدالرحمن بن القاسمعن 
أبیە عن صالح بن خَوات , فلفظ البخاري ومسلم وأبی داؤد 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي دح 
والترمذي مرفوعا مایوافق صفة المالکیة والشافعیة, ولفظ 
النسائي والطحاوي مِن طریق القطان عن شعبة یوافق صفة 
الحنفیة , حیث قال فيه :”1ن رسول الله اٹ صلی بھم صلاۃ 
الخوف, فصف صفآخلفهەوصفأًمصافواالعدو,فصلى بھمر کعة, 
ثمذھب ھؤلاء,وجاء ھؤلاء فصلی بھمرکعة,ثمقاموافقضوا“ 
وھذالفظ النسائي في ”سننە“,و”الطحاوي“اأول من نيِه عليه 
ان مثلهە لایقوم بە حجة . فیاذن ساغ لناأن نقول : إن حدیث ابن 
عمرخال عن أي اضطراب , وحدیث سھل اختلف رفعاً ووقفاً, 
وفیه اضطراب من ثلاثة وجوہ في بیان الصفة والکیفیة ء 
واضطراب في تسلیم الإمام بھم , وتسلیمه بنفسه , وعلی 
الوجھین ژوي قولان عن مالک,وفیه وجھ یوافق صفة الحنفیةء 
وذلک الوجه أشب بالاأصول,فالًخذ بەأولی,وروایةالقطان عن 
شعبةآعند النسائي والطحاوي‌بمثلەروایةالقطان عنسفیان, 
فیاذن رو ایتھماأو لی بالأخذ من رو ایغیرھما. 

( قال محمد بن بشارسالت یح بن سعید عن ھذا 
الحدیث ), یعني : هل بلفک ھذا الحدیث مرفوعاً ام لا 
(فحدثني),یعني:یحيالقطان.(یمٹل حدیثیحوابن سعید 
افأنصاري ), المذکور الموقوف .(وقال ٹي : اکتبه إلی جنبه), 
ھذامقول محمدبن‌بشار یعني:وقال لي یحیيٴ بن سعید القطان: 
اکتب الحدیث الذي‌رویتەعن شعبةمرفوعأآإلی جنب الحدیث 
الذي رویته عن یحي بن سعید الأتصاري موقوفاآً . ( ولسٹٌٌ 
احفظ الحدیث ), یعني : قال یحي القطان :لست أحفظ لفظ 
الحدیث الذي رویته عن شعبة مرفوعا. (لكنه), یعني : لکن 
الحدیث المرفوع.(مثل حدیث یحي بن سعید الأنصاري), 
الموقوفالمذکور. 


( وھذا حدیث حسن صحیح ), یعني : ھذا الحدیث 
الموقوف الذي رواہ یحي بن سعید الأنصاري حسن صحیح ؛ 
وأاخرجه مالک في ”الموطاء“و”البخاري“و”مسلم“.( ویھ), 
یعني: بحدیث سمل بن أبي حثمة.(یقول مالک والشافعي), 
وقد وضح الفرق بین مذھب مالک والشافعي مما قدخت . 
( واحمد), وقال أحمد :إن الکل صحیۓ حکاہ التر مذي,واختار 
منھاواحدۃوهھي مافي حدیثسھهل بن أبي حثمةالمرفوعثمإان 
الشافعي ومالکا أیضاً رجُحاحدیث سھل . ( وإاسحاق) , ولم 
یخترإ|إسحاق شیئاعلی شيء ,وبەقال الطبري‌و غیرواحد منھم 
ابن‌المنذرفافھم. 

( وٹھم رکعة رکعة ), ذھب إسحاق بن راھویيه وبعض 
السلف منھم ابن عباس إلی أن صلاة الخوف في السفر رکعة 
واحدۃ,وحجتھمھذہالروایة وأمثالھاء, لیس ھذا مذھب أحد من 
الأربعة.وتأولوا أن المرادبه رکعة مع الاإمام , ولیس فيه نفي 
الثانیة ور کعة أآخری‌یأتي بھامنفرداءکذاقاله النوويی.وقال 
الأائمة الأربعة : إنه لاتأڈیر للخوف في عدد الرکعات وقصر 
الخوف قصر الھیئة لاقصر عدد,وتآو لوا علی ‌أن المرادبەر کعة 
مع الإمام . وماذکرالحافظ ابن کثیرفي ”تفسیرہ “من جواز 
الرکعة عند أحمد , فلیس ذلک في”مغني ابن قدامة“وھوأعلم 
بمذھبهە.وإنمانلجئ إلی هذہ التأویلات أمام الأدلة القطعیةء 
التي قامث علی خلافھا, فان تعداد الرکعات في الصلاۃ حضرا 
وسفرا ثبتتحدیدھاوکمیتھابالأخبار المتواترۃءالتي افادت 
علمأضروریافيثبوتھاودلالتھامعأمعإ|جماعوتوار ثوتعامل, 
فکیف یقاوم مثلھا أخبارأاحاد تحتمل محامل , وھي ظنیة 
الٹبوت قبل أن تکون ظنیة الدلالة؛ و أخَا ماذھب إليه السلف 


(بغیة الم على سان الترمذي رر بدستی 


فَلَعَلَ عندھم من الیقین في ٹبوتھا , مالیس عندناعلی أن نقل 
مذاهھبھم أیضاً لیسٹث بالطریق الیقینیة التي تفید علما 
قطعیأ ء فکیف یسوغ لناأن تترک قطعیات شرعیة آمام ھذہ 
الروایات,؟!فتدبر. 


(بخیة ال على سان التِمذي ر _ ای 


باب ماجاءفي سجودالقرآن 

يسجدةالتلاوۃ,اختلفوافي حکمھاوکذااختلفوافي عددھا 
فأابوحنیفة ذھب إلی وجوب سجدة التلاوۃ , ولذلک أثنی الله 
سبحانهەعلی الذین‌یخرون سجدأعندسماعکلامهوذم الذین لا 
یقعون ساجدین , ولذلک کان قول مِنْ أوجبه قویا ء و في 
”المبسوط“لمحمد :إنھاسنةمؤکدۃ,قال الحافظ البدر العیني 
في ”البنایة“:قلث:ھذا مذھبناعلی مااختارہ البعض في حد 
الواجب , وعند الشافعي وأحمد , ومالک في أحد قوليه سنة, 
وھواختیار الطحاوي من اأصحابنا في ”شرح معاني الأثار ‏ 
وأحمد في روایةیوجبھاداخل الصلاة لاخار جھا,والحنفیةعلی 
أنھاداخل‌الصلاةعلی الفورءوخار جھاعلی التر اخي. 

ولأبي حنیفة أدلة علی الوجوب منھا: ما أخرجه مسلم في 
”صحیدحه “من حدیث أبي ھریرۃة مرفوعا :”اذا قرأً ابن آدم 
السجدة فسجد , اعتزل الشیطان یبکي,یقول :یاویلە أمرابن 
ادم بالسجود فسجد فله الجنة , وأمرث بالسجود وأبیت فلی 
النارخٌ رواە٭في کتاب الإایمان في ”باب إطلاق اسمالکفر علی من 
ترک الصلاة “وفي روایة لە :”فعصیث قَلي النار “ ففيه دلیل 
علی أن بني آدم مامورون بالسجود,والأمرللوجوب,وثبت مڈل 
حدیث أبي ھریرة عن نس عند الیزار مرفوعاًوعن ابن مسعود 


یدنب عد سد اتنی)_ (۳)_ رر ساستی 


عند الطبراني موقوفا, وکلاھمافي ”زوائد الهیثمي“, فجعل 
السجدة مداردخول الجنۂةءکماجعل ترکھاسبب الٹار .و منھا: 
إن أکثر ایاتالسجود علی صیغةالأمر,وتحملعلی الوجوب,قال 
این رشد في ”البدایة “:وأما أبوحنیفة فتمسک في ذلک بأن 
الأصل‌ھوحما الاو امر علی الوجوب,أوالأخبار التي تنزل منزله 
لااو امر,فتامل. 

واحتج الأئمة الثلاثة بحدیث زید بن ثابت المرفوع , 
وبأثرعمربن ‌الخطاب الموقوف,أماحدیث زیدفرواەالبخاري 
ومسلموالتر مذي,قال :”قرأث علی النبي صلی الله عليه وسلم 
النجم , فلم یسجد فیھا“ , وأما أثرعمرالفاروق فرواہ عبد 
الرزاق ومالک والبخاري,ویأتي عند التر مذي معلّقافي ”باب 
من‌لمیسجدفیەیعني:النجم“:إن الله لمیکتب علیناالسجودإلا 
أننشاء. 

ومما اختلفوا فيه وھوعدد السجود في آیات السجدة, فقال 
أبوحنیفة بأنھا أربع عشرة بعدٌ سجدة ”ص“ وأولی ”الحج٠‏ 
ومذھب أبي حنیفة في أولی الحج ھومذھب مالک قاله في 
”المغني“,وقال الشافعي مثلهإلاأنە عَةٌ في ”الحج “سجدتین, 
ولمیقل‌بسجدۃفي” ‏ ص“وقال اأحمدبأنھاخمس‌عشرة,وأشھر 
القولین عن أحمد أنھاأربع عشرة بحذف”ص“, قالەفي ”متن 
الخرقي"وروی ‌خمس عشرۃسجدةۃ.حدیث عمربن العاص عند 
أبي داؤدوابن ماجةوالدارقطني والبيیھقي,وھرأکثر مازوي 
في‌الروایةء,وسکت‌عنەأبوداؤدوالمنذري,وحشنهەالمنذريٍو 
النووي,وضقفەعبد الحق وابن القطان ,وفیەعبد الله بن مین 
وھومجھول,والراوي‌عنەالحار ثبن سعیدالعتقي وھولایعرف 
اأیضاً,فافھم.وقال مالک:إحدی ‌عشرة,ولیست في ”المفصل “ 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي ر_ آدستے) 
عندە٭سجدة,فاتفق الأثمةالأربعةمنھاعلی عشرة,واختلفوافي 
الیقیة .(غریب), الحدیث ھذا غریب بتفردسعید بن أبی ھلال 
عن عمرالدمشقی,وضعیفبجھالةالدمشقی وقد وهاہأبوداؤد 
في ”سننه “اأیضاً, ومضطرب بباثبات الواسطة بین الد مشقي 
وأمالدرداء,وترکھا,ثمجھالۃالواسطةفوق ذڈلک. (وھذاآصح 
من حدیث سفیان بن وکیع), فان سفیان بن وکیع متکلمفیه, 
قال الخزرجي في ”الخلاصة*“:قال البخاری:یتکلمون فیه, 


فتدیر۔ 


باب فی خر و چالنساءإلی المساجد 

وفي أأصل المذاهھب الأر بعة کلھانحو توشع , ومع ذلک ذھب 
الفقھاء إلی التََُیْقِ,ومنعھن المتأخرون عن الخروج مطلقا, 
ویؤیدہ ماعندأبي‌داؤودعن عائشةقالث: لوأدر ک ر سول لها 
ما أحدث النساء *٭لمنعھن المساجد “, ولم یعھد في الشریعة 
ترغیبالھن في حضورھن الجماعة.( حدثناعیسی بن یونس 
بن اي إاسحاق), کوفي نزل الشام ثقة مأمون .(ایذڈنواللنساء 
بائلیل إئی المساجد), لیس الحدیث ھذا نصأفي تر غیبھن 
إلی الخروج بل وردالترغیب بعدم خروجھن في حدیثوذکر 
فیه : ”أَنٌ صلاتھا في مخدعھا أفضل من صلاتھا في بیتھا “ 
الحدیث من روایة عبد الله بن مسعود عند أبي داؤد من ”باب 
التشدیدفي‌ڈلکوثیٹ مِنروایةأم حمیدعندأحمد,وأمسلمة 
عند أحمد وأبي یعلی والطبراني,وروایةأخریعن ابن مسعود 
عند الطبراني‌بالفاظ مختلفةانظر ”زوائد الھیٹمی“,ولفظأم 
سلمةعن رسول اللاڈٹػ”خیر مساجدالنساءقعربیوتھن“. 


(بغیة امم علی سان الترمذع) ر_ اید سنتے) 

ثم إن لفظ ”الإذن “في الحدیث یدل علی أنە لا ینبغي أن 
یخرجن إلا بالإذن , وإن کان الخروج إلی العبادة فعلیھن 
الاستیذان , وعلیھم الإذن ءولکن لیس الأمرکذلک, فالشریعة 
تراعي کل جانب,فرغبھنإلی عدم الخروجءواباح لھمالإذن بە, 
وأین ھذا مِن خروج النساء سافرات متبرجات إلی الحفلات 
وإلی الاسواق ,وإلی معاھد الفسق والفجورالذی حرمے الله لھن 
في قعربیوتھن!!,وأین ھذا من إذن الشریعة لھن بالخروج عند 
أمور شرعیة أبیحت لھن ضرورةۃ!وأین دور فتن مظلمةعھد کل 
ضلالةوفسادمن عھدالنبوۃعھد التقوی وعھدالصلاحوالخشیة 
الإلہی؟!.(فقال ابنه:والله لاناذن لھن), و کأن قال ذلک لمار أٗی 
مِن‌فسادبعض‌النساءفي‌ذلکالوقت,وحملتەعلی ذلکالغیرة. 
(یت بتخذندغلاً) وأ صل الدغل الشجر الملتفت قالەفي”النھایة“ 
وقالەفی”اللسان“ وقالەفی”الفتع“؟ شباستعمل فی المخادمة 
لکون المخاد ع یل ف ضمیرہأ مراویظھرەغیر 

(فقال ابن عمر:فعل الله بک وفعل), رابنەھذا بلال جاء 
مبینأفي روایةمسلمأوابنەواقد ذکرہ مسلمفي صحیےےأیضاً 
ور جعۓ‌الحافظفي”الفتی“أن صاحبالقصابلال لور ودذلکمن 
رواینفسەء ومن روایة خی سال ولپیختلف مل ا ثمان 
اہن عبد الله بن عمر ماکان یرید أن یقابل حدیث ر سول الله ما 
برأیهوإ|نماکان غرضەصحیحا غیرآن تعبیرہ لمیکن مناسبا 
یوھمالمعارضةوالمخالفةء,فلذا غضب به عبد الله بن عمر,قال 
الحافظ في ” الفتع “ : وإنما أنکرعليه ابن عمرلتصریحه 
بمخالفةالحدیث,وإلافلوقال:”إن الزمان تغیر“لکان ینظرأن 
لاینکر عليه إنٌ الإمام أیبایوسف کان یمدح الدباء وروی فيه 
حدیث الدباء ”ان رسول اللّه بَا کان یحب الدباء “فقال رجل: 


(دغیة الأمعی على سان التومذي (_ ایدستئے) 
لأاحبه, فأمرأبویوسف بقتلەءفتاب الرجل مِن فور, فغرضذلک 
الرجل واإن کان صحیحا غیرأن التعبیرکان سَنًاأً أوْهَم 
المعارضة . ( حدیث ابن عمرحسن صحیح ) , وآأخرجه 
البخاريمختصرأومسلممطولاً۔ 

أتول : قال الأستاذ في ”البدرالساري “ وفي حدیث أبي 
ھریرۃمرفوعاعند التر مذي:”خیرصفغفوف الرجال أولھاوشرھا 
أاخرھا, وخیرصفوف النساء اخرھا وشرھا أولھاںٌ فان المرء 
یتعجب منه في ول نظرة لکون الصلاةۃ خیر موضوع فلا یکون 
في صفوفھاشر ,ولکن إنماجاء الشرفیھامن جھة قرب النساء 
من الرجال , فکل صف کان أقرب منھن أوکن أقر ب منهە کان شرآء 
لابمعنی آن فيه شرآ, بل بمعنی الشرفي حواليه, لیس بیخە 
وبینه حاجب , فھونحو تلمیح للنساء أن لاآیحضرن الجماعة 
لکن لابصریعح القول , فپان الحضور إلی الجماعة خیرلایتبغي 
لصاحب النبوة أن ینھی عنەوإن کان رضاہ في عدم الحضور, 
فتأمل۔ 


باب فی کراھیةالبز اق في المسجد 

ان مناط النھي عن الیزاق نحوالقبلة فيه وجوہ , منھا: 
احترام القبلة ء ومنھا : احترام المسجد , أُو احترام کاتب 
الحسنات عندالصلاةۃ,اأوشغل‌الصلاةء,فیدخل في‌بابمکروھات 
الصلاة أو وصلة المناجاۃ , فیدخل في باب السترة , أو إیذاء 
الْحُصَلِیْنٌ أوتشریف قبالة الوجه أوالیمن أو احترام جدار 
القبلةءفیتغائر الأحکام المناسبة لھذہ الأوصاف جمعاأآوفرقا, 
وقال الیاجي وأجاد:إن المناط التاأدبوتحصیل ‌سمتحسنفي 


وجه معظم, والحاصل : أنە احترام ربه تعالی . أقول :وقدرھا 
المشترک دل علی عدم التوسع في الیزاق في المسجد ,و اتفقوا 
علی‌آن حکمالبزاق والإذن بەفی‌الحدیث لحنْ اضطر إليه. 
(إڈاکنٹ فی الصلاۃفلاتبزق عن‌یمینک),و فی حدیثأبي 
ھریرۃعند البخاري:”إذاقام أحد کمإلی الصلاۃفلایبصق أمامه 
فانمایناجي الله مادام مصلاہ و لاعن یمینه فہان عنیمینه ملکا. 
(ولکن خلفک)), یعنی: إذا لیکن خلفک أحد یصلي.( اوتلقاء 
شمالک ), تال الخطابي إن کان عن یسارہ أحد فلایبزق في 
واحد من الجھتین, لکن تحت قدمہ أوثویبے .( اأوتحت قدمک 
الیسری), وفي حدیث أبي ھریرۃعند البخاري: ”او تحت قد مه 
فیدفنه “. ( حدیث طارق حدیث حسن صحیح ), وآخرجه 
أبوداؤد وسکت عنه, ونقل المنذري تصحیۓ التر مذي وأقرہ, 
وأخرجه أیضاآً النسائي وابن ماجة . ( البزاق في المسجد 
خطِمة),وهہناخلافالقاضي عیاض‌والنووي,فیقول النووي: 
إن البزاق خطیئةأر اددفنهأولمیرد,ثمإذابزق فکفارتەدفنه, 
وقال عیاض:إن البزاق خطیئةإذالمیدفنه,وأماإذااأراددفنە 
فلا وجنع الحافظ إلی قول القاضي,وقد وافق القاضي جماعة 
ویشھدلھممار و ا٭أحمدوالطبراني باسنایحسن من حدیثأبي 
أمامة مرفوعاقال : ”من تنحنح في المسجد فلمیدفنه فسیئة 


(بغیة الم على سان الترمذي ر)_ دی 


وإن دفنە٭ فحسنة*ّ, فلمیجعلەسیئںة إلا بقید عدم الدفن ۔ومن 
هھناقال القرطبي:فلمیثبت لھاحکمالسیئۃةبمجرد إِلْقَایْقافي 
المسجد , بل به وبترکھا غیرمدفونة , وَگفَارَئھَادفنھا, قالوا: 
المراد تَشْنْهھَافی تراب المسجد : ور مله وحصاته, إن کان فیه 


تراب ور ملأووحصاۃونحوھا و إ لافیخرجھا,فتفکر. 


(فیةلالی عى سان القمتع) __ (۷۸۱) _. ر_ آىادسنے) 
باب فی السجدةفيإذاالسماءانشقت, واڈ اباسم 
ر‌ بک‌الذي خلق 


(عن عطاء بن میثناع), تال الحافظ : صدوق من الثالثة.( 
سجدنا مع رسول الله یا فی اقرٴباسم ربک . وإذا السماء 
انشقت ), ھمامن المفصل فحدیث الباب حجة علی مالک 
وأجاب المالکیة عنهە بالنسخ بالمدینة , وإن السجدةۃ کانت 
بمکةویلزمھم الدلیل البین علی ھذا ءوالنسخ لایجوز إثباته 
بالاحتمال وراوي الحدیث أبوھریرة , واإسلامه ولقاؤہ مع 
رسول اللَهقَلیالمدینةقبل و فاتهەبٹلاڈسنین,فدل علیضعف 
ماقالتەالمالکیة و لفظ حدیث أبي ‌ھریرۃفي”جامع البخاري“ 
صرح من لفظ ”جامع الترمذي“,وفیهە”فقلث:یاأباھریرةۃآلم 
أرکتسجد,قال: لولمأر النبيإَإِلػإسجد لماأُسجدًٗ وحدیث ابن 
عباس في عدم السجود فی ”المفصل “ عند أبي داؤد من طریق 
أبي قدامةمن مطرالوڑ اق ,قال ابن عبد البر:حدیث منکر,وأبو 
قدامة لیس بشیء , وکڈا ضعفه عبد الحق وابن القطان وغیر 
واحد, انظر”العمدة “٠‏ و”الفتح“و”نصب الرایة ۰ فلایصح بە 
الاستدلال,فافہم.(والعمل علی ھذاعنداکٹراھل العلم),من 
أبي حنیفة والشافعي وأحمد .( یرون السجود فی إذا السماء 


ہے ھ 


انششت)) وھهرا لصواب,ویدل علیهحدیثا لیاب فتدیر. 


باب ماجاءفی السجدةفي النجم 


( حدثنا هارون بن عبد الله البزاز ) , أبوموسی ثقة من 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١‏ لدسےی 
”العاشرۃ“.(حدثناابی),یعني:عبدالوار بن سعیدبن‌ذکوان 
العنبريثقةثبت,قال الذھبي:أجمع المسلمون علی الاحتجاج 
بے .(عن ا٘یوب), هوالسختیاني الاإمام الحافظ .( سجد رسول 
الله فیھا), یعنی : النجم.(والمسلمون والمشرکون والجن 
والائس),وقصة حدیث الباب وقعت بمکةفي المسجد الحرام, 
ووقعت بمکة قبل الھجرۃ اتفاقا . والحدیث مِن مراسیل ابن 
عباس , فان الواقعة حین لم یولد ھو. اختلفوا في وجه سجدة 
المشرکین,قال الشیخ الحجة الشاہ و لي الله في شرح ”تر اجم 
البیخاري “ : إن سجود المشرکین کان لغلبة جلاله علیھم , 
فاضطرواإلی السجود من غیرأن یبقی لەفیهالاختیار ءولفظه 
في”الحجةالبالغة“: فان في ذلک الوقت ظھر الحق ظھور آبینا, 
فلمیکن لأحد إلاالخضوعوالاستسلام,فلمار جعواإلی طبیعتھم 
کفر من کفر, وأسلم من أسلم, ولم یقبل شیخ من قریش تلک 
الغاشیة الاإلھیة لقوۃ الختم علی قلبه إلا بأن رفع التراب إلی 
الجبھةفجعلتعذیبەبأن قتل ببدر. 

(والعمل علی هذاعندبعض آمل العلم یرون السجودفي 
سورة النجم), تال التر منی:(وبه یقول الڈوري وابن المبارک 
والشافعي وأحمد وإىسحاق ), أقول : وبه یقول أبوحنیفة ‏ 
( وقال بعض اهل العلم من اأصحاب النبي ٌلا؟وغیرھم:لیس 
فی المفصل سجدۃ وهوقول مالک),أقول:وقال في ردمالک 
:(واتقول ا أول آصح). 


باب ماجاءمن لمیسجدفیه(یعني:في النجم) 


( عن ابن ابي ذْئٔب ), وھومحمد بن عبد الرحمن القرشي 


المدني ثقةفقیه فاضل.(عنیزیدبن عبداللە بن قسیط)), ثقة 
من الرابعة.(قراأت علی رسول الله النجم فلم یسجدفیھا), 
واحتج بھڈا من قال :إن المفصل لیس فیھاسجدة.( حدیث زید 
بن ثابت حسن صحیح ), وآخرجه البخاري في ”جامعه“. 
(وتاأول بعض ال العلم هذاالحدیٹ فقال:إنماترک النبی گلا 
السجود , لأن زید بن ثابت حین قرٴفلم یسجد لم یسجد 
النبی قِيه ), اِحَا لکونهە کان بلاوضوء أو لکون الوقت کان وقت 
کراهة,أو ترک حیخئذ لبیان الجراز .(وقالوا:السجدۃواجبة 
علی من سمعھا, ولم یرخصوا في ترکھا, وقال : إن سمع 
الرجل وھوعلی غیروضوءفإذاتوضاٴسجد), اختلفالحنفیة 
في‌شرط وجوب السجدةعلی السامع,قال بعضھم:یجب عليهإذ 
قصد الاستماع, وقال بعضھم: لایشتر ط , وتجب علی کل حال 
قصد أولمیقصد,وھوالمختار ,وھوالمذکور في”الھدایة“قولا 
واحداً.وشرط قصد الاستماع أصح الوجھین عند الأئمه الثلاثة, 
فتدبر .( وھوقول سفیان واأھل الکوفة وبه یقول إسحاق), 
وبەقال أبوحنیفة ,و احتجواعلی وجوب‌السجدة بقولەسبحانه: 
(فمالھم لایؤمنون وإذاقرأعلیھم القرآن لایسجدون 4وبقولە: 
(فاسجدوا للّه واعبدوا) وقالوا :الذم لایتعلق إلابترک واجب 
والأمر في الأیتین للوجوب , فتأمل ۔(وقال بعض اشل العلم : 
انما السجدة علی مَنْ آراد آن یسجد فیھا والتٹمس فَضْلَقا, 
ورخصوافی ترکھا, وھوقول الشافعی ومالک فی اأحدقولیه 
۔واحمدوإسحاق والأوزاعي, وابوداؤد, وقالوا:إنھاسنة), وب 
قال اللیٹ قال البدر العیني ۔(واحتجوا بالحدیث المرفوع 
حدیث زید بن ثابت قال : قرأت علی النبي وا النجم فلم 
یسجد, فقالوا: لو کانت السجدۃ واجبة لم یترک النبی کل 


(دخیة ا۷معی على سان الترمذي ر_ آ۸ سے) 
زیداأحتی کان یسجد. ویسجدالنبي5ٍ2),وحدیث الباب حجة 
في عدم وجوب السجدة , وأجاب عنه الحنفیة بأآن السجدۃ 
غیرواجبةعلی الفور في ظاھرالروایة,فلایلزم من ترکھاعلی 
الفورعدمھا مطلقا , وروایة أداٹھا علی الفوردون التراخي 
روایةشاذة عن أبي حنیفة.والتوفیق بین روایتي أبي حنیفة 
بأن ظاھرالروایةفی من لایخاف فواتھا,والشاذۃفی من یخاف 
فواتھاء,وھاتان روایتان عن أبي حنیفة ذکرھمافي ”العنایة*, 
قال الحافظ البدر العیني : معناہ أنه لم یسجد علی الفور, ولا 
یلزممنەأنەلیس”في‌النجم“سجدة,ولافیەنفي‌الوجوب,وقال 
الحافظ ابن حجر:إن فی ترک السجودفیھافي‌ھذ٭الحالةلبیان 
الجواز,أقول:وھذاأفضل و أر جم. 

(واحتجوابحدیث عمراته قراسجدۃ علی المنبر فنزل 
فسجہ. ثم قرالھافی الجمعة الثانیة فتھباٴالناس, فقال: 
إنھاتکتب علیناإلااننشاءفلمیسجدولمیسجدوا),وزاد 
نافع عن ابن عمرأن الله لم یفرض السجود إلاأن نشاء, واستدل 
بقولە:”لمیفرض“علی عدم وجوب سجدة التلاوۃ .وآجاب عنەه 
الحنفیة علی قاعدتھم في التفرقة بین الفرض و الواجب بأن 
نفي الفرض لایستلزم نفي الوجوب.قال الحافظ في ”الفتح “: 
واستدل بقولە: ”إلاآن تشاء “علی أن المرء مخیر فی السجود, 
فیکون لیس بواجب , وما أجاب لە الحنفیة عنه بأن هذا أثرہ 
الموقوف لایفید . أقول :فبانەقالهبمحضر جماعةمن الصحابة, 
فلم ینکروا عليه فیسوغ لھم أن یقولوا : إنه قریب من إجماع 
جمھور الصحابة,فلایصح بەجواب الحنفیة.وبالجملة:ولمأر 
جوابًشافیأاًلأصحابنا الحنفیةعن آثر عمرو لایکفي قولھم:إن 
الوجوب لیس علی الفور, لأنه لمیکن عنە,و لایجد نکتةالتاخیں, 


(ہفیة دی علں سان التومذي ز_ ودستے) 
کماکانت في قصة النبي إَاِك فی حدیث زید بن ثابت.ولایبعد 
ان یقال:إن مرادالفار وق أن السجدةۃبخصوصھالمتکتب علینا, 
وإنمایيکفي الرکوع, ویؤیدہ ماذکرہ الحافظ في ”الفتح “في 
سبب اختلاف الأئمة فی ”ص “:أن سببذلک کون السجدۃالتيی 
في”ص“إنماوردت‌بلفظالر کوع,فلولاالتوقیف ماظھر أن فیا 
سجدة , ویؤیدہ ماذکرہ الإمام الفخر في ٭تفسیرہ الکبیر “ 
الاکتفاء عند أبي حنیفة بالرکوع بدل السجود استدلالا بقوله 
تعالی:ل(وخرر اکعاوأناب۹,وتخصیصەبداخلالصلاة غیر لازم 
ءویجوز عندناالرکوع بدل السجود قائمآً وقاعداً , ولکن قائماً 
مندوب,فافھم۔ 


باب ماجاءفی سجدةفی”ٴص“ 


(رایثٌ رسول اللەو 3ۃ یسجدفي ”ص“),هذادلیل صریحعلی 
ثبوت السجدة في ”ص “( قال ابن عباس : ولیست من عزائم 
السجود ), وظھرمنه أن ھناک عزائم السجود المأمور بھاء 
لاتترک علی حال . وروي عن علي تَْ باسناد حسن عند ابن 
المنذروالطبراني قال : عزائم السجود أربع : ”الم تنزیل 
السجدة , وكع السجدة , والنجم, واقرأً “ومفھوم العدد غیر 
معتبر بالاتفاق ,فلاینافي کون غیرهھاأیضآمن العزائم.(فراٌی 
بعض امل العلم ان یسجد فیھا وھوقول سفیان وابن 
المبارک والشافعي واأحمد وإاسحاق), وهوقول أبي حنیفة 
وقدعدالتر مذي‌الشافعي من القائلینبسجودالتلاوةفي ”ص“ 
وقوله المشھور: أنە لایسجد فیھا في الصلاة , ویسجد خارج 
الصلاة , قال : السجدة فیھا لیست سجدۃة التلاوۃ , یل سجدة 


(یغیة الد على سان الترمذع) ر_ مدستیتے) 
شکر,وسجدةالشاکر لایشر عفی‌الصلاق,قال البدر العینی فی 
”العمدة “: لاخلاف بین الحنفیة والشافعیة في أن ٭ص“فیھا 
سجدة غیر ان الخلاف کوٹھا من العز اذ تمامل فعند الشافعي 


غیرالصلاۃ, وتحرم فیھا, وھڈاھوالمتصرص عندہ, وعتد اب 
حنیفة وأصحابه ھی من العزائم, والمشھورعن مالک وأحمد 
نحوقول الشافعی, 

(وقال بعضھم:إتھاتوبة نبي, ولم یرواالسجودفیھا), 
قال الید رالعینی:قال داؤدعن ابن مسعود: لاسجودفیھها,وقال: 
هي توبة نبي . واستدل الشافعیة بحدیث الباب علی عدم 
السجود فیھا, وجمع الحافظ الزیلعي طرق حدیث ابن عباس , 
البخاري في ”کتاب التفسیر “عن ابن عباس قال : (اأولئک 
الذین ھدی الله فبھدا ھم اقتدہ ۴۹, وکان ابن عباس یسجد فیھا, 
ولفظەفی”الأنبیاء“: ”عن مجاھد قال:قلت لابن عباس::اُنسجد 
في”ص“فقرأً(ومنذریتەداؤدوسلیمان),حتی تی (فبھداھم 
اقتدہ ۴ فقال ابن عباس : نبیکم إَللل مِمن أمر أن یقتدي ‌بھم“ 
فھذہ ااحادیث نص في وجوب السجدة قیع د5 ۔ ویعلم من ھذہ 
الروایات أ ن ابن عباس یقول بالسجدة فیھاء وفي ” سنن 
النسائي" 'مرفوعامن حدیث ابن عباس :ان رسول الله ]ا چسجد 
في' ص “وقال سجدھانبي اللّەداؤدتوبڈونسجدھاشکراًء,قال 
الحافظ فی الدرایة : رواته ثقات , وقال فی ”التلخیص “ : 
وصحم اب ن‌سکنو العمل بفعل النبي أو لی من العمل بقول ابن 
عباس,وکونھاتوبةلاینافي کونھاعزیمة,فتأمل. 


(یخیة لی على سان التمذی) ر_ لدستیے 


باب فی السجدۃفی”الحم“ 

حدیث عقبة بن عامرفی الباب حجة للشافعیة فی سجدتي 
”سورۃالحعٴولکنئەمِن ‌طریقابن لھیعةفلاتقومبمثلەحجةو 
الحدیٹرواہأحمدوأبوداؤدوالدارقطني والبیھقي‌أیضأًکلھم 
مِن طریق ابن لھیعة,قال الحافظفی”التلخیص“.وھوضعیف. 
ولھم حدیث اخرعند أبي داؤد وغیرہ, وفيه عبد الله بن حَدَین, 
وھومجھول ,وھوحدیث عمرو بن عاص روا أبوداؤدو ابن ماجة 
والدارقطنی , والبيیھقي في ” الکبری ٭ وحشنه النووي 
والمنذري,وضعفەعبدالحق و ابن‌القطان,هذاقالالحافظفي 
”التلخیص* قال الزیلعي :قال عبد الحق في ”أحکامه“:وعبد 
الله بن حنّین لا یحتچ بە,قال ابن القطان :وذلک لجھالته فانەه 
لایعرف ماروی عنه غیرالحارث العتقي , وھورجل لایعرف لە 
حال ,فالحدیث من أجلە لایصح.وبالجملة: :لیس لھمفي الیاب 
حدیث‌یخلوعن ضعف؛فالمدار علی الأثار,و لیس عندالفریقین 
حدیث صحیح مرفوع یم ائرسرں ون اکر ابن عباس 
اححوب الححیةاھ مد لحازی من بب جیما 
عباس قال فی سجود”الحج:الأولی عزیمةوالآأآخری تعلیم,قال 
محمد في ”موطاہ *: وکان ابن عباس لایری في سور ة الحج إلا 
سجدة واحدۃ, وبھذا نأخذ , وھوقول أبي حنیفة؛ولآن السجدةۃ 
الثانیة مقرونة بالأمربالرکوع,والمعھود في مثلە من القران 
وارکعي معالراکعین؟, ومن أصول الإمامأبي حنیفةفي التفقه 
والاجتھاد أن اثارالصحابة إذا تعارضث رجٌّح منھا مایوافق 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ اسدسستے 
القیاس إذالمیمکن التوفیق بیٹھما,وقول الصحابةحجةإذالم 
یخالفەغیرہمن‌الصحابة,ھذاأ٘صل کبیر عندھم.أقول:وحدیث 
الباب من جھةآخری‌یؤکد القول بوجوب‌السجدة,حیثقال :فمن 
ل,یسجدھمالمیقرأھما,فلیتنبے. 

( حدثنا ابن لھیعة ), هوعبد الله بن لهیعة ضعیف .(عن 
مِشرح بن‌عاهَان),تال الذهبي في”المیزان“:مشرح‌بن‌عاھان 
المصريعن عقبة بن عامرصدوق, لیْنه ابن حبان وقال عثمان 
بن سعید عن ابن معین : ثقة ءوقال ابن حبان : :یروي عن عقبة 
مناکیر لایتابع علیھا,فالصواب ترک ماتفرد بے .(فقلت:سورۃ 
الحج ), بتقدیرهھمزۃ الاستفھام . ( بان فیھا سجدتین ), 
أو لاهھماعند قولەسبحانه+:(اللَه یفعل مایشاء)وهي متفق علیھا, 
والثانیة عند قوله سبحانهە:(وافعلوا لخیر لعلکم تفلحون ۹.( 
همذاحدیث لیس إسنادہ بالقوی), یرید أن في إسنادہ عبد الله 
بن‌لھیعةو مشرح‌بن‌عاهھان,وفیھماکلام. 

( واختلف امل العلم في هذا, فُرُوي عن عمربن الخطاب 
وابن عمرقالا : فقلت : سورة الحج بن فیھما سجدتین ), 
أآخرج مالک في الموطأآعن نافع مولی ابن عمر :إن رجلآأمن أھل 
مصر أخبرہ أن عمربن الخطاب قرأ سورة الحج, فسجد فیھما 
سجدتین,ٹمقال:إن ھذ٭السورۃفضلت ‌بسجدتین,وآخر جەعن 
عبد الله بن دینار أنه قال : ر أیث عبد الله بن عمرسجد في سورة 
الحج سجدتین . (وبه یقول ابن المبارک والشافعي واأحمد 
وإاسحاق ) , وقال بعض الأفاضل : والصواب في هذا الیاب 
ھوماذھب إليه عمر وابن عمر.أقول :وکیف؟.(ورا٘ی بعضھم 
فیھاسجدۂ),أي واحدۃ, وهي السجدة الاو لئ,قال محمد في 
الموطأ:و کان ابن عباس لایر ی فی الحع| لاسجدةۃواحد٤الأولی,‏ 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ آدستے) 
قال الطحاوي فی ”شر معاني الاٹار “بعد رو ایةأثر ابنعباس 
:ھذا فبقول ابن عباس نأخذ , فافھم .( وھوقول سفیان الشوري 
ومائک وائھل الكوفة),وهوقول أبی حنیفة. 


باب ماجاءمایقول فی سجودالقرآن؟ 

( حدثُنا محمد بن یزید ابن خٹنیس), قال في ”التقریب“: 
مقبول,وذکرہ ابن حبان في الثقات قال :کان من خیار الناس , 
ربماأخطأًیجب أن یعتبربحدیثەه إذا بین السماع في خبرہ . 
( حدثنا الحسن بن محمد بن عبید الله بن اي زید), قال في ” 
التقریب“مقبول .(اأخبرنی عبید الله بن ابي زید), المکی ثقة 
کثیرالحدیث . ( جا رجل ), ھوأبوسعید الخدري کما جاء 
مصرحآبه في روایته,وقد أبعد من قال أنه لگ من الملائكة. 
( فسجەٹ ), والظاھرأنھاسجدۃ تلاوۃ, وإن الأیة آی” ص“. 
(واجعلھالي عندک ذخراً), بمعنيأجرا,وکرر لأن مقامالدعاء 
یناسب لەالاطناب.(کماتقہلتھامن عبدک داؤد ), فیه|إ!یماء 
إلی أن سجدۃ ٭ص“ لتلاوۃ, قال القاضي أبوبکرابن العربي في 
ھذا الحدیث, فپان فیه طلب قبول مخل ذلک القبول ,,وأین ذڈلک 
اللسان وأین تلک النیة؟.والجواب عنه:لیس المراد المماثلة 
مِن کل وجە,بل في مطلق القبول,وإذاورد الحدیث بشي۔ اتبع 
ولاإشکال, فافھم .( قال ٹي جدک ), هوعبید الله بن أبي یزید . 
( وفي الباب عن ابي سعید ), أخرجه البیھقي , واختلف في 
وصلهوإرساله,وصوب الدارقطني في”العلل”روایة حمادعن 
حمیدعنبکر أن أباسعیدر أیفیمایری النائم, قالەفي”النیل“ 
و ”التلخیصں“.(هھذاحدیث غریب), تفرد یه الحسن بن محمد 


(ہفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر٠‏ آفاد تن _ 
بن عبید اللّه,وضعفه العقیلي بالحسن بن عبد اللّه بن أبي‌یزید, 
فقال : فيه جھالة , وقد أخرج حدیثه أي الحسن بن محمد ابن 
خزیمةوابن حبان في صحیحھماءوذکرہ ابن حبان في الثقات 
وبالجملة:الحدیثصحیے و أقل أحوالەأن یکون حسناءفتدیر. 
(یقول فی سجودالقران بائلیل سجدوجھی)), دل هھذاعلی أن 
حقیقة السجدة یتقوم بالوجھ , حیث أسند السجود إلی الوج4, 
وھذایؤید ماذھب!إلیهأبوحنیفةأن حقیقةالسجدةوضعالجبهھة 
۔(ئلذیي عَلَفّەوشق سمعەوبصرہ), تخصیح بعد تعمیم أي: 
فتحھماوأعطاھما الاإدر اک , قال الشیخ ابن الھمام :ویقول في 
السجدة مایقول فی سجدة الصلاۃ علی الإأصم , وفی خارجھا 
ماھوماثور فی الأحادیث‌الصحیحة. ۱ 
(ھذا حدیث حسن صحیح ), وأخرجه أحمد وأصحاب 
السنن والدارقطنی والبیھقی,وصحح ابن السکن,قال ابن 
قدامةفي”المفۃ پ“:یشترط للسجود مایشرط للصلاۃالنافلة 
من الطھارتین من الحدث والنجس, وسترالعورۃء,واستقبال 
القبلة,والنیةو لانعلمفیهەخلافاً۔والدلیل الحدیٹ:”لایقبل الله 
صلاۃ بغیرطھورٴ فیدخل في عمومه السجود ؛ ولأنه صلاة 
فیشرط لەذلک کذات الر کوع.وفي ”شبل السلام “:و الأصل أنەه 
یشترطالطھارةإلابدلیل,وأدلةوجوبالطھارۃوردتللصلاق 
والسجدة لاتسمی صلاة , فالدلیل علی حَنْ شرط ذلک , وفي 
”النیل“: لیس في أحادیث سجود التلاوۃ مایدل علی اعتبار أن 
یکون الساجد متوضیأً, وھکذا لیس في الأحادیث مایدل علی 
اعتبار طھارۃ الثیاب والمکان , وأما سترة العورةۃ واستقبال 
القبلة مع المکان , فقیل إنە معتبر اتفاقاً. أقول : الاحتیاط فی 
العمل في العبادة ماقال ابن قدامةفي ”المغني وعليه عملنا, 


(بغیة الم على سان الترمذي __آواد ستفنے) 


باب ما ذ کرفی من فاتە حزبەمن اللیل فقضاہبالٹھار 

وفي النھایة:الحزب مایجعله علی نفسهە من قراء قاُوصلا 
کالورد,قال العراقي:المرادبەصلاة اللیل أوقراءةالقران في 
صلاة أو في غیرصلاة والکل محتمل, فتدبر .(إن السائب بن 
یزید وعبید الله اأخبرا۵), و ماقال بعض الأفاضل:و عبیداللّەھذا 
ھوابن عمربن حفص‌ بن عاصموهوخطأًمحض,لایخفی ‌آن عبید 
للەبن عمریروي عنالزھري,وھھنایروي‌الزھری عنە,وعبید 
الله ھھنایروي عن عبد الرحمن القاري,ولاروایة لابن عمربن 
حفص عنه أصلا, وعبید الله المذکور ھھنا من الطیقة الٹالٹة 
علی اصطلاح صاحب ” التقریب “, وماذکرہ ھومن الطبقة 
الخامسة, وکم من فرق بینھما!. ( عن عبد الرحمن بن عبد 
القاري ), قال الحافظ في ”التقریب “: عبد الرحمن بن عبد من 
غیرإضافة” القاري“ یقال : له روایةءوذکرہ العجلي في ثقات 
التابعین.( من ثام عن حزبه), أي وردہ یعني: تمامه.(اوعن 
شء منه) یعني:عن بعضوردہ.(کتبالەکماقرآأمناللیل), 
یعني:أثبت أجرە٭في صحیفةعملەإثباتأمٹل|إثباته حین قر أہ 
مِناللیل,وفی‌الحدیثدلالةعلی مشروعیةاتخاذوریِفي‌اللیل 
وعلی مشروعیةقضائه,ودل علی ‌أن القضاء فیھامٹل الأداءفي 
الأآجر , وقد ثبت من حدیث عائشة عند مسلم والتر مذي قضاء 
النبي بل صلاة بالنھار. ( ھذا حدیث حسن صحیح ), 
وأخرجەالجماعةإلاالبخاري.(وابٍوصفوان اسمہه عبداللە بن 
سعید), الأموي الد مشقي نزیل مک ثقة .( روی عنه الحمیديی 


(بغیة الم على سان الترمذي ر(_ ادستعتے) 


باب ماجاءمن التشدیدفي الذي یر فع رأأسەقبل الامام 

(عن محمدبن زیاد), وھوأبوالحار ث البصريثقةثبت من 
رجال الستة.(اٴمایخشو الذي یرفع راأسە قہل الامام), أي من 
السجودوالر کوع.(آنیحڑل الله رااسےە راس حمار), المراد منە 
تھدیدوتخویف,ولیس‌باخبار لن خبرالشارعلابدأن یقع,ولا 
بعد أن یکون التحویل یوم القیامة حقیقة , فان المعاني 
تتصور اجساداً یوم القیامةء و لأھل العلم فيه أقوال والتفصیل 
فی”العمدۃ“و ”الفتم“.(هذاحدیث حسن صحیح), وأ خرجه 
الشیخان وأبوداؤد. 


باب ماجاءفی الذي یصلىی ‌الفریضةثمیژمالناس بعد 
ذڈذلک 

(کان یصلىي مع رسول الله ٍڈالمغرب), وفي روایةمسلم 
مِن طریق منصور عن عمرو”العشاء الاخزۃٴ أَعَل البيھقي في 
السننالکبری‌لفظ”المغرب“,فقال:کذاقال محار ب بن دثار عن 
جابر”المغرب“ ‌وقال عمروبندینار,وأبوالزبیںوعبیداللّەبن 
مقسمعن جابر”العشاء“,ثمذکر رو ایاتھم,وذکر أنھاأصع)و کذا 
یقول الحافظ : معظم الروایات علی العشاء , فیشیر صیغ 
البيھقي إلی أن إعلال المغرب متفق , ویؤیدہ لفظ ” العشاء 
الاخرۃ “ عند مسلم والنسائی , فافھم . ( تم یرجع إئی قومه 


(ہفیة دی علں سان التومذي ١‏ _ امدستتے) 
فیؤمھم), وفي روایة مسلم:فیصلي بھمتلک الصلاة. أقول: 
موضوعحدیث الاب ”مسألة اقتداء المفترض بالمتنفلٗ وقد 
اختلفوا فیھا فقال أبوحنیفة ومالک , وأحمد في روایة بعدم 
الجواز وقال الشافعي وأحمد في روایةبالجواز وعدم الجواز 
وھومذھب جمھور الفقھاء حکاہ ابن عبد البر في ٭ التمھید “. 
احتج الشافعیة بحدیث الباب وقصة معاذ بأنه کان یصلي 
الفرض خلف رسول اللّە ]ا ”ٹم کان یؤم القوم ویصلي بھمتلک 
الصلاة ٴ“ وهھي لە تطوع. أُقول : لم یکن فيه دلیل مالم یثبت أنە 
بلغەوعلمه ثمأقرہ,بل الواقع أنە لمابلغەأنکر علیەفعله,وھذا 
رویمعاذبنر فاعةالزرقي”آن رجلامن بني‌سَلحَةیقال لەسلیم 
تی رسو ل اللَههَاككػفقال:أنانظل في أعمالنا,فنأتي حین نمسی, 
فیأتي معاذ بن جبل , فینادي بالصلاة فنأتيه , فیطول علیناء 
فقال لەالنبی إَلِ :یامعاذ !لاتکن فتانا, ااأن تصلی معی و إما 
أن تخفف علی قومک“, والحدیث أخرجه أحمد في ”مسندہ “ 
وفي”الزوائد“:ر جالەثقات. 

وأجابوا,وقالوا:معاذبنر فاعةلمیدر ک الرجل الذيمِن‌بني 
سلمة لأنه استشھد بأحدءومعاذتابعی.أقول:وھذاخطأمحض, 
إنەقد أشتبه علی‌ھؤلاء معاذبن رفاعةالزر قي الأنصاري‌بمعاذ 
بن رفاعةبن مالک,والأول صحابي‌شھد غزوۃقریضةمعالنبي 
ڈگ والثاني تابعي و الحافظ نفسه یذکرھمافي ”الإصابة“ء 
ویفرق بینھماوھھنایسایر مِن قبلەویتقاضی علی القذی,فدل 
الحدیث علی أأنەأمر بأحد الأمرین:إماالصلاةۃمعه,وإماالصلاۃ 
بقومەبالتخفیف.وتآأول فيه الحافظ في”الفتح“بآن التقدیر 
إماأآن تصلی معي فقط, إذا لم تخفف,وإماأن تخفف بقومک 
فتصلی معی,وقال:ھواولی لمافیەمِن مقابلةالتخفیف بترک 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر__ امدستے 
التخفیف.والتقدیرھذاخلاف الُأصل,وقولە:|ماأن تصلی معی, 
یشیر إلی أأنە لم یکن یصلي خلفه الصلاة المعھودة بنیة براء ة 
ذمتهءوکیف یستقیم ماقال الحافظ؟, فان الشکوی وقعت من 
أمرین:التأخیر أولا,ء حیث ینتظرصلاته, فیاذا صلی معەیرجع 
لی قومھ,وهم‌نائمون,کمافي لفظ احمد :”یاتینابعدماننامٴ 
ثم التطویل ثانیاً, فلوأجاز لە اك بالصلاۃ معهثم الصلاة بھم, 
وإن کان بالتخفیف لزم أنە شکاہ في أمر ولم یشکە في أمں 
فنظراً إلی تمام القصة وحقیقة الشکایة تأویل الطحاوي 
متعین.فالألطف في التقدیر :|ماأن یصلي معي فقط فلاتصل 


اماأآن تصلی معی,وإماأن تخفف علی قومکٴ“, والتقابل بین 
الصلاۃ معه وبین الصلاۃ معھم , فتآمل . (ھذا حدیث حسن 
صحیح),وآخرجەالشیخان. 

( والعمل علی هذا عند اأصحابنا الشافعی واأحمد 
وإسحاق) , وفیە دلالة علی أن المراد من قول الترمذي : 
أصحابناء, أصحاب الحدیٹ . ( قائوا: إذا ام الرجل القوم فٔي 
المکتوبة ‏ وقد کان صاأشاقبل ذڈلک,|إن صلامَنْاتم بەجائزۂ 
, واحتجوا بحدیث جابرفی قصة معاذ ), قال الحافظ في ” 
الفتح “ : استدل بھڈا الحدیث علی صحة اقتداء المفترض 
بالمتنفل بناءاعلی أن معاذا کان ینوي بالأولی الفرض , 
وبالٹانیة النفل , ویدل عليه مارواہ عبد الرزاق والشافعي؛ 
والطحاوي, والدارقطني , مِن طریق ابن جریج عن عمروبن 
دینارعن جابر فی حدیث الباب زاد 7هي لەتطوعولھمفریضة“, 
وشوحدیٹصحیے. 

أقول : إن مسالة اقتداء المفترض بالمتنفل من فروع 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر_ امدستے) 
اختلاف نیةالاماموالمأموممشھورۃقدیماوحدیٹا,فابوحنیفة 
ومالک, وأحمد في روایة منعوہ, وجوزوا عکسە, والشافعي, 
وأحمدفي روایةجوزاہ کماجوزاہ عکسهە,وإلی کل ذھب طائفة 
من التابعین . احتج المجوزون بحدیث جابرفی قصة معاذ 
وجعلوہ أصلافي الباب,وأبوحنیفةو مالکو أأصحابهماعار ضوہ 
یأحادیث هي قواعد أساسة عندھم , منھا : حدیث *٭ الاإمام 
ضامن“ ومنھا:حدیث:”|نماجعل الاإمام لیؤتمبە“وقوله بہك: 
”فلا تختلفوا عليه“, وھذہ الأحادیث وإن کانت عامة, ولکٹھا 
اأشبه بالاأصول , وحدیٹھم وإن کان خاصا لکنهە واقعة جزئیة 
وحکایة حال لاعموم لھا وقصة معاذ لاحجة فیھامالم یثبت أنە 
بأمرہ أوعلمه أوتقریرہ , وبأنه لوسلم ھذا فیحتمل أن القصة 
ربماتکون حین‌جواز أداءالفریضةمژتین؛کمایدل عليحدیث 
ابن عمرعندالنسائي ‌وأبي داؤدوأحمدوالطحاوي و غیرھم:مِن 
الٹھی عنه. 

وأجابواعن الوجھ الٹاني بان النبي !لئ وقف عليەوأجاز لە 
ذلکلقوله:”إماأن تصلي معي,وإماأن تخفف بقومک فتصلي 
معي“,وزدڈھذا التأویل بأن الالطف في التقدیر ”إماأن تصلي 
معي ولاتصل معھم, وإماأن تخفف علیهمإن صلیث معھم“ءلآأن 
الشکوی وقعث من التأخیر, کماوقعت من التطویل.ویدل عليه 
بعض روایات أحمد وغیرہ, وإذا ھوصلی خلف بل في مسجدہ, 
ودأبەفي التأخرمعروف فی العشاء,ثمإذایأتي بني‌سلمةیزداد 
التأخیرالیتة,فکیف یمکن أن یأذن لەفیي الصلاۃ معەثم معھم, 
وکیفیمکن‌أن یشکی الشاکي من التأخیروالتطویل معاأ,فغفي 
ھذاالتقدیر مقابلةالصلاۃ مع عدمالصلاۃ.وبالجملة:ینبغي‌أن 
یکون المناط في الباب علی حدیث معلوم السبب معلوم‌الوجھه؛ 


والأحوط فی الیاب مذھب أبی حنیفة ومالک وأصحابهما, 
فافھم. ۱ ۱ 

(عن ابی اندرداء اه سئل عن رجل دخل المسجد والقوم 
فی صلاۃ العصر, ومویحسب تھا صلاة الظھر فائتم بہ 
قال:صلاته جائزة),أقول :لم اأقف علی من أخرجه,والشافعي 
فی ”الام “أشارإلیە,وذکرمثلە عن ابن عباس ووھب بن منبه 
والحسن , وأبي رجاء العطاردي وعطاء . البيھقي في ” سننخه 
الکبری“یحکي کلام الشافعي,ولمیسند أثار ھم,وکأنەلمیقف 
علیھا,وإنه ترجمبالمساألة ,فقال: ”باب الظھر خلف منْ یصلي 
العصر ‏ وأخرج فيه أثراً عن ابن عائذ مِن طریق الوضین , 
والوضین ذکرابن الجوزيأنەواھی الحدیث,وضعفه ابن سعد 
قالەفي”المیزان“ ۔وبالجملة:لایکون مثلەحجۃة,وتلک الآثارلم 
یسندوھاحتی نقف علی أسانیدھا علی أن ھذہ الاثار لاتقوم بھا 
حجةعلی مِنْ تمسک بأقوی منھافي المرفوع ,ومن ذلک حدیث 
أبي ھریرۃفي”السنن“و”مسند أحمد “و ”صحیح ابن خزیمة“ 
و”صحیحم ابن حبان “ ولفظە فی طریق عند أحمد : ”إذا أقیمت 
الصلاة فلا صلاة إلا التي أقیمت “, واستدل بهە بان المأموم 
لایصلي فرضآًخلف من یصلي فرضآاخر؛ کالظھر مثلاخلف مَنْ 
یصلي‌العصر. 

( فان صلاة المقتدي فاسدة إذا اختلف نیة الامام 
والماموم ), وإلیه ذھب أبوحنیفة وأ٘صحابه , واحتجوا بأن 
المقتدین قد اختلفوا علی إمامھم, وقد قال : ”إنما جعل الإمام 
لیؤتم بە,فلاتختلفوا عليه“, أخرجه الشیخان عن أبي ھریرۃ. 

وأجابوا:والظاھر الایتمام في افعال الصلاة و لادخل فیە للذیة, 

فلاحجة فیەبدلیل قوله بعدہ:٭ فاذار کع فار کعوا“. وأجاب عنه 


(یخیة لی على سان التمذی) ١‏ _ اود تنضظزے) 


القاضي أبوبکر: النیة رکن, وهي الأصل, ألاتری أنە لایحل لە 
مخالفةفي الزمان,فلایرکع قبلەولایرفع قبله,ولیس الزمان 
منأوصاف الصلاۃ,وإنماھومن مقتضاٹھا,و النیار کن ‌العبادةۃ 
فتصیرمخالفتەفی النینظیر مخالفةفی الفعلالذی‌ھور کن 
.ومن هھناقلنا:والأحوط في الباب مذھب أبي حنیفةومالک, 
وهنْتبعھماوقد أ٘طنبناالکلامفیى‌ھذاالمقام. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي )_ آبواب متفرقق__) 


باب ما ذکرین‌الرخصةفی السجودعلی الٹوب فی 
الحروالبرد 


( حدثنا أحمد بن محمد ), المروزي مردویه الحافظ . 
(حدثنا خائد بن عبد الرحمن ), قال أبوحاتم صدوق ولە في 
البخاري فرد حدیث .( حدثُني غالب بن قطان ), هوغالب بن 
خطاف أبوسلیمان بن أبي غیلان البصري وثقه ابن معین . 
( بالظھائر ), جمع ظھیرۃ وھووقت شدة الحرفي الھاجرة . 
(سجدناعلی ثیابنا), ولفظ أبي داؤد ”وکنانصلي مع رسول 
الله بات في شدة الحرفاذا لم یستطع أحدناأن یمکن وجھه من 
الأرض , بسط ثوبە, فسجد عليه“ وعند ابن أبي شیب :”کنا 
نصلي مع النبي بَالأكإفي شدة الحروالبرد فیسجد علی ثوب“. 
قال أبوحنیفةومالکوأحمد:تجوز الصلاة مع السجود علی ثوب 
متصل بالمصلىي , وھومذھب آکثرأھل العلم , وظاھرحدیٹ 
الباب یؤید الأئمة الثلاثة ء وقال الشافعي : لایجوز السجودعلی 
الڈثوب المتصل , وحمل الشافعي حدیث الباب علی الٹثوب 
المنفصل ٹاوؤل وتکلف , وقد أطال فيه البدرالعیني في 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي رز_ ہیدستے 
”العمدةۃ“, ورڈ کل مااستدل به الشافعي ہما یشفي ویکفي, 
فتدبر.وفي‌الحدیثدلالةعلی‌آن العمل الیسیرفی‌الصلاةۃعفو. 
( ھذا حدیث حسن صحیح ), وأآخرجه الشیخان ویوداؤد 
والنسائي وابن ماجة. 


باب ماذکرممایستحب من الجلوس في المسجدبعد 
صلاۃالصبححتیتطلع الشمس 


( کان النبی و إذا صلی الفجر), عبر الراوي کأنە عادة 
مستمرة لە, وإنماھوفعل نادرمنه , ولفظة کان في الحدیث 
لاتدل علی الاستمراروکممن افعال جزئیةفعلھامرۂ,ءوالراويی 
یعبرعنھا بلفظ ” کان “. (قعد في مصلا٥),‏ وفي روایة 
الطبراني ”یذکرلل تعالی “. ( حتی تطلع الشمس), وفي 
الحدیث ندب القعودفي مصلاہ بعدصلاۃالصبح!إلی طلوع.(هذا 
حدیث حسن صحیح), وأآخرجه مسلموأبوداؤدوالنسائي.( 
حدثنا عبد الله بن معاویة الجمحی ), منسوب إلی جمع بن 
عمرثقةقال في”الخلاصة“:وثقه التر مذی و ابن حبان .(حدثنا 
عبدائعزیزبنمسلم),أبوزیدالمروزيثمالبصريثقةعابد. 

( حدثنا ابوظلال ), وقد بین الترمذي اسم . (ثم صلی 
رکعتین), أقول : وقع في حدیث معاذ تل :”حتی یسبع رکعتی 
الضحی“۔.وکذاوقع فی حدیث أبي أمامةوعتبة بن عبد.(کانت 
له کاجرحجووعمرؤ),الغرض‌بیان إحراز الفضلو الأجرمثل 
َنْ أحرزالأجربالحج والعمرة , ویحتمل أن التشبيه ھوفي 
عبادة صغیرۃ بعد عبادةۃ کبیرۃ ء فمن صلی رکعتین بعد طلوع 


(ہفیة دی علں سان التومذي ٠‏ اود ترقتے) 
الشمس بعد ماصلی مکتوبة الفجر کان کمن اعتمربعد الحج . 
وللحدیث شواھد من حدیث أبي أمامة عند الطبراني باسناد 
جید, قالەفي”الزوائدٴ وکذلک عن أبي أمامةعند أحمد وأبي 
داؤود مرفوعا: ”من خرج من بیته متطھراً إلی صلاةۃ مکتوبة 
فأجرہ کأجرالحاج المحرم , ومن خرچ إلی تسبیح الضحی 
لاینصبے إلا إیاہ فأجرہ کأجرالمعتمر “. قال الحافظ فضل الله 
التوربشتي : وأمثال ھذہ الأحادیث لیست للتسویة , کیف ! 
وإلحاق الناقص بالکامل یقتضي فضل الثاني وجوبا لیفید 
المبالغة , وإلاکان عبٹا , فشبه حال المصلي القاصد إلی 
المکتوبة بحال الحاج المحرم.(تامة تامةتامة),وفي وصف 
الحج والعمرة باتمام فیاشار ة إلی المبالغة, وقال :في قولە:7” 
فأجرہ کأجرالمعتمر “ إشارة إلی أن فضل ما بین المکتوبة 
والنافلة والخروج إلی کل واحد منھما کفضل ما بین الحج 
والعمرة والخروج إلی کل واحد منھما. وبالجمل٤‏ : الحدیث 
القولي ثابت في فضل القعود بعد مکتوبة الفجرإلی أن تطلع 
الشمس َ اَهافعلەفنادر . 

(هھذاحدیث حسن غریب), حسن الترمذي,وفي إسنادہ 
أبوظلال وھومتکلم فیه, قال الحافظ في ”التقریب“: ضعیف 
مشھور بکنیتە, قال الذھبي في ”المیزان “: أبوظلال صاحب 
نس , قال ابن معین : ضعیف لیس بشیء , وقال النسائي 
والأزدي:ضعیف, وقال ابن عدي:عامةمایرویه لایتابعەالثقات 
عليه,وقال ابن حبان : مغفل لایجوزالاحتجاج بە بحال .(وھو 
مقارب الحدیث),وھومن ألفاظ التعدیل,قال البخاري:عندہ 
مناکیں, وقال في ٭الکنی“:واہ بمرة, فیتناقض قولە.(قال 
محمدواسمےھلال),فافھم. 


(یفیۃ انی عں سان التمنع) __(۸) رز _ امدسنے) 
باب ماذ کرفي الالتفات فی الصلاۃ 

واصل اللفت لَئالشيءعن‌الطریقةالمستقیمةوقال أیضاً 
:واللفت :لئ الشي عن جھتە.( کان یلحظ في الصلا٥),‏ وھو 
النظر بطرف العین الذي‌یلي الصدغ.(یمیناوشمالا),یعنی: 
تارة إلی الیمین وتارة إلی الشمال ۔( ولایلوي عنقه), یعني: 
لایصرف ولایمیل عنقه , قال في ” المبسوط“ : حد الالتفات 
المکروہ أن یلوي عنقه؛حتی یخرج من جھة القبلةوالالتفات 
بجمیع بدنه تفسدصلاته ولونظر بموخرعینیه یمنة أویسرة 
من غیر أن یلوي عنقه لایکرہ , وھوالمراد في حدیث الباب . 
وبالجملة : النظربلحظ العینین لایکرہ , وَأَمّا بلیٔ العنق 
فیکرہوأمابتحویلالصدر فیفسدالصلاق فافھم. 

(ھذاحدیث غریب), وإن الفضل بن موسی تفرد بپاسنادہ, 
قال التر مذيفي”العلل الکبیر “ولاأعلمممنر ویھذاالحدیث 
عن عبد اللهەبن سعید مسندأًمٹل مار وا٭ہ٭الفضل بن موسی,رواہ 
الدارقطني في ”سننهٌ وقال:تفردبەالفضل بن موسیعن عبد 
الله بن سعید به متصلاوغیرہ یرسلە,وقال القطان في کتابە: 
ھذا حدیث صحیح, وإن کان غریباً لایعرف إلا من ھذہ الطریق, 
کچ 1 ۰ 5 ھم حم ۔٭- 
فان عبد الله بن سعید وثوربن یزید ثقتان , وعکرمة احتج بە 
البیخاري فالحدیث صحیے , قاله في ٭ نصب الرایة “ : وقال 
فی روایة), یرید أن وکیعاأرسلە,وھذا ذکرہ التر مذي بقولە: 
حدثنا محمود بن غیلان . ( فان الالتفات فی الصلاة ھلدكة), 
یعني: ھلاک لأنه طاعةالشیطان.( فان کان لاہدففی التطوع لا 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_‏ مدستے 
في الفریضة)دل علی أن في الفریضةوالتطوعفرقاءوإن في 
التطوع توسعا لیس في الفریضة , ألا تری آن النافلة تجوز 
جالسامن غیرعذردون الفرض.(هذاحدیث حسن),وقال مجد 
ابن تیمیة في ”المنتقی “: رواہ الترمذي وصححہ, وأخرجه 
الزیلعي عنالتر مذي,وقال:قال:حدیث حسن صحیح,فلعلەمِن 
اختلاف النسۓ. ( قال : ھواختلاس ), یعني : استیلاب وأخذ 
بسرعة,(یختلسه الشیطان), یعني: یحملە علی ھذاالفعل, 
ومعنی‌الحدیث:من‌التفت ذھبعنهالخشوعءفاستعبر لذھایه 
اختلاس الشطان تصویراً بقبح تلک الفعلة , أو أن المصلى 
مستغرق في‌مناجات‌ربم,وأنەسبحانەیقبل علیه,والشیطان 
ینتظرفوات تلک الحالة عنهە , فاذا التفت المصلي اغتنم 
الفرصة, فیختلسھامنه, وھذا نقصان الصلاة , وذھاب بعض 
أجزاٹھا. ومن ھھناقال الحافظ الزیلعي في ”نصب الرایة“: 
وردث أحادیث کثیرۃ تدل علی کراهة الالتفات , واستوفی 
أکٹرھا الحافظ البدرالعینی فی ”العمدة “.وأيضأمِنْ ھھنا 
استدل الحافظ الحاز مي بنسخ الالتفات بقوله جل جلالە :( قد 
أفلع‌المؤمنون الذین هھمفي‌صلاتہمخاشعرن).(حسن غریب), 
والحدیث أخرجەالبخاري‌في”جامعه“مِن طریق مسددعن أبي 
الأحوص , فھوصحیح البتة , وعبد الله بن صالح بن ذکوان شیخ 
الترمذي ثقة أیضاً ء فھوعلی سندہ أیضاً صحیح , وأخرجه 
أبوداؤدوالنسائي,وباللەالتوفیق. 


باب ماذکرفی الرجلیدر ک‌الامامساجداًکیف یصنع 


( حدثُنا ھشام بن یونس الکوفي), أبوالقاسم ثقة وثقه 


النسائي روی عن ابن عیینة وغیرہ,وعنه الترمني.( حدثنا 
المحاربي ), ھوعبد الرحمن بن زیاد الكوفي ثقة .( عن اي 
إسحاق), ء اسمه عمروبن عبد الله ثقة .(عن ھهبیرۃ), این یریم 
وثقه ابن حبان قالەفي”الخلاصةٴ وقال في”التقریب“:لاباُس 
بەر وی عن علي وعنهأبوإسحاق.(عن عمروبن مرة), عطف علی 
قولەعن ھبیرۃ,فان ھبیرۃوعمروبن مرۃکلیھماعن‌شیوعأبی 
اسحاق .(إذااتی أحدکم الصلاڈوالإمام علی حال), یعنيی:من 
قیام وقعود ور کوع وسجود .( فلیصنع کما یصنع الامام ), 
یعني: فلیوافق الإمام فیماھوفیه من القیام والقعودوالرکوع 
والسجود.(ھذاحدیث غریب), قال الحافظ فی ”التلخیص“: 
فیەضعف وانقطاع.أقول:الضعف بابن أرطاۃوالانقطاع بین 
أبن أبي لیلی ومعاذ.وبالجملة:وحدیث الباب عند أبي إسحاق 
مِن وجھین: من حدیث علي وحدیث معانء,فحدیث علي یرویەعن 
هھبیرة عنە, وحدیث معاذ یرویه عن عمروبن مرة عن ابن أبي 
لیلی عن معان, (ولاتجزئه تلک الرکعة إذافاتهہ الرکوع مع 
الڑھام), وأما إذا أدرک الرکوع مع الإمام فتجزئه تلک الرکعة 
وھذا ھومذھب الجمھور , وقال بعض أھل العلم : لاتجزئهە تلک 
الرکعة إذا فاته القیام والقراءة , وقد ذھب إلی ھذا أھل 
الظاھرو أبوبکرالصبغي ”بالصاد ”وی ذلک ابن سید الناس 
في ”شرح الترمذي وقواہ الحافظ تة تقي الدین السبکي,وقد 
حکی‌ھذا المذھب البخاري في ” ”جزء القراء ة خلف الإمام “عن 

کل منڈھبإلی وجوب القراء ۃخلف الإمامو رجمالمقبلى من 
الشافعیة, قال :وقد بحثث ھذہ المسالة وأخطتھافي جمیع 
بحثي فقھاو حدیثا,فلماحصل منھاعلی غیرماذکر دیعني: من 
عدمالاعتدادیپادر اک الر کو عفقط. 


(بغیة ای على سان الترمذي رز_ لیدستے 
واحتچ الجمھور علی ماذھبوا إليه بحدیث أبي بکرۃء حیث 
رکعدون الصف فقال لە النبي !اگ ”ز ادک الله حرصأآو لاتعد “ 
أقول:وھذا وأضح وأصرح منە مافي حدیث أبي بکرة نفسهە عند 
الطبراني من طریق یونس بن عبید عن الحسن عن أبي بکرة 
فقال:”أيکمصاحب‌ھذا النفس قال :خشیث أن تفوتني الرکعة 
معکٗ‌ذکرہالحافظفي ”الفتح“وروا٭الیخاريأیضأفی”جزء 
القراء ة “ من طریق یونس , فدل علی أن فوات الرکعة بفوات 
الرکوعءوبالجملة: ولمیأمر باعادة الركعة.أقول :لیس فیەما 
یدل علی ماذھبوا إليه؛ لأنه کمالمیأمربالاإعادۃ فلم ینقل إلینا 
أنهاعتدبھا,والدعاء بالحرص لایستلزم الاعتدادبھا؛علی أنەقد 
تھی أبابکرة عن العود إلی مثل ذلک, والاستد لال بشيء قد تھی 
عنه لایصح . واستدل من ذھب إلی أن مدرک الرکوع لایکون 
مدر کاللرکعة إذا فاته القیام وقراء ة فاتحة الکتاب بحدیث:” 
لاصلاة إ لا بفاتحة الکتاب ومافي معناہء,وبحدیثٹ:”ماأدر کتم 
فصلوا ومافاتکم فأتموا “قد استدل به علی أن مَنْ أدرک الإمام 
راکعالم,یحتسبلەتلک الر کعة للأمر بہاتمامه مافاته؛لأنەفاته 
القیاموالقراءۃفیه,وأماحدیثأبي بکرۃفواقعةعین,فافھم. 


باب کر اھیةآن ینتظر الناس الإمام و هوقیامعندافتتاح 
الصلاةۃ 


( حدثنااأحمد بن محمد), المعروف بمردویه ثقة حافظ. 
( إذا اقیمت الصلا۵), إذا ذکرٹ ألفاظ الإقامة ونودي بہا.( فلا 
تقوموا حتی تروني خرجت ) , الحدیث أخرجه الشیخان 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي _١‏ آی سنے) 
والنسائي وأبوداؤدو لیس ‌في روایةالبخاري زیادۃ”خرجث“. 
وهي صحیحةر و اهامسلمأیضآمن طریق معم رعنیحوی بن أبي 
کثیر , وتابعه علیھاشیبان عند مسلم, ولابن حبان مِن طریق 
عبد الرزاق وحدہ :”٭حتی ترون خرجثٌ وعلی کل تقدیرفیه 
حذفقولە:فاذار أیتموني خرجث فقومواءو معنی حدیث الباب: 
إ[ذالمیکن الإمامفي المسجد,فالجمھور علی ‌أأنھم لایقومون حتی 
یروہ.واختلفوافي وقت‌القیامء,فالجمھور و منھممالک لے علی 
أنه لیس لە حد, لکن المستحب إذا أخذ المؤذن فی الإقامة,قال 
الحافظ في ”الفتح “:قال مالک في الموطا: لم أسمع في قیام 
الناس حین تقام الصلاۃ بحد محدود, وقال أبوحنیفة و محمد: 
یقوم الناس إذا قال :”حي علی الصلاة“ ویکبرالإمام إذاقال ”قد 
قامت الصلاة ٴ وعامة أھل العلم علی أنە لایکٹرحتی یفرغ 
المؤذن من الإقامةوإليه ذھب ابویوسف والشافعي ومثلەعن 
مالک . ( حدیث ابی قتادۃ حدیث حسن صحیح ), أخرجه 
الجماعةإلاابنماجة. 


باب ماذ کر فی الٹناءعلی اللہ والصلاۃعلی البی ]نت 
قبل‌الدعاء 


( حدثنا یحي بن اەم), بن سلیمان الکوفي أبوز کریاثقة 
حافظ فاضل من کبار التا.سعة.(عن عاصم بن بھدثة),صدوق 
ولەأُوھامءوحدیثەه في البخاري ومسلم مقرون .(عن زژو), ابن 
جبیش ثقةجلیل مخضرم.(عن عبدالله), هوابن مسعرد.(فلما 
جلسٌّ بداكٌ الناء علی الله تم الصلاة علی النبيؤٍ), حدیثٹ 


غۃ الد علں سان الارمذي رز_ الدستی 
الیاب في أدب الدعاء من البد أۃ بالثناء والصلاة علی النبي ]ا 
وإان ذلک من أقوی مضان الإجابة . ( حدیث عبد الله حدیث 


حسن صحیح),وآخرجەابن ماجة. 


باب ماذ کرفي تطییب المساجد 


(حدثنامحمدبن حاتم البغدادي), ابوجعفرالخر اساني 
ثم البغدادي ثقة وی عنه التر مذي والنسائي ووثقه .(حدثنا 
عامربن صالح الزبیري) ٠‏ وفي ”التقریب“:عامربن صالح بن 
عبد الله بن عروۃ بن الزبیرالقرشي الزبیري المدني نزیل 
بغدادمتروک الحدیث, أفر ط فیهەاین معین فکذبهە,و کان عالما 
بالأخبارمن الثامنة.(قالت :امرالنبي للا ببناء المساجدفي 
الدور ) , والدورھھنا القبائل اجتمعت کل قبیلة في محلة 
فسمیت المحلۂة داراً ء وفي الحدیث : ” الا أنبئکم بخیردور 
الأنصار ,دوربني النجار,ثمدور بني عبد الأشھل,وفي کل دور 
الأنصار خیر “ . وأیضاً الدورجمع الدار وھي المنازل 
المسکونة والمحال,وفي الحدیث:”وھل ترک لناعقیل دارآ؛“ 
فہانمایرید به المنازل لاالقبیلة ء وعليه العمل . وحکمة أمرہ 
لأھل کل محلة ببیناء مسجد فیھا أنه قد یتعذر علی أھل محلة 
الڈذھاب للأخزی, فیحرمون أجرالمسجد وفضل إقامة الجماعة 
فیە,فأمروابذلک لیتیسر لأھل کل محلةالعیادۃفي مسجدھم 
من غیر مشقةتلحتھم.(وآنیتنظف),أي:تطھر وهھذافي روایة 
این ماجة,والمر ادتنظیفھامن النتن‌والتر ابو عن کل مالایلیق 
بالمسجد .(وتطیب)یعني: بالرش والعطر,ویجوز أن یحمل 
التطیب علی التجمیر في المسجد ,قال الحافظ :وبه یعلم ان 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ١٠آ‏ سے 
یستحب تجمیرالمسجد بالبخور, فقدکان عبد الله بن 
عمریجمرالمسجد إذا قعد عمربن الخطاب علی المنبر, قال 
الشعبي:ھوالسنة. 

( وهھذا أصح), یرید أن المرسل من غیرذکر عائشة أصح . 
( من الحدیث الأول ), فان المرفوع من طریق عامرابن صالح 
الزبیري وھومتروک في الحدیث قاله في ٭ التقریبٌ وقال 
بعض العلام: لأن في سندہ عامربن صالعح وھوضعیف,وقد تفرد 
بروایته مرفوعاآً. أقول :وکیف؟وقد تابعه زائدۃ عند أبي داؤد 
وعند ابن ماجة,وھوابن قدامة ثقة ثبت من رجال الستةءوکذا 
تابعه مالک بن سعید عند ابن ماجة ولاباس به , فالمرفوع 
صحیح أأیضاآًء, ولاوجه لترجیع حدیث وکیع وسفیان بعد کون 
الرفع زیادةءوھي مقبولةعن ثقة علی أن زائدۃ بن قدامة لیس 
دون وکیع وسفیان , ومن ھھنا ظھربطلان ماقال بعض العلام 
بتفردعامربن‌صالحع‌برفعه. 


باب ماجاء ان صلاۃاللیل والٹھارمٹنی مٹنی 

(عن عل الأزدي), هوابن عبد الله البارقي‌صدوق ربماأخطاأً 
من ”الٹالثة “.( قال : صلاة اللیل والنھارمٹنی مثنی ), فعند 
مسلم من طریق عقبة بن حریث,”قلث لابن عمر:مامعنی مٹنی 
مثنی ؟ قال : تسلم مِن کل رکعتین “. أقول وھوالمتبادر إلی 
الذھن ؛ لأنه لایقال في الرباعیة والٹثلاثیة إنھا مٹنی مثنی , 
وقال أبوحنیفة : إن معني مثنی مثنی أن یتشھد بین کل 
رکعتین( وژوي عن عبد الله العمري ), هوعبد الله بن عمربن 
حفص بن عاصم بن الخطاب المدني ضعیف .(عن نافع عن ابن 


(دغیة الأمعی على سان التومذي ر(_ سے 
عمرعن النبی پٌلانحو هھذا)ء, یعني : نحوحدیث علي الأزدي, 
والرواۃعن‌ابن عم ر في‌ھذاالحدیث‌بلغواحدالتواتر. 

(والصحیح مارُوي عن ابن عمرعن النبی وَِدانه قال:صلاةۃ 
اللیل مٹنی مثنی ),وحدیث الباب:”صلاة اللیل والنٹھارمٹنی 
مثنی مرفوعا“ وزیادة ” والنھار “ أعلھا جمھور المحدثین , 
وجملة مَنْ أعَلّه این معین , وأحمد في قول , والنسائي , 
والترمذي, والدارقطني , والخطابي , وابن عبد البر, وابن 
قدامة,قال الحافظ في ”الفتح“قال ابن معین:”مِنْ علئ الأزدي 
حتی أقبل منه!“کذا یقول أحمد بن حنبل: ”ومن الأزدي حتی 
أقبل منەوادعیحي بن سعید الأنصاريعن نافع عن ابن عمرأنە 
کان یتطوع بالنھار أر بعاً لایفصل بینھن, لوکان حدیث الأزدی 
صحیحآًلم تخالفه ابن عمر!“۔ وبالجملة حدیث الباب اختلف 
رفعاووقفأ, المرفوع اختلف فيه فاکثر المحدثین ضعفوا فيه 
زیادة ”والنھار “, وتأیید ذلک أن خمسة عشرنفراً یروونه عن 
ابن عمربدون‌ھذہالزیادۃ,قالەف یی ”المغنی“‌وقال الحافظفىی ” 
الفتح“:وأکٹرالأئمة أعلوا ھذہ الزیادة,وھی قوله:”والٹھار “ 
بأن الحفاظ من أصحاب ابن عمرلمیذکروهاعنه.أقول:وإنەمن 
حدیث علي بن عبداللالبار قي الأزدي,وقد وهمفیەفلعل الأزدي 
اختلط عليه الموقوف بالمرفوع, أخذہ من الٹھار من حدیثەفي 
الٹھار في الرواتب برکعتین , واللیل من حدیث صلاة اللیل 
مثنی مثنی فلا تکون ھذہ الزیادة صحیحاة علی طریق من 
یشر ط في‌الصحیحا‌آأن لایکون شاذا. 

(وقدروي عن عبیداللەعن نافع عن ابن عمراته کانزیصلي 
بائلیل مثنی مثنی,وبالٹھار اربعا), فظھرآن قول:”صلاۃاللیل 
والنھار مٹنی مثنی "موقوف علی ابن عمرلامرفوع .وحدیث 


(دخیة ا٢معی‏ على سان الترمذي رآ سنلیے) 
الباب موقوف علی ابن عمر, فلاریب أنصحیح,وصح عن عمله 
الأربع بأسانیدقویةءمنھا:مارواہالطحاوي بباسنادہعن جبلة 
بن سحیمعن عبد الله بن عمرأنه کان یصلي قبل الجمعة أر بعا 
لایفصل بینھن بسلام وإسنادہ جید ,قال الطحاويی:فاستحال 
أُن یکون ابن عمریرويعن النبي إَلِكماروی عنه البارقي,ثم 
یفعل خلاف ذلک.منھا:مارواہ التر مذي, أیفي الباب نفسەعن 
عبید اللّعن نافع عنا بن عمرتعلیقاًووصلەا لطحاويٍ‌في ”شرح 
الاثار “من طریق ابن فھد عن أبي نعیمعن سفیان عن عبید اللّه. 
ومتھا:مار واہابن معین عن یحی‌بن سعید عن نافع عن ابن عم 
فھذہ الاثار أقزی في الباب .وبالجملة لایمکن الاإنکار مِن ثبوت 
الأربع بالنھارمن عمله , وما تأول الزرقاني في الأربع 
بالنھارأنه یحتمل أن یکون بتسلیمتین فھوخطأمِن وجھین, 
أماأولا:فیانەوقع التصریعفي روایۃعند الطحاوي و غیرہعلی 
عدم الفصل, وأما ٹانیا: فبانه کیف یستقیم التقابل بین عمله 
باللیل مٹنی مثنی وبالنھار أربعا ؟ والراوي یعتني بالفرق 
بین عملهباللیل وعملەبالٹھار,فلایصحتآأول الزرقاني.أقول: 
والترجیۓ لابد أن یکون لقول الجمھورفي إعلان زیادة ”في 
الٹھار“,وباللهالتوفیق. 
(وقداختلف امل العلم فی ذلک) أقر ل:اختلاف الأئمافي 

هذہ المسالةإنماهوفي الأولویة.(فرای بعضهم صلاۃ ائلیل 
والٹھار مٹنی مثنی , وھوقول الشافعي وأحمد ), اختاروا 
لتسلیم من کل رکعتین في صلاة اللیل والٹھار ۔ واحتجوا 
بحدیث علي الأزدي وقد عرفث مافيه , قال الحافظ ابن عبد 
البرفي”التمھید “بباسنادہ عن ابن معین أنە ”قال :صلاۃالٹھار 
أربع لاتفصل بینھن, فقیل لە:إن ابن حنبل یقول :صلاۃ اللیل 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_‏ ہدسے 
والنھار مڈنی مثنی, فقال:بأئحدیث؟فقیل لە:بحدیث الأزدي 
عن ابن عمر, فقال : وحن علٔئ الأزدي حتی أقبل ھذا منە, وأدع 
یحي بن سعید الأنصاري عن نافع عن ابن عمر:إنه کان یتطوع 
بالنھار أربعا لایفصل بینھن, لوکان حدیث الأزدي صحیحالم 
یخالفهابنعمرۓٗ,وھذاقدسبق انفا,فافھم. 

( وقال بعضھم : صلاة اللیل والنھارمٹنی مثنی , وراوا 
صلاة التطوع بالٹھارأربعا مثل الأربع قبل الظھروغیرهامن 
صلاة التطوع , وھوقول سفیان الٹوری وابن المبارک 
واسحاق ), أقول : وھوقول أبي یوسف ومحمد بن الحسن , 
والأقرب إلی الأحادیث مذھب أبي یوسف ومحمد بن الحسن . 
واستدلوا علی ذلک أ٘یضا بمفھوم حدیث ابن عمر: ”صلاة اللیل 
مثنی مثنی إنەیدل بمفھومه علی أن الأفضل فی صلاة التھار 
أن تکون أربعاً , واستدلوا أیضاً باثر إبراھیم قال : کانوا 
لایفصلان بین أر بعقبل الظھر بتسلیم| لابالتشهد و لاآڑبَعقبل 
الجمعةولاأر بع بعدھارواہمحمدبن الحسنفي ”کتاب‌الحجة 
“فتامل. 

وقال أبوحنیفة:صلاةۃاللیل ‌والٹھار آر بع أر بعآگافی‌نوافل 
اللیل استدل لەبحدیث عائشة رضی الله عنھا:”ماکان یزید في 
رمضان ,ولا في غیرعلی إحدی عشرة رکعة یصلي أربعا, فلا 
تسال عن حسنھن وطولھن ٴ, ثم أربعا فلا تسأله عن حسنھن 
وطولھن, قال ابن الھمام :فھذا الفصل یفید المراد و إلا لقالت 
ثمانیا فلا تسأل عن حسنھن وطولهھن , وأما في نوافل 
الٹھار فاستدل لەبأثر إبر اهھیمالنخعي,فافھم. 


(بغیة الم على سان الترمذي ر)_ دی 


باب کیف کان یعطوعالنبي لِم بالبھار 

(عن عاصم بن ضمرة ), الکوفي صدوق قاله الحافظ . 
( فقال : إِنکم لاتطیقون ذڈلک), یعني: المواظبة علی ذلک. 
وعند ابن ماجة”وقل من‌یداوم علیہا“.(فقلنا: مَن اطاق ڈلدک 
وِتّا),وخبرہ محذوف.۔(اي اَحَذْهوفَكَلَه),وفي روایةابن ماجة 
”فقلنا:أخب رنابه نأاخذ منە مااستطعنا“.(إذاکانت الشمس 
من هھھنا), زادفي روایة ابن ماجةیعني: ”من قبل المشرق 
کھیئتھامن ھھنا ”یعنی : من قبل المغرب کمافي روایة ابن 
ماج .(عند العصر صلّی رکعتین), وبالجملة: إذا ارتفعت 
الشمس من جانب المشرق مقدار ارتفاعھامِن جانب المغرب 
وقت العصر, صلی رکعتین , وهي صلاةۃ الضحی . أقول :وبە 
استدل لأبي حنیفة علی أن وقت العصر بعد المثلین , قال أبو 
النعمان : إن کان من صلاة الإشراق الصلاة التي کان یلصیھا 
النبي هك بعد ماطلعت الشمس , فظاھرأن ھذہ الصلاة غیر 
صلاة ا لإشر اق :ان کان المر ادمِن‌صلاةا لإشراق غیرهھافلایصم 
الاستدلال,فتفکر. 

ھذہ الصلاةۃ الضحوۃ الصغری, والصلاة الثانیة الأتیة في 
الحدیث الضحوة الکبری, حیث قال :ھذہ الصلاۃ هي الضحوةۃ 
الصغری, وھووقت الإشراق , وأعلاھا, وأمادخول وقته فبعد 
طلوع الشمس وار تفاعھا مقداررمج أورمحین , حین تصیر 
الشمسباز غةءویزول وقت الکراهة.وأماالصلاة الثانیةفھي 
الضحوۃ الکبری . أقول : ھذا عند من فرق بین صلاة الإشراق 
والضحی .(وإذا کانت الشمس مِن هھھنا), یعني : من جانب 
المشرق .( کھیئتھا من ھھنا), یعني : من جانب المغرب . 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_آلدستے) 
(عند الظھرصلی اآربعا), هي الضحرۃالکبری.(ویفصل بین 
کل رکعتین بالتسلیم علی الملائکۂ المقربین, والنبیین, 
والمرسلین, ومَنْ تبعھم من المؤمنین), تال العراقتيی:حمل 
بعضھمھذا علی أن المراد بالفصل بالتسلیم التشھد ؛ لأن فيه 
السلام علی النبي إَاگ:وعلی عباد الله الصالحین,قاله إسحاق 
بن إبراھیم, فان کان یری صلاة النھار أر بعا, قال :وفیماأوله 
عليه بعد.أقول:والتر مذي أخرجەفیماتقدم في أبواب التطوع, 
وذکر ھناک قول إسحاق :ولابعدفیماأوله عليه, بل ھوالظاھر 
القریب , إذ النبیون والمرسلون لایحضرون الصلاة , حتی 
ینویھم المصلىی بقوله:*السلام عليكعٔ فکیف یرادبالتسلیم 
تسلیمالتحلل من الصلاة ,و أیضأقال الیغوي:المرادبالتسلیم 
التشھد دون السلامءوروایة النسائي تؤیدہءویکاد یکون ڈلک 
کالمتعین. 

(هھذا حدیث حسن ) , وحسنە الترمذي هھنا وھناک , 
وھوکذلک لا ینزل عن درجة الحسن , ولذا تأول الترمذي 
تضعیف ابن المبار کبحملەعلی النظرالفقھیي‌دون الحدیثي, 
وعاصمبن ضمرۃصدوق,قالەفي ”التقریب“۔.(قالإسحاق ابن 
إبراھیم ), المروزي ثقة حافظ مجتھد قرین أحمد بن حنبل. 
(أحسن شےء ژُوي في تطوع النبي للا بائٹھارھذا), أي:ھذا 
الحدیثٹ ؛ ( وژوي عن ابن المبارک اه کان یضعف مذا 
الحدیث), أقول:الظاھرأن تضعیفهەھذا الحدیث |نمامِن جھة 
عاصم بن ضمرة .(وعاصم بن ضمرۃ هوثقة عند بعض ال 
العلم),قال الذهبي في”المیزان“:عاصمبن ضمرۃصاحبعلي 
وثقه ابن معین وابن المدیني,وقال أحمد:ھوأعلی من الحارث 
الأعور,وھوعندي‌حجة,وقال النسائي:لیس‌بەباس. 


باب ماجاءفي کراھیةالصلاۃفي لحف النساء 

ومنشأ ذلک أن ثیابھن مظنة التلؤث , والشریعة ربما 
تعتبر الإحتمالات الغالیة تو عآً. ( حدثنا خائد بن الحارث ), 
بوعثمان البصري ثقة ثبت .(عن الشعث), هھوابن عبد الملک 
البصري یکنی أباھانئ ثقة فقيه .(عن عبد الله بن شقیق), 
البصريثقةقالەفي”التقریب“۔(لایصلى فی تحف النسام), 
اللحف بضماللام و الحاء :جمع لحاف بالکسر, مایتغطی ‌بەمن 
الأردیة والثیاب فوق سائراللباس ,وفي ”اللسان “للأفریقي: 
وآراد باللحف ٹیابھن . وفي الحدیث دلالة علی مشروعیة 
تجنب ٹیاب النساء التي هي مظنة لوقوع النجاسة فیپا 
وکذلکسائرالثیاب التي تکون کذلک,وفیه أیضآأن الاحتیاط 
والأخذ بالیقین جائزغیرمستنکرفي الشرع . (ھذا حدیث 
حسن صحیح ), وأآخرجه أحمد وأبوداؤد, والنسائي,وابن 
ماجة.(وقدژُوي في ذلک رخصة),یشیرإلی حدیث عائشةعند 
مسلموغیرہ :”کان النبی إَلَِایصلي من اللیل وأناإلی جنیە, 
وأناحائض,و علئ مر ط ,و عليه بعض+,فلماأصبح ر سول الله ]ال 
أخذ الکساء فلیسە, ثم خرج فصلى الغداۃ“وذلک یدل علی عدم 
وجوب تجنب ٹیاب النساء ؛ واإنما ھومندوب فقط عملا 
بالاحتیاط وبھذایجمع بین الأحادیث,وبالجملة:فالصلاۃفي 
ٹیابھار خصةفافھم. 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ).__ آبواب متفرقق___) 


باب مایجوزمن‌المشیي والعمل في صلاۃالتطو ع 


الظاھرأن أمثال هھذہ الأفعال فی صلاة التطوع عند الحاجة 


(ہغیة ل۷انی علں سان الترمذع) ر١‏ ادستتے) 
لأتبطل الصلاۃ و لعل تلکالخطوات لمتکن متوالیةلأن الافعال 
الکثیرة إذ تفاصلت ولم تکن علی الولاء, لم تبطل الصلاة .(عن 
ُڑھ), بضم الباء مع سکون الراء.( بن سسفان), بکسرالسین مع 
خفة النون الدمشقي نزیل البصرة مولی قریش ,: قال في 
”الخلاصة “ : وثقه ابن معین , وأبوحاتم , والنسائی , وفي 
”التقریب“:صدوق .(یصلى فی البیت), وفي روایةالنسائي 
”تطرعاً“.(والباب عليه مخلق),وفي روایةأبي داؤد: فجن 
فاستفتمث .(قمشی حتی فتح لي), قال ابن رسلان :ھذا 
المشي محمول علی أأنه مشی خطوۃ أوخطوتین , أومشی 
اکثرمن لک متفرتآً.(ثم رجع إئی مکانه)وفي روایة أبي 
داؤد إلی مصلاہ یعني: رجع إلی مکانە علی عقبیه.(ووصفت 
الباب في القبلة ) ھذا قطع , وھم حَنْ یتوھم أن ھذا الفعل 
یستلزم ترک استقبال القبلة. أقول : اتفق الکل علی أن العمل 
الکكثیرفي الصلاة مفسد دون القلیل , واتفقوا أیضاً علی أن 
الخطوادالمتوالیافيالصلاۃمفسدتھا,والخطواتالمنفصل 
وانکانت آکثرمن خطوطین لاتفسدھا. ٹثماختلفوافی تحدیدھا 
فقال النووي في ٭المنھاج “: الکثرۃ بالعرف , فالخطوتان 
والضربتان قلیل,والثلاث کثیر, وقال الحلواني:والأقرب إلی 
مذھب أبي حنیفة أنه یفغؤض إلی رأي المصلي إن استکثرہ 
فکثٹیرمفسدوإلالا.وبالجملة:یحتاج کل فریق إلی أن یقول: 
إنەلمیخطخطواتمتوالیة,فتأمل :والعجب‌ماذکراین‌النجیم 
في”البحر“:ولوأغلق الباب لاتفسدو لوافتتمعالیابتفسد.أقول 
: : والفرق بین الإغلاق والفتح غیرظاھر, وفي” التجنیس 
والمزید “: لوافتتع باباً أوأغلق قدفعه بیدہ من غیرمعالجة 
بمفتاح غلق أوقفل , کرہ ذلک, ولاتفسد صلاته, لأنه عمل قلیل 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر_ لدستئے) 
استفید من ھذا أن مدار الفساد علی المعالجة والعمل الکٹیر, 
ولیس الفرق بین الفتح والإغلاق مداراً في الباب . ( حدیث 
حسن غریب ), وأآخرجه أبو داؤد وسکٹ عنهە, ونقل المنذر 


باب ماذکرفی قراءۃسورتین في کل رکعوٍ 

یجوزقراءالسور تین في ر كکعةواحدۃ من غیرکراھةءوان 
جوازالجمع بین السورتین في رکعة واحدة حکاہ الحافظ 
البدرالعیني في ”العمدة “عن الأئمة الأربعة , وعن کٹیرمن 
الصحابةوالتابعین,وفي”معاني‌الآثار للطحاوي“:ھذامذھب 
أبي حنیفةوأبي یوسف ومحمدر حمة الله علیھم .(سَال رجل), 
وھونھیک بن سنان البجلي بفتح النون مع کسرالسین.(عبد 
الله ), وھوابن مسعود . (عن ھذا الحرف غیراسن اویاسن ), 
یعني:ھذااللفظ بھمزۃأوبیاء.(قال),أي‌قال عبد اللّللرجل.( 
کل القران قرات غیرھذاالحرف, قال:نعم), تر أ کل القران 
غیرھذاالحرف,وعن أبي وائل في رو ایةعند مسلم,وفیھا:ی|أبا 
عبد الرحمن کیف تقرأً ھذا الحرف : ”من ما غیراسن أوغیر 
یاسن“فقال عبدالله:کل القران أحصیث غیرھذا,قال إني لأقر ا 
المفصل في ر کعةإلی آخرہ .(ینشرونه نشرالدقل ), یعنیي : 
یرمون بکلماته من غیررویةوتدبر , کمایلژمی الدقل, الدَقل: 
بفتحتین, ھوردي‌التمر و یابسہ, فیانە لرداء ته لایحفظ و یلقی 
منٹوراً ءولیس ذلک هو المطلوب ,بل المطلوب تعقلەو تدبرہ 
بوقوعه في القلب .۔ ( إني لأعرف السور النظائر) , یعني : 
المتماثلةفي‌الطول والقصر,ذکرہالیدر العیني في”العمدة“, 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_‏ ادسسعتذے) 
واختارہ , واحتج بروایة الطحاوي الصریحة في المراد بھا 
التقار ب في الکمیةو عدد الاي.(مِن المفصل), وقد ذکرڈتلک 
السورفي روایة أبي داؤد في ”باب تحزیب القرأان “من طریق 
أبي!إسحاق عنعلقمةوالأسود,وفیه:الرحمنو النجم فی ر کعة. 
(یقرن بین کل سورتین في کل رکھ), أيیجمع بین سورتین 
منھا.وکذلک وقع بیان جمع السورتین في کل رکعة في روایة 
أبي‌داؤد,واستنبطمِن‌ھذہالرو ایشمس الدین الکر ماني:إن 
صلاته باللیل کانت عشررکعات غیر الوتر , والوتر رکعة 
منفردة ؛ لکون العشرعلی نسق واحد , وقال شمس الدین 
الصواتي:وکیفیستقیمقوله!؟,وقد ثبتفي‌البیخاري ومسلم 
أنەصلٰی ٹلاث عشر ر کعات من حدیث ابن عباس,وفیه:”ثم‌صلّی 
رکعتین,ٹمر کعتینٹمرکعتینٹمر کعتین,ثمر کعتین, ثم 
رکعتین,ثمأوتر “,إنەقرأاعشرین في عشر ہو لیضف |إلی ذلک 
أوتربثلاث وقرأً فیھا ” بسبح اسم ربک الأعلی والکافرون 
والإخلاص “, فتفکر . (ھذا حدیث حسن صحیح), وأآخرجه 
الشیخان وغیرھما. 


باب ماذ کرفي فضل المشيإلي المسجد 
( حدثنا ابوداؤد), ھوالطیالسي .(سمع ذکوان), السمان 
الزیات المدني ثقةثیت,وقال أحمد :ثقةشھد الدار.(فاحسن 
الوضوءع), فان راعی فروضهە وشروط>ه وآدابهە,وقوله ” أوقال: 
لاینھزہ “ شک من الراوي , وھوفي روایة مسلم بالجزم : 
”ولاینھزہ“, والمعنی لاتنھضه ولا تقیمه, ولمینو بخروجه 
غیرالصلاق,قال النووي:وقوله:لمیخطبفتحالیاءوضمالطاء 


(بغیة ای على سان الترمذي ر_ اسسےيے 
والخطوۃبالضممابین‌القدمین,وبالفتح‌المرة الواحدۃءوقال 
الیعمري:الضموالفتح سراء. (إلارقعه الله بھا درجة اأوحط 
عنه بھا خطیئة ) , وفیه کثرة الأجرفي کثرة الخطاء 
والأحادیث في فضل المشي إلی المساجد کثیر:.(ھذاحدیث 
حسنصحیح),وأآخرجەالشیخان‌ورواہبقیةالسنن,فافھم. 


باب ما ذ کرفي الصلاۃبعدالمغرب أنەفي البیت أفضل 

( حدثنا إبراھیم بن ابي الوزیر), هوإبراھیم بن عمربن 
َطرّف الھاشمي , مولاھم المکي نزیل البصرۃ صدوق , قاله 
الحافظ , وفي ”الخلاصة “ قال أبوحاتم : لابأس بە.( حدثنا 
محمدبنموسی)بن أبي عبداللّهالمدني,قال أبوحاتم:صدوق 
صالح الحدیث,وقال الترمذي:ثقة,وقال الطحاوي:محمودفي 
روایته,ءکذافيی”التقریب“و”تھذیب التہذیب“.(عن سعدبن 
إسحاق بن کعب بن عجرۂ), المدني حلیف الأنصار,ثقة.(عن 
بی ), ھواسحاق بن کعب بن عجرۃة ھوکعب بن عجرة صحابي 
مشہور ۔(في مسجدبنی عبدالأاشھل),همطائفةمن الأنصار. 
(فقام ناس پتنفلون),وفي روایةأبي‌داؤد:فلماقضواصلاتھم 
رأهمیصلان بعدھا.( علیکم بھذہ الصلاۃ فی البیوت )ءوفي 
روایةأبي داؤد:”ھذەصلاۃالبیوت“والظاھرأن ھذاإنماھولمن 
یرید الرجوع إلی بیته بخلاف المعتکف في المسجد فانه 
یصلیپافیے. 

(ھهذاحدیث غریب), وذلک لأجل تفرد إسحاق بن کعب بن 
عجرةءوھومستور,قاله فی ”المیزان“, مجھول الحال کمافي 
”التقریب“, وذکرالذھبي في”میزانە“إنه تفرد بحدیث سنة 


(بفیة ا٭معی علی سان الترمذي ر١__‏ آمدستے) 
المغرب ”علیکمبھافي البیوت“وھوغریب جداًءوالصحیح عن 
ابن عمر:قال:”کان النبی٤الگ:یصلي‏ الر کعتین بعد المغر ب‌في 
بیتە“أخرجهەالیخاري.والحدیٹیدل علی أن الاو لی أداءالسنن 
في البیوت , والنبي بالگ لم یصلھا إلا في البیت ماعدا سنة 
المغرب مر اومرتین.(وقدژُوي عن حذیفة ان النبی ولا صلی 
المغرب فما زال یصلى فی المسجد حتی صلی العشاء 
اللأخرۃ), فطریق الجمع بین هذہ الأحادیث أن یقال :إنه یجوز 
فعل الرکعتین بعد المغرب في المسجد ,و الأفضل أن تُصَلّیافي 
البیت.وقوله:”فمازال یصلي في المسجد“في حدیث حذیفة, 
ظاھرہ یدل علی أنە لم یخرج من المسجد , حتی صلی العشاء 
الاخرة,وإنەتطوعفي المسجد,ویدل أیضأماعند التر مذيیفي 
المناقب عن حذیفة , ومشی الترمذي علی ظاھرہ , وبالله 
التوفیق. 


باب فی الاغتسالعندمایسلمالرجل 

(عن الأغربن الصباح), التمیمي المِنُقری مولاهم الکوفي 
ژوی عن أبي نضرةۃوغیرہوعنهەالثوري وغیرہءثقةوثقەیحيی 
بن معین والنسائی .(عن خلیفة بن حصین ), بن قیس بن 
عاصم التمیمي المِتقري , وثقه النسائی . ( عن قیس بن 
عاصم ), بن سنان بن خالد صحابي مشھور بالحلم . ( فأمرہ 
النبي و ان یغتسل بماء وسدر), فیە دلالة علی مشروعیة 
الغسل لِحَنْ أسلم ۰(ھذاحدیث حسن), وصححہ ابن سکن, 
وسکت عنه أبوداؤد , وذکرالمنذري تحسین الترمذي وأقرہ . 
(والعمل عليهعنداْمل العلم یستحہونٹلرجل |إذااأسلم آن 


یغتسل), الاغتسال بعد الإسلام مستحب إن لم یکن جنباءوإلا 
فھوواجب , ثم استحباب الغسل لمن اأسلم, إن لم یکن جنباًء 
مذھب أبی حنیفة والشافعی , قال الخطابی : وبہذا قال 
أکثرالعلماء , وقال مالک وأحمد بالوجوب , قاله في ”شرح 
المھذب وقالەفی”المغني“والأمرفي حدیث قیس للندب عند 
أبي حنیفة والشافعي وللوجوب عند مالک وأحمد , والقائلون 
بالندب‌یقولون:إن العددالکبیروالجمالغفیرأسلموافلوأمرکل 
حن أسلمبالغسل لنقل نقلامتوات را,فافھم. 


(بغیة الم على سان الترمذي رز_ الدستیے 


باب ماذ کرمن‌التسمیةفی دخول الخلاء 

( حدثنامحمد بن حمید الرازي ), حافظ ضعیف .۔(حدثنا 
الحکم بن بشیربن سلمان), النھدي الكوفي صدوق ,لەفرد 
حدیث عندھما. ( حدثنا خلاد بن صَفَار), هو خلاد بن عیسی 
الكوفي,وثقه ابن معین.(عن الحکم بن عبد الله النصري ), 
وثقه ابن حبان , قاله فی ”الخلاصّ, وقال في ” ا تع یب “: 
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مقبول .(عن اَبٍي حجیفة), اسمه وھب بن عبد الله مشھور 
بکنیته صحابي معروف , وصحب عليّا قَٹٹ ء وکان من صفار 
الصحابة , وکان مِن کبارأصحاب علي وخواص+ , قاله في ” 
التقریب “ وقاله في ” الخلاصة “. ( ستر مابین ا٘عین الجن 
وعورات بنی ادمإذادخل اأحدھم الخلاء),یعني:وقتدخول أحد 
بني ادم الخلاء .(آن یقول: بسم الله, ھذاحدیث غریب), من 
معینقالەفي ٦ا‏ لخلاص4. 


(ہفیة دی علں سان التومذي آواد نیف ے) 
(وقدژوي عن انس عن النبي ٤ة‏ شیئافي ھذا),وفي زوائد 
الھیشمي من حدیث انس مرفوعا : ”سترمابین أعین الجن 
وعورات بني آدم إذا وضعوا ثیابھم أن یقولوا:بسم الله رواہ 
الطبراني بیاسنادین , أحدھما فيه سعید بن مسلمة الأموي 
ضعفهالبخا ریو غیرہءووثقه ابن حبان وابن عدي ‌وبقیةر جاله 
موثوقونءثمإن لەشاهداأصحیحً,قال العیني في”العمدةۃ“:وقد 
روی المعمري‌ من طریق عبدالعزیز بن المختار عن عبدالعزیز 
بن صھیب ” إذا دخلتم الخلاء فقولوا : بسم الله أعوذ بالله مِن 
الْحخْبْثِ والخبائٹ “, وإسنادہ علی شرط مسلم , ومثله قال 
الحافظفي”الفتع“,‌قال الحافظ:وفی+زیادۃالتسمیةولمأرھا 
في غیرھذہالروایة. 
وبالجملة التسمیة أیضاً من جملة اداب دخول الخلاء 
کالتعوذ , واستفاد من ھذہ الروایات أن الجمع بین التسمیة 
والتعوذأوأحدھماکلیکفي‌اتباعاًللسنة,فتأمل. 


باب ماذ کرمن سیماءھذہالأمةمن أثارالسجود 
والطھوریومالقیامة 


(قال صفوان بن ‌عمر), وقال فّلاس :ثبت,وقال أبوحاتم:ثقة 
له في مسلم فرد حدیث .(اأخبرنی یزید بن حُمیر), الممصي 
وثقەشعبةءووثقهأیضآًابن معین,والنسائي.(قال:امتي یوم 
القیامة عَُمِنٌالسجود),یعني:أبیض‌الوجەمن أثر السجود. 
(محجلونمن الوضوم), یعني:بیخں‌الأر جل والأیدي,والمراد 
أأنه کان نور الوجه أقوی و أکثر , فنسب إلی السجود بخلاف نور 


(بغیة ای على سان الترمذي رز_ ندستے 
الأطراف,وإلافالوضوءیشمل الوجەأ٘یضاً.وحدیث الباب‌دل علی 
أن الغرة من آثرالسجود , وفي بعض الروایات أن الغرة 
والتحجیل کلاھمامن أثار الوضوءوذلک في روایةأبي ھریرة 
عند البخاري ومسلمفي الطھارۃ.والغرۃ في الأصل بیاض في 
جبھةالفرسءٹم استعمل الأغربکل جمیل,و لایخفی‌أن الوضوء 
کان في الأممالسابقة,قال البدر العیني:ھوالمشھور,وقال ابن 
حجر: ھوالظاھرفیان الوضوء في الأمم السابقة ثابت بلاریب 
بالروایاتالمستقیمة,قالەفيی”العمدة “ وقالەفی ”الفتمٴثئم 
لایخفی ‌أن الغرۃوالتحجیل من أثار الوضوء,لأنەحلیيةظاھرة, 
فلایعرفون إلابما هوالظاھں فانحصر المعرفة فیه ؛ 
ولااختصاص بل الغرض انحصار المعرفةفیه,فتآأمل و لاتعجل 


باب مایستحب من التیمن في الطھور 
الحدیث أخرجەالشیخان وبقیةالسنن,ولفظ البخاريیفي 
الطھارة :” کان النبي إَللكٌ یعجبه التیمن في تنعله وتر جله 
وطھورہ وشأنه کلە“, وزاد أبوداؤد فیيه ”وسواکە“, وقد سیق 
بعض‌البیان فیەفي ‌الطھارة,فلانعیدہثانیا. 


باب ما ذ کرقدرمایجزئمن الماءفي الوضوء 
قد تقدم في أبواب الطھارة ”باب الوضوء بالمد “, فلم یکن 
داعیة ھھنالتکریرالیاب . ٹم إنه ثبت في عدة روایات الوضوء 
بالمد , وفی ھذا الحدیث بالرطلین , فاستفید منه أن المد 


رطلان , وھومذھب أبي حنیفة ومحمد , کما تقدم تحقیقه 


(ہفیة دی علں سان التومذي ر١_‏ فیدستے) 
وتفصیله , وتقدم بقیة البحٹ أیضاً فیما یتعلق بھذا الباب 
بقدرالحاجةوالحدیث غڑبهەالتر مذی ‌لأجل ‌شریک بن عبدالله, 
وکان قد ساء حفظه,وأآخرج لە مسلم فی صحیحه في المتابعة 


کمافي”المیزان والتھذیپ. 


باب ماذ کر فی نضح بول الغلامالر ضیع 
تقدم أایضآفي الطھار ة ”باب ماجاء في نضح بول الغلام قبل 
ان یطعم“وقدسبق‌شرحەومایتعلق بە,فتدبر. 


باب ما ذ کر فی الر مخصةللجنب فی الأکل والنومإذا 
توضا 


قد تقدم شرحه وتحقیقه فقھاوحدیثافي الطھارۃ في”باب 
الجنب‌ینامقبل‌أنیغتسل“ولاوجەلإعادۃالیاب‌ثانیا,فتفکر. 


باب ماذ کرفي فضل الصلاۃ 
(مِنامراءیکون من بعدي), همالذین ار تدو ابعدالنبي]َللْك 
فی عھدأبی بکرالصدیق,وحدیث”وھلتدري ‌ماأحدثوابعدک“ 
یؤید ذلک, رواہ الشیخان من حدیث أبي ھریرة, البخاري في 
الرقاق , ومسلمفي الطھارة في استحباب إطالة الغرۃء,ورواہ 
البخاري من حدیث انس في الرقاق ووجه التائید أن الإحداث 
کان سبب الحرمان , والإحداث ضد السنة النبویة, وھذا أحد 


(وفیة ا۷ال علی سان الترمذي ر_ ابدستےیے 
الأقوال , ورجحه القاضی عیاض والقاضی أبوالولید الیاجی 
وغیرھما . وذکرابن عبد البرأنه یدخل فيه الخوارج ء 
والروافض, وأصحاب الأھواء , وکل من أحدث فی الدین, حکاہ 
النووي . وبالجملة : أن فی الأحادیث یکون الوعید بالنارعلی 
أمور؛کماأنەیکون الوعدبالجنةعلی ‌آمورءکمافی حدیثالباب, 
ولایکون فیەشرط ولاقید, فَيَضطَرُونَّ إلی التاویل بان المراد 
بالوعید عند استمرارذلک الفعل أو الإصرار والمداومة عليهء 
ویقولون : إن تقییدھا بتلک الشروط ملحوظ , وإتھا علی 
ظواھرھاغیر مستقیمةالمراد,فھکذایتأو لون فیھا. 

(الصلاة برهان, والصوم جنة حصینة ‏ والصدقة تطفیٔ 
الخطیئة , کمایطفی اثماء اثٹار ), و التحقیق أن ھذہ الأعمال 
کلھا تتمٹل وتتجسد یوم القیامة , وفي البرزخ علی ھیئاتھا 
الملائمةالتي أشار إلیھاالشار ععليهالسلام.ویدل عليیحدیثٹ 
مرفوع عند ابن حبان في صحیحه من حدیث أبي ھریرة ”فإذا 
کان مؤمنآًکانت الصلاة عند ر أسه,والز کاۃعن‌یمینهە,والصوم 
عنشماله,وفعلالمعروف من قبلر جلیە"”۔وفي*الزوائد ”مثله 
من حدیث أبي ھریرة في حدیث طویل عند الطبراني في” 
الأوسط“قال :وإ|سنادہ حسنولأبی ھریرة أیضأر فعه, قال :٭” 
یؤتی الرجل في قبرہءفاذاأتی من قِبلر أسەدفعتەتلاوۃالقران 
وإذا أتی من قبل یدیەدفعته الصدقة, وإذا أتی مِن قبل ر جليە 
دفعەمشیهإلی المساجدع‌فتدبر. 


باب منه 


یعني : مِن الیاب السایق , والمراد ھذا باب اخرفي فضل 


(بغیة ا٢ئعی‏ على سان الترمذع) ر_ آدسیںنے) 
الصلاۃ. (حدثناموسئ بن عبدالرحمن الکوفي ), ھوموسی 
بن عبد الرحمن بن سعید بن مسروق الکوفي من شیوخ 
الترمذي,قال فی”التقریب “ثقة .( حدثني سلیم بن عامر), 
الکلاعي الحمصی شقة من الثالثة . وأأخطأً من قال أنە أدرک 
رسول ل294 (وصلٹواخمسکم), أضافإلیہملیقابل العمل 
بالثوابفي‌قوله:جدّار بکم. 

(واأطیعوااٴمرکم),یعنی: السلطان وغیرہ من الأمراء, لأكە 
أوفق بقوله سبحانە : ( و اطیعوا الله واطیعوا الرسول وأولي 
الأآمرمنکم).واختلفوافي المرادبأولی الأمرفي‌ھذہالأیة ,فقال 
بعضھم:ھم العلماء من المسلمین وَرَڈہ البیضاوي بأنه لیس 
لھم حکم مستقل,وإنماھم ینقلون حکماللهوحکم رسولە,وقال 
بعضمم : ھم أمراء المسلمین , واختارہ البیضاوي , وھذان 
القولان ھما الأُشھر , وعلیھما اعتمد الحافظ الإمام أبو بکر 
الرازي , والزمخشري , والقرطبي , وابن کثٹیر , والسید 
الالوسی ‌من‌المتأخرین,وبەمقنعوکفایة. 

قال القائل:کفی واشغی ماف الصدور ولمیدع لذيإربة 

فی القول جداً ولاھزلاً , وبالله التوفیق , ومنه الوصول إئٹی 
التحقیق , والحمد لله رب العالمین , والصلاة والسلام علی 
سیدالأنبیاءوالمرسلیٹن. 
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فھ رس الابحاث 


رقم الابىحاث 
البحث 

١‏ مقدمۃالطبعةالأولی 

٢‏ مایتعلق بالمصیف 

٣‏ مقدمةعلمالحدیث 
٤‏ _ آبواب الطھارۃعن رسول ان 

٥‏ ہاب‌ماجاءلاثقَل صلاۂبغیر طھور 

٦‏ التتبیھات علی بعض العادات 

۷ بابماجاءفي فضل الطھور 

۸ بابماجاءمفتاحالصلاةالطھور 

۹ - بابمایقول!إذادخل الخلاء 

٠‏ بابمایقولإذاخ رج من الخلاء 

٦۱‏ باب فی البھي عن استقبال القبلۃبغائطأوبول 

۲ بابماجاءمنالر محصۃفي ذلک 

٣‏ ہاب النھی عن البول قائماً( تأدیباآننز یھالاتحریماً) 
٤‏ ہاب‌ماجاءمن الرمحصةفي ذلک(أي:في الب ول قائماً) 
٥‏ باب فی الاستتار عندالحاجة 

٦‏ باب کرامةالاستنجاءبالیمین 

۷ باب الاستنجاءبالحجارۃ 

۸ باب فی الاستنجاءبالحجرین 

۹ ہاب کراھیةمایستنجی بە 


(بغیة مع علی سان الترمذدي رھ سض_ 


باب الاستنجاءبالماء 

باب ماجاءأن الىبي ِمغ کان إذاأرادالحاجة أبعدفي المذھب 
باب ماجاءفي کراھیةالبول في المغتعسل 

باب ماجاءفي الیواک 

باب ماجاءإذااستیقظأحد کم من منامەفلایغمسیدەفي الإناء حتی یغسلھا 
باب في العسمیةعندالوضوء 

باب ماجاء فی ‌المضمضةوالاستتشاق 

باب المضمضةوالاستدشاق من کف واحد 

باب فی تخلیل اللحیة 

باب ماجاءفي مسح ال راس أنەیبدأہمقدمال راس إلی مؤخرہ 
باب ماجاءأنەیبدأہمؤخرالرأس 

باب ماجاءأن مسع الر اس مرة 

باب ماجاء آنەیأخذلراأسەما٤اجدیدا‏ 

باب مسے الأذنین ظاہ رھما و باطنھما 

باب ماجاء أن الأذنین من ‌ال رس 

باب فی ‌تخلیل الأصابع 

باب ماجاءویل لُلاُعقاب من النار 

باب ماجاءفي الوضوءمر٤ُمرةً‏ 

باب ماجاءفي الوضوءمڑتین ‌مڑتین 

باب ماجاءفي الو ضو ثلااثلااً 

باب ماجاءفي الوضوءمر٤ٌومرتین‌وٹلاثاً‏ 

باب في من تو ضاًبعض وضوئەمرتین وبعضەثلالاً 

باب في و ضوء النبي؟اَِهُ کیف کان 


٣ 


٦٤ 


ابواب الصلاۃعن رسول الہ لت 

باب ماجاء في مواقیت الصلاۃعن النبی ]ناك 
باب منه 

باب منه 

باب ماجاءفي التغلیس بالفجر 

باب ماجاءفي الإسفاربالفجر 

باب ماجاء في التعجیل بالظھر 

باب ماجاءفيتأخیر الظھر في شدالحر 

باب ماجاءفی تعجیل العصر 

باب ماجاءفيتأخیر صلاۃالعصر 

باب ماجاءفي وقت المغرب 

باب ماجاءفي‌و قت صلاۃالعشاءالأخحرۃ 

باب ماجاءفی تأخیر صلاةالعشاءالآخرۃ 

باب ماجاءفي کراھیةالنومقبل العشاءوالسمر بعدھا 
باب ماجاءفي الرمحصةفي السمر بعدالعشاء 
باب ماجاءفي‌الوقت الأول من الفضل 

باب ماجاءفي السھوعن‌وقت صلاۃالعصر 

باب ماجاءفي تعجیل الصلاةإذاأحرهاالإمام 


باب ماجاء فی النومعن‌الصلاۃ 
باب ماجاءفي الرجلینسی الصلاۃ 
باب ماجاءفی ‌الر جل تفوتہالضلوات بایّتھن‌یبدا 


باب ماجاءفي الصلاۃالوسطی أنھا العصر 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ۸۲۲ (____ فھرس 


9٥١ 
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باب ماجاءفي کراھیةالصلاۃبعدالعصر و بعدالفجر 
باب ماجاءفي الصلاۃبعدالعصر 

باب ماجاءفي الصلاۃقبل المغرب 

باب ماجاءفی من أدرک رکعةمن العصرقبل أُنتغرب الشمس فقد أدرک العصر 
باب ماجاءفي الجمعبین‌الصلاتین 

باب ماجاءفی بدءالأذان 

باب ماجاء فی الترجیعفي الأذان 

باب ماجاءفيإفرادالاإقامة 

باب ماجاء فی أنْ الإقامةمشدی مشدی 

باب ماجاءفي الترسل فی الأذان 

باب ماجاءفيإدخال الاإصبع الأذن عندالأذان 

باب ماجاءفي التٹویب في الفجر 

باب ماجاءمن ‌أاُذن فھو یقیم 

باب ماجاءفي کراھیةالأڈان بغیروضوء 

باب ماجاء أن الامامأحق‌بالاقامة 

باب ماجاءفي الأذان باللیل 

باب ماجاءفي کراھیةالخروجمن المسجدبعدالأذان 
باب ماجاء فی الأذان ‌في السفر 

باب ماجاءفي فضل الأذان 

باب ماجاءأن الإمامضامن والمؤذن مڑتمن 

باب مایقول!إذاأذن المؤڈن 

باب ماجاءفي کراھیةأن یأخذالمژذن علی الأذان أجر 


۳۰ 


۲۲ 


باب مایقولإذاأُذن المژذن‌من‌الدعاء 


باب منەأیضاً 
باب ماجاءفی‌أن‌الدعاء لایٔر دبین الأذان والاقامة 


باب ماجاء کم فرض اللهعلی عبادہمن الصلوات 


باب قي فضل الصلوات الخمس 
باب ماجاءفی فضل الجماعة 
باب ماجاءقی من سمعالنداءفلایجیب 


باب ماجاءفي الرجلیصلي وحدہثٹمیدرک الجماعة 
باب ماجاءفي الجماعةفي مسجدقدصلي فیەمرۃ 
باب ماجاءفي فضل العشاء و الفجرفي جماعة 
باب ماجاءفي فضل الصف الأول 

باب ماجاءفيإقامةالصفورف 

باب ماجاءلیلني منکمأولواالأحلام و الٹھیٰ 

باب ماجاءفي کراهیةالصف بین السواري 

باب ماجاءفي الصلاۃ خلف الصف وحدہ 

باب ماجاءفي الرجلیصلی ومعەرجل 

باب ماجاء فی الر جلیصلی مع الرجلین 

باب ماجاءفی الرجل یصلي ومعەرجال ونساء 
باب من احق بالإمامة 

باب ماجاءإذاأمأأحد کمالناس فلیخفقف 

باب ماجاءفيی تحریمالصلاۃوتحلیلھا 

باب فی نشر الأصابععندالتکبیر 


۹ باب في فضل التکبیرۃالأولی 


۲۷۲ 


۶۳۲ 
٦ 


۲۲۰۰۸ 


(بفیة لام علی سان التیمذی) ‏ (۸۲۹ ہل فو 


بہ 


می 


۹۰۴۲۲ 


باب مایقول عندافتتا حالصلاة 

باب ماجاءبترک الجھر ب ا بسماللهالرحمن الرحیم 4 
باب من رأی الجھر ا بس والل الرحمن الرحیم )4 
باب فی افتتا حالقراءة بل الحمدالەرب العالمین؟" 
باب ماجاءأنەلأصلاةإلا بفاتحةالکتاب 

باب ماجاءفی التأمین 

باب ماجاءفي فضل التأمین 

باب ماجاءفي السکتتین 

باب ماجاءفی وضع الیمین‌علی‌الشمال 

باب ماجاءفي التکبیر عندال رکو عوالسجود 

باب رفعالیدین عندال ر کوع 

باب ماجاءفي وضع الیدین علی ال رکبتین 

باب ماجاءأنەیجافی یدیەعن جنبیەفی ال ر کو ع 

باب ماجاءفي الدسبیح في ال رکو عوالسجود 

باب ماجاءفي النھي عن القراءةفي ال رکو عوالسجود 
باب ماجاءفی من لایقیم صلبەفی ال ر کو عوالشجود 
باب مایقول الرجلإذارفع رأسەمن الرکوع 


باب من آحر 
باب ماجاءفي وضع ال رکبتین قبل الیدین في الشجود 
باب آخرمنه 


باب ماجاءفي السجودعلی الجبھةوالأئف 
باب ماجاءأین‌یضع الرجل وجھہإذاسجد 
باب ماجاءفي السجو دعلی سبعةأعضاء 


ماس 
۲ 
۲۳ 
۳۰٥٣‏ 
٣‏ 
۳۹ 
۳۲۱۹ 
۴۰۳ 
اکس 
۰۰۸ 


اکس 


(بغیة ا٣٭معي‏ علی سان الترمذي ۸۳۰ 





۰۹ ہاب‌ماجاءفي التجافي في السجود(یعنی الفریجفیه)‎ ٣۳ 
۷۲ باب‌ماجاءفي‌الاعتدال في السجود‎ ٤ 
٤ باب‌ماجاءفي وضع الیدین ونصب القدمین في السجود‎ ٥ 
٢ باب‌ماجاءفي إِقامةالصلب إذارفع رأسەمن السجودوال رکوع‎ ٦ 
۳ بابماجاءفي کر اهیۃأن‌یبادر الژإمامفی ال رکو عوالسجرد‎ ۷ 
۳۹ ہابماجاءفي کراھیةالاقعاءبین السجدتین‎ ۸ 
۸۱۸۹ باب فی الر محصةفی الاقعاء‎ ۹ 
۸۳ بابمایقول بین السجدتین‎ ٠ 
۸۶ ہابماجاءفیي‌الاعتمادفي السجود‎ ۱ 
۸۸۰۸ ہاب کیف النھوض من السجود‎ ۲ 
۳۲۶ بابمنەاأیضاً‎ ٣ 
۲ بابماجاءفی‌الدشھد‎ ٤ 
۰۵ باب منەأیضاً‎ ٥ 
۳۲ باب‌ماجاءأنەیخفی التشھد‎ ٦ 
۳۹۷ باب کیف الجلوس في التشھد‎ ۷ 
۳۰۸ باب ‌منەأیضاً‎ ۸ 
۹ باب‌ماجاءفیيالاشارۃ‎ ۹ 
باب‌ماجاء فی التسلیمفي الصلاةۃ ہت‎ ٠ 
٣٢ باب‌منەأیضاً‎ ۱ 
٤٤ باب ماجاءآن حذف السلامسنة‎ ۲ 
باب مایقولإذاسلم یڈ‎ ۹|۳ 
۸ ہاب‌ماجاءفي الانصراف عنیمینە و عنیسارہ‎ ٤ 


۹ بابماجاءفي وصف الصلاۃ‎ ٥ 


(لنیۃ لا عد من اقینع)  )۸۳۱(__‏ ررر فحت 


۹|٦ 


!ك۷ 


۹٥١۸ 


۹ 


۹۷۹۷ 


۷/۸ 


باب ماجاءفي القراءةفي الصبح 
باب ماجاءفي القراءۃفي الظھروالعصر 

باب في القراءةفي المغرب 

باب ماجاءفي القراءۃفي صلاۃالعشاء 

باب ماجاءفي القراءۃ خلف الامام 

باب ماجاءفي ترک القراءۃ خلف الامامإذاجھرالامام بالقراءة 
باب ماجاءمایقول عنددخولەالمسجد 

باب ماجاءإذادخل أحد کمالمسجدفلی رکع رکعتین 

باب ماجاءأن الأر ض کلھامسجدإلا المقبرۃوالحمام 

باب ماجاءفي فضإ بنیان المسجد 

باب ماجاءفي کراھیةأنیتخذعلی القبرمسجدا 

باب ماجاء فی النومفي المسجد 

باب ماجاءفي کراهیةالبیعوالشراءوإنشادالضالّةوالشعرفي المسجد 
باب ماجاءفي المسجدالذي اأُسس علی التظویٰ 

باب ماجاءفي الصلاۃفي مسجدقباء 

باب ماجاء فی أي المساجدأفضل 

باب ماجاءفی المشيإلی المسجد 

باب ماجاءفي القعودفي المسجدوانتظار الصلاۃین الفضل 
باب ماجاءفي الصلاۃعلی ‌الخمرۃ 

باب ماجاءفي ‌الصلاۃعلی الحصیر 

باب ماجاءفي الصلاۃعلی البسط 

باب ماجاءفي الصلاۃفی الحیطان 


باب ماجاءفیي سترۃالمصلي 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ۸۳۲ 


۷۹ 
۰۸۰ 
۰۸۱ 
۰۸۲ 
۰۸۳۳ 
۸٤ 
۰۸۰ 
۸۱ 
۸۷ 
۰۸ 
۰۸۹ 
۹۰ 
۹۱ 
۲ 
۳ 
پک‎ 
"۰ 
۲ 
۷ 
‌۸ 
۹ 
۲۰۰ 


۰۰۱۱ 


باب ماجاءفی کراھیةالمرور بین‌یدي‌المصلي 
باب ماجاءلایقطع الصلاۃشيء 

باب ماجاءأنەلایقطع الصلاةإلاالکلب والحمار والمرأة 
باب ماجاء في الصلاۃفي الثوب الواحد 

باب ماجاءفي ابتداءالقبلة 

باب ماجاءآن مابین المشرق والمغرب قبلة 

باب ماجاءفی الرجلیصلی لغیرالقبلةفي الغیم 

باب ماجاءفی کراهیةمایصلیإلیەوفیهە 

باب ماجاءفي الصلاۃفي مرابض الغدموأعطان الڑإبل 
باب ماجاءفي الصلاۃعلی الدابۃحیث ماتو جھت بە 
باب في الصلاةإلی‌الراحلة 

باب ماجاءإذاحضرالعشاءوأقیمت الصلاۃفابدؤوابالعشاء 
باب ماجاءفي الصلاۃعندالنعاس 

باب ماجاءفی مَنْزارقومافلایصل بھم 

باب ماجاءفي کراهیةأن یخص الامامنفسهبالدعاء 
باب ماجاءفي مَنْأمقوماوھملە کارھون 

باب ماجاءإذاصلی الإمامقاعدافصلو اقعر دا 

باب منه 

باب ماجاءفي الاإمامينھض فی ال رکعتین ناسیا 

باب ماجاءفي مقدارالقعو دفي ال رکعتین الأولیین 
باب ماجاء في الإٍشارۃفي الصلاۃ 

باب ماجاءأن التسبیح للرجال والتصفیق للنساء 
باب ماجاءفي کراھیةالتٹاؤب فی الصلاۃ 





۳ھ 


۸ھ 


۷ھ 
۸ھ٘ 
۹ھ 


۰م" 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ۸۳۳ ر 


۲۲٤ 


باب ماجاءن صلاةالقاعدعلی النصف من صلاةالقائم 
باب فی منیتطو عجالسا 


باب ماجاءأن النبي پِكقال :إني لأسمع بکاءالصبي في الصلاۃفأخفف اعد 


باب ‌ماجاءلاتقبل صلاةالحائض!لابخمار 

باب ماجاءفي کراھیةالسدل في الصلاة 

باب ماجاءفي کراھیةمسح الحصیفي الصلاةۃ 
باب ماجاءفي کراھیةاللفخفي الصلاۃ 

باب ماجاءفي النھی عن الا ختصار فی ‌الصلاۃ 

باب ماجاءفي کراھیة کف الشعرفي‌الصلاۃ 

باب ماجاءفي الخحشوع فی الصلاۃ 

باب ماجاءفي کر اھیةالتشبیک بین الأصابع في الصلاۃ 
باب ماجاءفی طول القیام فی الصلاۃ 

باب ماجاءفی کثرڈال رکو عوالسجود 

باب ماجاء فی قتل الأسودین في الصلاۃ 

باب ماجاءفي سجدتی السھوقبل السلام 

باب ماجاءفی سجدتي السھوبعدالسلاموالکلام 
باب ماجاءفي ‌التشھدفي سجدتی السھو 

باب ماجاءفی من یشک فی الزیادۃوالنقصان 


باب ماجاءفی الرجل یسلم فی ال رکعتین من الظھروالعصر 


ۃَ٥اَقالِلةداَعالَا‎ 

باب ماجاءفی الصلاۃفیي النعال 

باب ماجاءفي القنوت في صلاۃالفجر 
باب ماجاءفي ترک القنوت 


ہت 


٥ٰ 


ہ٥٥‎ 


٥ 


ھ٥‎ ۷۹۸٦۸٥ 


۳۰ھ 


ھ۷٥٠‎ 


۳۲ھ 


ھ۷٤‎ 


۵ھ 


(بخیة الامعي علی سان الترمذي ۸۳٣‏ ڑل فودں_ 


۲۰۰٥٣ 


۲٦ 


۲۷ 


باب ماجاء فی الرجل یعطس في الصلاةۃ 

باب فی نسخ الکلامفی الصلاةۃ 

باب ماجاءفي الصلاۃعندالتوبة 

باب ماجاءمتی یؤمرالصبیبالصلاة 

باب ماجاء فی الر جل یحدث بعدالشھد 

باب ماجاءإذا کان المطرفالصلاۃفي الرحال 

باب ماجاءفي التسبیح ٌأدبار الصلاۃ 

باب ماجاءفي الصلاۃعلی الدابةفي الطین والمطر 

باب ماجاءفی الاجتھادفي الصلاۃ 

باب ماجاءأن ول مایحاسب بەالعبدیومالقیامة الصلاۃ 
باب ماجافیي مَنْ صلی فی یومولیلثنتي عشرۃرکعةین السنۃمالەن الفضل؟ 
باب ماجاءفي رکعتي الفجر من‌الفضل 

باب ماجاءفيتخفیف رکعتي الفجروالقراءۃفیھا 

باب ماجاءفي الکلامفي رکعتي الفجر 

باب ماجاءلاصلاۃبعدطلوع الفجر الا رکعتین 

باب ماجاءفی‌الاضطجاع بعد رکعتي الفجر 

باب ‌ماجاء!إذاأقیمت الصلاۃفلاصلاةإلا المکتوبة 

باب ماجاءفی من تفوتەال رکعتان قبل الفجریصلیھمابعدصلاۃ الصبح 
باب ماجاءفيإعادتھمابعدطلوعالشمس 

باب ماجاءفي الأربع قبل الظھر 

باب ماجاء فی ال رکعتین بعدالظھر 

باب آحر 


باب ماجاءفي الأر بعقبل العصر 


۰ 


۲٦9٦ 


(بفیة لااممی علی سان التیمذي) ۸۳٥(‏ فویند_ 


۲۰۸ 
۲۹ 


۲٣ 


۲۰۸ 


و۲۰۹ 


۰٣ 


٦ 


۹۷ 


۸ 


باب ماجاء فی ال رکعتین بعدالمغرب والقراءۃفیھما 
باب ماجاءأنیصلیھمافی البیت 

باب ماجاءفي فضل التطو عست رکعات بعدالمغرب 
باب ماجاءفي ال رکعتین بعدالعشاء 

باب ماجاءأن صلاۃاللیل مششی می 

باب ماجاءفی فضل صلاۃاللیل 

باب ماجاءفي وصف صلاةالنبي]َاَِ‌باللیل 

باب في نزول الرب تبارک وتعالیٰإلی سماءالدنیافي کل لیلة 
التذییل 

باب ماجاءفي القراء ۃبائلیل 

باب ماجاءفي فضل صلاۃالتطو ع فی البیت 


بواب الوتر 
باب ماجاءفي فضلالوتر 
باب ماجاءآن الوٹرلیس بحتم 
باب ماجافي کراھیةالنومقبل الوتر 
باب ماجاءفي الوتریِ نول اللیل وآخرہ 
باب ماجاءفي الوتربسبع 
باب ماجاءفی الوتربخمیٍں 
باب ماجاءفی‌الوتربٹلاثٔ 
باب ماجاءفي‌الوتربرکعة 
باب ماجاءفي مایق رأفي‌الوتر 
باب ماجاءفی القنوت فی الوتر 


۰۹۸ 


۲٦ 


۹ 
۳ 
۲ 
۲ 
٣ 
٤ 
۹ 
٢ 


٣ 


۹ بابماجاءفي الرجل ینامعن الوترأویسی 

۰ باب‌ماجاءفي مبادرۃالصبح‌بالوتر 

۱ ہابماجاء لاوتران في لیلة 

۲ ہاب‌ماجاء فی الوتر علی الراحلة 

۳ باب‌ماجاءفي صلاۃالضحیٰ 

۲۷٤‏ باب ماجاءفي الصلاۃعندالزوال 

٥‏ بابماجاءفي صلاةۃالحاجة 

٦‏ باب‌ماجاءفی صلاةالاستخارۃ 

۷ باب ماجاءفي صلاةالتسبیح 

۸ باب ماجاءفي صفةالصلاۃعلی النبي :ہكم 
۹ باب‌ماجاءفي فضل الصلاۃعلی النبي اك 


۸۰ ابو اب الحمعة 
۱ ہاب فضلیومالجمعة 

۲ باب فی الساعة اي ترجی فی یومالجمعة 
۳ التذیبل 

۲۸٤‏ باب ماجاءفي الاغتسال في یومالجمعة 
٥‏ باب في فضل الغسل یومالجمعة 

٦‏ باب في الوضوءیومالجمعة 

۷۸۷ باب ماجاءفی التبکیر لی الجمعة 

۸ ہاب‌ماجاءفي ترک الجمعةمن غیرعذر 
۹ باب‌ماجاءمن کھیڑؤتیإلی الجمعة 
۲۹۰ باب ماجاءفي وقت الجمعة 


(بغیة المعي علی سنن الترمذي ۸۳ ر آ۴ فھرس ٢‏ 


(بغیة ا۷معي علی سنن الترمذي ۸۳۷ 





۱ ہاب‌ماجاءفي الخطبةعلی المنبر 

۲ باب‌ماجاءفي الجلوس بین الخطبتین ۲9۹٢‏ 
برک باب ماجاء فی قِضر الخطبة ۳ 
٤‏ ہاب‌ماجاءفي القراءۃعلی المنبر ۹٤‏ 
٥‏ باب في استقبال الإمامإذاخطب 9۰ 
٦‏ باب فی ال رکعتینإذاجاءالرجل والاإمامیخطب ۹٦‏ 
۷ باب ماجاءفي کراھیةالکلاموالإمامیخطب ۷٠۰‏ 
۸ بابماجاءفي کراھیةالتخطی یومالجمعة "۷ 
۹ باب‌ماجاءفی کراھیةالاحتباءوالإمامیخطب ۷۰ 
٠‏ ہاب‌ماجاءفي کراهیةرفع الأیدي علی المبر ۷۰۷ 
۳۹ باب ماجاء فی أذان الجمعة ض۷۸ 
٣٢‏ بابماجاءفي الکلام بعد نزول الإماممن ‌المنبر ۷۰۰۹ 
٣‏ بابماجاءفي القراءةفي صلاالجمعة ۷۱ 
٤‏ باب‌ماجاء فی ‌مایقرأفي صلاۃالصبحیومالجمعة ۷۲ 
٥‏ باب فی الصلاۃقبل الجمعقوبعدھا ۷۰۰۳ 
٦‏ باب فی منیدر کمن الجمعة رکعة ۷'۰ 
۷ باب في القائلةیومالجمعة ۷۷ 
۸ ہاب فی منینعس یوم الجمعةأنەیتحول من مجلسهہ ۷۱۹۱۹۷ 
۹ بابماجاء فی السفریومالجمعة ۷۹۸ 
۳۰۰ باب في السواک والطیب یومالجمعة ۷۱۹ 
۰۱۹ أبواب العید ین ۷۹ 


رکا باب في المشی یومالعیدین ۷۰۸۲۱ 


٣‏ باب في صلاۃالعیدین قبل الخطبة 

1٤‏ باب القراءۃفي العیدین 

٥‏ باب في التکبیرفي العیدین 

٦‏ باب لاأصلاۃقبل العیدین ولا بعدھما 

ك۷ باب فی خر وچالنساءفي العیدین۔ 

۸ باب فی رو الس یلال إلی العیدفي طریق 
۹ باب في الأکل یومالفطرقبل الخحروج 


آبواب الےۂ 
7 بواب‌السفر 
باب التقصیر في السفر 
۱ باب‌ماجاءفي کمتقصرالصلاۃ 
۲ بابماجاءفي العطوع في السفر 
۳ ہاب‌ماجاءفي الجمع بین الصلاتین(أي في السفر) 
٤‏ باب‌ماجاءفیي صلاۃالاستسقاء 
٥‏ باب في صلاۃالکسوف 
٦‏ باب کیف القراءۃفي الکسوف 
۷ باب ماجاءفي صلاۃالخسوف 
۸ باب‌ماجاءفي سجودالقران 
۹ باب في خر و چالنساء!إلی المساجد 
٠۰‏ باب في کراهیةالبزاق في المسجد 
۹۱ باب في السجدةفيإذاالسماءانشقت واقر أباسمر بک الذي خلق 
۲ بابماجاءفي السجدةفیي النجم 
٣‏ ہاب‌ماجاءمن لمیسجدفیہ (یعني:في النجم) 


(بغیة الم على سان الترمذي ہ ٤ہ‏ 


۸۳۳۰۲ 


۷۳۰ 


۷ 


ٴ۷ 
۷۷ 
ٔ۷ 
۷۲۳ 
۷۰۰۸ 
لکی 
۷۹۸ 
بی 
۷۷۷ 
۷۷ 
۷۸۱ 
۷۸۱ 


۷۸۲ 


٤ باب ماجاءفي سجدةفي”ص‎ ۳۳٤ 

٥‏ باب في السجدةفی”الحج“ 

٦‏ باب‌ماجاءمایقول في سجردالقرآن؟ 

۳٣٦‏ باب ما ڈ کرفی من فاتەحزبەمن اللیل فقضاہبالٹھار 

۸ ہاب ماجاءمن التشدیدفی الذي یرفع رأسەقبل الإمام 

۹ ہاب‌ماجاءفي الذي یصلي الفریضةثمیژمالناس بعدذلک 

٠‏ باب ماذکرن‌الرخصةفی السجودعلى الٹوب في الحروالبرد 


(بغیة الم على سان الترمذي رح 


۷۹۷ 


۱ باب‌ماذکرممایستحب من الجلوس فی المسجدبعدصلاۃالصبححتی‌تطلع ۷۹۸ 


الشمس 
۲ ہاب‌ماذ کرفي الالتفات في الصلاۃ 
٣۳‏ ہاب‌ماذ کرفي الرجل یدرک الامامساجداً کیف یضع؟ 
٤‏ باب کراھیةأن ینتظر الناس الامام وهمقیامعندافتا حالصلاۃ 
٥‏ باب‌ما ذکرفي الثناءعلی الله والصلاۃعلی النبي؟َلاِكَقبل الدعاء 
٦‏ باب‌ماذ کرفيتطییب المساجد 
۷ باب‌ماجاءأن صلاةاللیل والٹھارمشی می 
۸ باب کیف کان یتطو عالنبي إَلِبالٹھار 
۹ ہاب‌ماجاءفي کراھیةالصلاۃفي لحف النساء 
٠۰‏ باب‌مایجوزمن المشي والعمل في صلاۃالعطوع 
١‏ ہاب ماذکرفي قراءۃسورتین في کل رکع 
را باب ما ذ کرفی فضل المشي إلي المسجد 
٣‏ بابماذکرفي الصلاۃبعدالمغر ب أنەفی البیت أفضل 
٤‏ باب فی الاغتسال عندمایسلمالرجل 
٥‏ بابماذکرمن‌التسمیةفی دخول الخلاء 


۰۰م 


۸۰۸ 


۸۰۹ باب‌ما ذ کرمن سیماءھذہ الأمةمن أثارالسجودوالطھوریومالقیامة‎ ٦ 
۸۰۲۰ باب مایستحب من التیمن في الطھور‎ ۷ 
۸۳۲۰ بابماذکرقدرمایج زئمن‌الماءفي الوضوء‎ ۸ 
۸۸۱ آ سس باب ما ذکرفي نضحبول الغلامالرضیع‎ 
۸۲۱ باب‌ماذ کرفي الررخصۃللجنب فی الأکل والنومإذاتوضاً‎ ٠۰ 
۸۲۱ ہابماذ کرفي فضل الصلاۃ‎ ۱ 
۸۸۲۲ باب منه‎ ۲ 
تچ الفھرس‎ 












سیٹنگ 
محمد حذیفه راندیری 
٤9 6 9‏ 91+ 









تل س ئل ریریرز مہ تیر ری ریا پر رر ری ری رر یی بل مل مل ار ےر کر را کل کر لا ےل لال لک یسا 


م0 


لک ا کے لے ا سے 








بل لے تہ سر 0ں 


معھد دینی أُسسەصاحب السعادۃحافظ الشریعةو الملَةالعالم الم و فق الواثق 
بمافیەمن مر ضاةرتّەالکریم حسین بن المقر ئ!إسماعیل الراندیري لھدف أن 
یمکن إنفاذ الأمَة الاسلامیة عن الغوایة والضلالة وإزاحة الھنات الخلقیة 
والخرافات الاعتقادیۃعن المجتمع بطریق اشاعة التعالیم الإسلامیة السامیة 
وتثقیف النفوس بالتوجیھات الشرعیة وتزوید أبناء الإسلام بأنوار العلوم 
الساطعةعام ١١ ۳٣٣‏ الموافق ۱۹۱۷م متمسکا بعروۃ التقوی والت وکل۔ 

والجامعة منذ نعومة أظفارھا فی مسارها نحو التقدم الزاھربمن ن الله و کرمه 


ومساعدة المسلمین المالیة. تقبلھا الله تعالیٰ وألیسھا لباس الخلود الدوام۔ 





صپ)پصْ4+ ۲:1 
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جیص یتر کک 





23]) 6 و و نوا نوا وا نوا و و روا وا جوا وا وا وا و 6 وق فو 1 





